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Apresentacao — Collectaneae: organizando em

livros selecOes de artigos de Jean Lauand — 5

Sylvio R. G. Horta
Vice-Coord. area de Chinés (Dlo-Fflchusp)
Editor de Internet do Cemoroc

Jean Lauand é Professor Titular Sénior da Feusp,
fundador e presidente do Cemoroc. Professor pesquisador da
Universitat d’Alacant (Espanha) e da Universidade do Porto
(131, de 2003 a 2019). E membro da Real Academia de Letras
de Barcelona (correspondente). E também professor
colaborador do Colégio Luterano Sao Paulo. Algumas de
suas especialidades serdo enumeradas ao elencarmos o0s
temas desta colecéo.

Trata-se de um professor incomparével. Nos seus 29
anos de magistério na FEUSP (até aposentar-se em 2009 e,
desde entdo, continuar como professor Sénior na Pos-
Graduacdo), foi em mais de 20 ocasides formalmente
distinguido pelos seus alunos: como Patrono dos formandos
(5 turmas levam seu nome), como Paraninfo (em 8
formaturas) e como Professor Homenageado (10 vezes)!

No Dedalus, sistema de bibliotecas da USP, na busca
pelo autor Jean Lauand, encontramos mais de 800
publicacbes (mais da metade sdo artigos cientificos). No
curriculo Lattes do autor, encontram-se referenciados 540
artigos (433 cientificos e 107 em revistas, jornais etc.)



A imensa maioria desses estudos foram publicados
nas diversas revistas (algumas hoje desativadas) que o
Cemoroc fundou desde 1997 (http://www.hottopos.com) e
encontram-se disponiveis na Internet: Revista Internacional
d’Humanitats, Notandum, Convenit, International Studies on
Law & Education, Mirandum, Collatio, Videtur etc.

Pareceu-nos bem aos Diretores do Cemoroc agrupar
tematicamente em livros, sele¢Oes desses artigos para facilitar
aos estudiosos da imensa producdo de nosso Presidente a
pesquisa sobre sua multifacética obra — os e-books facilitam
imensamente a busca por palavras-chave. A colecdo em geral
mantém a forma original de cada artigo (alguns reedicGes de
originais bem antigos), mesmo com a ocorréncia de algumas
inevitaveis repeticGes de uns quantos paragrafos e exemplos.

O plano da série Collectaneae — neste caso, uma
“Lauandiana” — comporta grandes temas (que naturalmente
ndo sdo estanques...) desse autor como 0s seguintes:

Estudos Tomasianos (ja publicado)
Estudos Pieperianos (ja publicado)
Estudos Arabes (ja publicado)
Estudos Keirseyianos (ja publicado)

Religido e Sociedade

Estudos sobre a Linguagem

Quem acompanha a obra do Prof. Jean Lauand sabe
muito bem da originalidade e pioneirismo do autor em seus
artigos e com esses agrupamentos podera melhor aprofundar
em suas contribuicdes.



Nota sobre este volume 5

Este volume recolhe 57 artigos selecionados de Jean
Lauand, 33 dos quais originalmente publicados na revista
“Lingua Portuguesa”, na qual JL manteve a coluna “Filosofia
e Linguagem” de 2005 (desde o No. 1) até 2015, quando da
desativacdo da publicacéo.

Especialmente nas matérias da “Lingua Portuguesa”,
0 leitor deve estar atento a datacdo, pois podem trazer
comentarios sobre fatos episddicos, proprios de uma revista
mensal. Sempre, porém, com tiradas profundas. Precisamente
por essa profundidade — e originalidade — que Paulo Ferreira
da Cunha (juiz da Suprema Corte de Portugal), ao prefaciar
o0s “Dicionarios de expressdes brasileiras” de JL, escreveu:

Jean Lauand é um intelectual do nosso tempo,
gigante aos ombros de gigantes (glosando
Bernardo de Chartres), que a0 mesmo tempo
domina o classico e esta a par do mais atual, do
mais abstrato como do mais concreto, que tanto
cita, com rigor e em Latim, S80 Tomaés de
Aquino e tantos outros, medievais, gregos e
romanos, como um samba, uma novela, ou um
gibi de hoje. Que domina na perfeicdo as
subtilezas do futebol (desporto brasileiro por
exceléncia) e o seu léxico mais técnico como as
densas equacGes matematicas e o ballet
estratégico do jogo de xadrez. E que em tudo
coloca a maxima inteligéncia que ¢ o ludismo, a



graca e até o humor (que assinala até como
existente na Divindade), de forma amigavel,
afavel, sé e elevada.

O livro comeca com a anélise da evolucdo da expressao
“Bater Papo”, amostra da “outra metade” dos estudos de JL
sobre a linguagem: os referidos Dicionarios sobre as
expressOes brasileiras. Essas obras foram incluidas pelo
Instituto Houaiss nas “Fontes de Datagdo e Etimologias” do
“Grande Dicionario Houaiss” e valeram a Lauand o
reconhecimento como Colaborador desse Dicionario.

Segue-se um classico lauandiano — “Antropologia e
formas quotidianas — a filosofia de Tomas de Aquino e nossa
linguagem do dia-a-dia” —, de 1998, no qual se relacionam
formulas de convivéncia em diversas linguas -
agradecimento, felicitagOes, escusas etc. — com a filosofia do
Aguinate. Como se sabe, sua analise de nosso “obrigado” (e
0s correspondentes de gratiddo em outras linguas) tem sido,
nestes Ultimos anos, plagiada (sem a menor ceriménia) por
celebrados académicos e palestrantes, de Portugal e do Brasil
(que, provavelmente, nunca leram Tomas de Aquino...).

Destaco também cinco artigos que se seguem nesta
coletanea, nos quais Lauand confronta a lingua portuguesa
com o grego e o latim, o tupi, as linguas africanas e o arabe.

Essa série comega por nos apresentar duas graves
auséncias no portugués: o neutro e a voz média. Esses
recursos “‘gramaticais”, presentes por exemplo no grego e no
latim sdo, na verdade, poderosas ferramentas de acesso a
realidade, que diferenciam as linguas que o0s possuem,
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permitindo-lhes  insuspeitadas incursdes filosoficas e
teoldgicas... Com agudo senso de humor, Lauand mostra que
0 neutro, mesmo ausente de nossa gramatica, domina nossa
linguagem por meio de improvisados substitutivos
tupiniquins. O mesmo se da com a “voz média”, classica voz
do verbo que ndo é ativa nem passiva, mas “média”. Neste
caso, 0 autor mostra sua “presenca” em cangdes tdo nossas,
de Paulinho da Viola, Zeca Pagodinho e Martinho da Vila.

Dois diferenciais do “brasileiro” em relacdo ao
portugués europeu sdo contemplados junto com as influéncias
indigenas e africanas que recebemos. Que, por exemplo, com
o sufixo —uera (Ibirapuera, Anhanguera etc.) podemos pensar
0 passado se projetando no presente. E como o quimbundo, o
brasileiro usa, muitas vezes, o diminutivo como aumentativo!

Ja com a lingua arabe, o confronto se da muito
profundamente: no préprio sistema lingua/pensamento.

Uma das caracteristicas de Lauand € sua delicada
clareza (ndo por acaso esses capitulos referidos sdo
conferéncias para colegiais de escolas publicas e privadas).
Sempre prevalece em JL o delicioso senso do concreto (para
ele, ensinar é ensefar: mostrar!), repleto de tiradas
surpreendentes (dessas que o leitor fica se perguntando
“Como eu n&o tinha reparado nisso antes?”), piadas, cangdes,
personagens conhecidos, a noticia do dia... 0 caso concreto! E
sempre com bom humor e divertidamente.

Os dois artigos seguintes sdo também finas revelagdes
sobre a lingua &rabe: que o ser humano € designado pela
palavra Al-Insan, “aquele que esquece”, abrindo assim uma
erudita andlise sobre a memoria nas tradicGes oriental e
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ocidental. Considera também a palavra espanhola “Olé!”,
importada do arabe, como invocacdo a Deus (“wa-llah”):
exclamacdo ao presenciar algo muito belo! Fato que até
muitos falantes nativos espanhois desconhecem, como se
manifestou quando da publicacéo desse artigo na Espanha...

Segue-se o estudo sobre “O estilo vaticano”, com suas
especificidades e sutilezas, capazes de contornar contradi¢des
do Catecismo Catdlico ou “diplomaticamente” aplicar leves
punicdes a graves escandalos.

Reveladoras sdo as analises da onipresente giria
“curtir’ e a evolucao dessa metafora: do negativo ao positivo,
um fendmeno ndo raro na dindmica da linguagem.

Na interseccdo do falar com a sociologia, Lauand
discute a devocgdo brasileira (sobretudo paulista) a Santo
Expedito, avassaladora em sua época.

Em “Escrever um artigo cientifico” encontramos a
genial decifracdo da obscura letra do Hino do Flamengo...

A palavra érabe para coragdo — Al-galb (literalmente:
0 girador) — da ocasido a uma sucessdo de concidéncias com
a poetica ocidental e a uma fina analise antropologica.

Quanto aos artigos na revista “Lingua Portuguesa”
(que — além da venda em bancas — o Ministério da Educacdo
entregava para as escolas publicas do Brasil), quero insistir
em que — para além do circunstancial de matérias de revista —
sempre trazem profundas consideracGes sobre a linguagem.

Em ‘“Palavras Maiores”, entendemos o porqué da
expressdo “outros quinhentos”, muito antiga — remonta ao
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século XIIl e a Felipe Il — e era aplicada a multas para
determinadas ofensas.

“Vocé esta servido?” mostra o (desconhecido)
verdadeiro significado original da expressdo , que desfaz a
perplexidade dos que a utilizam hoje, sem ter a menor ideia
do que estéo falando.

“A linguagem do agir” € uma incursdo metafisica que
esclarece o sentido do borddo do Prof. Girafales: “‘Por que
causa, razdo, motivo ou circunstancia...?”.

“Ditos seculares” nos brinda uma nutrida amostra de
expressdes e provérbios portugueses apresentados em obra de
1651 e que ainda hoje séo usados.

“A arqueologia ¢ dona da bola” traz uma importante
contribuicdo de Lauand: destruir a lenda — até entdo
unanimente aceita — de que a palavra “torcedor” (corintiano,
vascaino etc.) — teria se originado em um suposto artigo de
Coelho Netto sobre o “torcer” das luvas das elegantes e
nervosas “torcedoras” do Fluminense, no comeco do século
XX. JL prova que o0 uso do termo — nesse sentido de ansiar
por algo — era muito mais antigo e anterior ao préprio futebol.

““Excelenciou’ na grande area” liga o recente uso da
palavra “sobrar” (excelenciar) as tradi¢cdes ocidental e
oriental da virtude.

“A danada da particula ‘de’” é um profundo e
esclarecedor estudo linguistico.
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Tive a honra de ser coautor de “A lingua na sala de
estar”, que desfaz as usuais simplificagdes sobre o uso desse
importante verbo.

“A metafisica da ‘liquida¢ao’” é um fino estudo sobre
a atualidade — em diversas linguas — da metafisica dos
transcendentais do ente de Santo Tomas de Aquino.

“O laboratorio de cada povo™ traz — entre outras
revelacbes — a aguda explicacdo (teoldgica!) do fato
gramatical de que o verbo francés espérer ¢ uma “excecdo”,
que ndo rege subjuntivo, mas indicativo... Explicagdo que
muitos franceses desconhecem...

Concluo reiterando ao leitor o pedido de que releve o
fato de encontrar algumas repeticdes de ideias (e de alguns
paragrafos) em distintas matérias desta obra. Com 57 artigos
— e mais de 650 paginas — era inevitavel que isso ocorresse.
Por outro lado, porém, essas retomadas contextualizam e
permitem uma melhor compreenséo de cada artigo.

Finalmente, chamo a atencdo para uma preciosidade,
que se encontra no artigo “A linguagem mistica do
cotidiano”: Lauand compartilha “Acacias” (p. 593), uma
poesia inédita de Adélia Prado, com a qual a poeta presenteou
JL em 1993! E destaco também uma curiosidade: as paginas
665-670 (do artigo “O laboratdrio de tio Patinhas™) séo fac-
similes das originais da propria revista “Lingua Portuguesa”.

Sao Paulo, setembro de 2024
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Série Coepta 11-12 é ed. especial da Revista Internacional
d’Humanitats N. 60-61 jan-ago 2024

“Bater Papo” — origem e evolucao
de significado da expressao

Resumo: O artigo procura mostrar a evolugdo — ao longo de dois séculos — da

popularissima expressao brasileira “Bater Papo”.
Palavras Chave: expressfes idiomaticas brasileiras. Evoludo de significado.
“Bater Papo”.

Abstract: This article intends to show the evolution of meaning — throughout two
centuries — of the Brazilian idiom: “Bater Papo”.
Keywords: Brazilian popular sayings. etymology. “Bater Papo”.

Nota prévia: Para a elaboracdo deste artigo, contamos com uma preciosa
ferramenta para estudos de fraseologia: o imenso banco de dados da
Hemeroteca da Biblioteca Nacional (abreviaremos por BN), que permite a
consulta on-line de milhares de periddicos, desde o surgimento da
Imprensa brasileira.

Em seu sentido primitivo, “bater papo” nao ¢
conversar. A expressao em seu uso antigo, na imprensa do
século XIX — e depois ainda por muito tempo — serve para
designar que tal situacdo me afetou, mexe comigo, ndo me
deixa indiferente e me convoca a uma agéo ou reacéo (talvez
agressivas). Assim, no “Diario de Pernambuco” de 31-12-
1880, lemos:
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“metti-me em camisa de onze varas [em Sérios
apuros] mas nem por isso me bate o papo”

E “O Carapuceiro”, peridodico pernambucano, em sua
edicdo de 7 de maio de 1832 (parece ser a primeira aparigéo
no acervo da BN), fala do farisaismo de pessoas falsamente
religiosas, como a daquele homem que ostenta devocdo mas
em sua hipocrisia ¢ capaz de matar ou mandar matar ¢ “nem
Ihe bate 0 papo”: nio se abala e nem se altera minimamente
ao praticar esse ato horrendo.

E importante notar o uso pronominal, na época, da
expressao: me bate, Ihe bate... o papo. Ou na forma do

possessivo, como no “Diario da Manh3” de Vitoria (2-7-
1909):

“(vamos para outro assumpto) que hoje bate o
papo meu”.

Cem anos depois do “Carapuceiro”, em sua edigdo de
20-5-1936, o “Correio Paulistano” ainda emprega a expressao
no sentido de reagdo veemente, no caso agressiva e verbal. O
povo ja ndo se deixa enganar e ante a tentativa de engodo dos
politicos:

“o povo olha pra ela com um arzinho de xuxu
amorpho, pisca o esquerdo em f4 sustenido e
bate o papo: ‘Ora va *&%@’”.

Mesmo em 1945, ainda é empregada nesse sentido. O
povo reage e se entrega ao falatorio. Finda a guerra, havia

16



grande movimento no Recife para dar o nome de uma
avenida em homenagem ao presidente Roosevelt, mas o
prefeito Etelvino Martins, articulado com o governador
Agamenon Magalhdes, o “China”, fica enrolando, por razdes
ideologicas. O “Jornal Pequeno” de 15-8-1945, publica os
versinhos satiricos (usando ja a expressao “engolir sapo”):

“Por que ndo dar a avenida / O nome do
Presidente?”

Pergunta surpreendida / e intrigada tdda gente

O Prefeito engole o sapo / Mas por que nédo deu
ndo diz

E 0 Zé Povo bate 0 papo: / “Foi o China que
nao quiz...”

Na primeira metade do século XX, é frequente essa
variante de sentido, também diferente do nosso atual
descontraido “bate papo”: a de ser convocado a acdo
especifica de falar mal (ou até mais...), discutir, bater boca.

E “A Noticia” de Joinville (8-1-1939) referindo-se a
uma pesada discussdo entre dois torcedores em estadio de
futebol, diz: “Bate papo forte”.

Também nesse sentido de reagdo agressiva, “O
Combate”, jornal do Maranhdo, em sua edicdo de 3-7-1948
relata:

“(vimos) num bate papo estonteante o sr.
Ministro da Fazenda engalfinhado com o sr.

17



Ademar de Barros numa luta corporal que tem
deixado a opinido publica de boca aberta”.

Ainda no sentido de falar mal dos outros, no carnaval
de 1933 em Vitoria, o estribilho do “Bloco Bate-Papo” era:

“Bate-Papo!, Bate-Papo!
Meu povo saia da frente!

Nos temos lingua de trapo
Falamos de toda gente...”
(Diéario da Manha, 8-2-1933).

Para a formacao dos sentidos de falar (maledicente ou
de conversa informal) de “bater papo” pode ter contribuido o
antigo verbo “papear”. Desde meados do século XX, papear ¢
usado praticamente s6 como sinénimo do nosso “bater papo”.
Mas seu sentido original é: “emitir sons melodiosos (as aves);
gorjear, chilrear” (Houaiss, 3.) e, como encontramos no
Diccionario de la Real Academia Espafiola: “Balbucir,
tartamudear, hablar sin sentido”.

O mesmo DRAE indica que se trata de palavra
onomatopaica: o “papapa papapa papapa...” das aves, bebés
etc., sem relacdo com o papo, propriamente dito. E claro que
papear se presta a metaforas como ‘“falar muito, tagarelar”
(Houaiss, 2.) e “hablar sin sentido” (DRAE).

Assim, um artigo de 23-3-1839 de “O Carapuceiro”,
referindo-se a novidade de mocgas que se graduam “nas
Sciencias Juridicas e Sociaes” etc., lamenta (com um absurdo

18



machismo, ainda remanescente hoje em dia...!) a sorte dos
maridos de mulher:

“que em vez de cuidar no arranjo da casa, em
coser, remendar etc. etc., desbarata o precioso
tempo em papear sobre assumptos politicos”.

E a “Gazeta dos Tribunaes”, de 1-8-1845, menciona o

saber de certo parlamentar, que ndo ¢ estéril e “sua
elogquéncia ndo ¢ o papear dos insensatos”.

A coexisténcia dos trés sentidos (impulsionar a agir,
falar mal ou bate boca, e conversa descontraida) da-se na
primeira metade do século XX, com crescente predominancia
do sentido, tdo simpatico, que hoje tem a expressao. Em 1946
(29-8), ainda encontramos um dos Ultimos usos em sentidos
vigentes no passado: o “Jornal Pequeno” (“o grande jornal do
Nordeste™) publica uma cronica na qual o autor se queixa do
transporte para sua casa, ainda no primitivo sentido do século
XIX: 0 bonde nao funciona, a lotagao € cara etc. e “Onibus
ndo me bate 0 papo” (ndo me motiva, ndo me interessa). E
no mesmo ano de 1946, na famosa revista “O Cruzeiro” (28-
12-1946) Rachel de Queiroz vale-se de adjetivacdo para
comentar com o primo saudosista:

“como € bom um bate papo inocente [e ndo
agressivo] na farmécia ou no botequim”.

Mas ja antes, encontramos o sentido atual, plenamente
vigente. Um exemplo entre iniimeros: “O Imparcial”, do Rio
de Janeiro, de 4-8-1935, informa que a reunido da diretoria
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dos escoteiros terminou “com o costumeiro bate papo na
leiteria do Largo do Machado” (pode haver algo mais
inofensivo do que reunido de escoteiros para tomar leite?).

Mas por que, afinal, se diz “bater o papo”? A pista
decisiva para a resposta esta nos versos de Silva Andrade,
famoso poeta paraibano, em seu classico livro “Brasil
Caboclo”, recolhidos em 1937 na revista “Fon Fon™:

Quando meus 0io ti vé
meu coragdo da supapo
comeca logo a baté
cumo o sapo bate o papo

E é que a origem da expressdo se torna ininteligivel se
tomamos “bater” no sentido de aplicar pancadas, surrar. Mas,
claramente (em seu sentido originario) trata-se de bater,
entendido como pulsar, palpitar, como na imortal
“Carinhoso” de Pixinguinha: “Meu coracdo, ndo sei porque,
bate feliz quando te vé”.

Tal como no sapo, 0s veementes desejos e as atragdes
se manifestam no bater do papo (expressos de vigoroso modo
sonoro por seu saco vocal, o papo): “meu coragdo comeca a
baté como o sapo bate o papo”. Depois passou a significar
também falar mal, para, finalmente, consolidar-se somente
como falar em conversa informal e despretensiosa.
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Notandum N. 1 jan-jun 1998

Antropologia e formas quotidianas — a filosofia de
Tomas de Aquino e nossa linguagem do dia-a-dia
(em italiano em: www.hottopos.com/notandl/antropologia_e_forme_quotidiane.htm)
(inglés em: http://www.hottopos.com/mirand6/anthropology_and_common_everyday.htm)
(alemé&@o em: http://www.hottopos.com/mirand6/anthropologie_und_formen_der_umg.htm)

(francés em: https://www.thomas-d-aquin.com/documents/files/Formulesusage.pdf)

“Obrigado”, “Parabéns”, “Perdoe-me”, “Meu caro”,
“Felicidades”, “Meus pésames” e diversas outras formas de
linguagem do relacionamento quotidiano - nas diversas
linguas - encerram em si profundas informacgdes para o
estudo filos6fico do homem. Para além do eventual
formalismo vazio em que o uso diario tende a arremessa-las,
essas expressoes - a primeira vista, tdo inofensivas - incidem,
originariamente, sobre importantes dimensdes da realidade
humana.

A partir da discussdo metodologico-tematica sobre a
linguagem e a antropologia filoséfica (guiados pelo classico
S. Tomas de Aquino), essas férmulas de convivéncia
mostram-se auténticas mensagens cifradas, por vezes
infinitamente surpreendentes e sabias... Como diz Isidoro de
Sevilha, sem a etimologia ndo se conhece a realidade e com
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ela mais rapidamente atinamos com a forga expressiva das
palavras?.

Na verdade, as palavras tém um potencial expressivo
muito maior do que nos - tdo familiar e quase automatico € o
uso que delas fazemos - possamos imaginar. Dai a atencao do
filésofo para os modos de dizer, os contextos, as sutilezas da
linguagem comum, em sua prépria lingua ou em outras.

Quando a filosofia se volta para a linguagem comum,
ndo estd praticando um procedimento periférico, mas
atingindo algo de muito essencial, pertencente ao proprio
nacleo da reflexéo filosofica.

Tal apropriacdo, diziamos, ndo € facil nem imediata.
Nossa tendéncia é antes a de embotamento e esquecimento do
profundo sentido originario que acabou por se consubstanciar
nesta ou naquela formulacdo. Pois, sempre vige aquela
verdade fundamental, ressaltada tanto pela antropologia
ocidental quanto pela oriental: 0 homem ¢é, essencialmente,
um ser que esquece!? E, assim, a linguagem, a lingua viva do
povo, acaba por ser em muitos casos a depositaria das
grandes experiéncias esquecidas. E se quisermos resgatar o
sentido do humano que elas encerram, devemos voltar-nos,
criticamente, para esse deposito... Ndo é de estranhar, pois,
gue num classico como Toméas de Aquino encontremos uma
filosofia altamente comprometida com a linguagem. Nesse
sentido, € oportuno recordar alguns de seus principios
metodologicos.

1 “Nisi enim nomen scieris, cognitio rerum perit” (Et. I, 7,1) e “Nam dum
videris unde ortum est nomen, citius vim eis intellegis” (Et. I, 29,2).

2. Veja-se, a proposito, o capitulo “Educagio e Memoéria” in Lauand,
Medievalia, Sao Paulo, Hottopos, 1996.
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1) Nossas palavras, frequentemente, sO alcancam
fragmentariamente - Tomas usa o advérbio divisim - a
realidade, que é complexa, que supera, de muito, a
capacidade intelectual humana. Alids, é de Tomas a aguda
observacao de que “filésofo algum jamais chegou a esgotar
sequer a esséncia de uma mosca”. Ao contrario de Deus, que
expressa tudo num anico Verbo, “nds temos de expressar
fragmentariamente os conhecimentos em muitas e imperfeitas
palavras™®.

2) Outro fendmeno interessante, também ele ligado a
limitacio de nosso conhecimento/linguagem, é o0 que
poderiamos denominar: efeito girassol, assim explicado por
Tomas: “Ja que 0s principios essenciais das coisas sdo por
nos ignorados, frequentemente, para significar o essencial
(que ndo atingimos) nossas defini¢cbes incidem sobre um
aspecto acidental™*. Assim, por exemplo, todo o ser da planta
que chamamos girassol é designado por um fendmeno-
gancho, acidental e periférico, no caso o do heliotropismo.

3) Dai, também, que ndo escape ao Aquinate o fato de que,
frequentemente, é diferente o gancho, o aspecto, 0 caminho
pelo qual cada lingua acessa uma determinada realidade: o
mesmo objeto que me protege contra a agua (guarda-chuva)
produz uma sombrinha (umbrella). Dai, diz Tomas, que

3, “Quia enim nos non possumus omnes nostras conceptiones uno verbo

ex-primere, ideo oportet quod plura verba imperfecta formemus, per quae
divisim exprimamus omnia, quae in scientia nostra sunt (Super Ev. lo. Cp
1, Icl).

4, “Bt quia essentialia principia sunt nobis ignota, frequenter ponimus in
definitionibus aliquid accidentale, ad significandum aliquid essentiale”
(In'1Sent. ds25q1,a1,r8).
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“linguas diferentes expressem a mesma realidade de modo
diverso™®,

“Muito obrigado” - os trés niveis da gratidao

Diziamos que a limitacdo do conhecimento humano
reflete-se na linguagem: ndo podemos expressar 0 que as
coisas sdo, na medida em gque ndo sabemos completamente o
que elas sdo. Além do mais, muitas vezes, uma palavra
acentua originariamente s6 um dentre os muitos aspectos que
a realidade designada oferece. E pode ocorrer que, com o
passar do tempo, essa realidade mude, evolua
substancialmente a ponto de perder a conexdo com o étimo
da palavra, que permanece a mesma. Isto ndo nos choca, pois,
no uso quotidiano, as palavras vdo perdendo transparéncia:
falamos em salada de frutas porque envolve mistura e nem
notamos que salada deriva de sal. Do mesmo modo, o
barbeiro, hoje em dia, quase ja ndo faz barbas, mas cortes de
cabelo; como também o tintureiro ja ndo tinge, mas s lava; o
garrafeiro compra jornais velhos e muito poucas garrafas; o
chauffeur ndo aquece, mas dirige o carro; e nem nos
lembrariamos de associar funileiro a funil.

Se essas incompatibilidades nd&o nos causam
estranheza é porque a linguagem tornou-se opaca para nds:
dizemos colar, colarinho, coleira, torcicolo e tiracolo e nédo
reparamos em que derivam de colo, pescoco (dai que seja
incompreensivel, a primeira vista, a expressdo “sentar no
colo”).

5. “Diversae linguae habent diversum modum loquendi” (I, 39, 3 ad 2).
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Essas consideracGes sdo importantes preliminares ao
estudo da gratiddo e das formulacbes que ela recebe nas
diversas linguas. Tomas ensina que a gratiddo é uma
realidade humana complexa (e dai também o fato de que sua
expressao verbal seja, em cada lingua, fragmentaria: este ou
aquele aspecto-gancho é o acentuado): “A gratiddo se
compde de diversos graus. O primeiro consiste em
reconhecer (ut recognoscat) o beneficio recebido; o segundo,
em louvar e dar gracas (ut gratias agat); o terceiro, em
retribuir (ut retribuat) de acordo com suas possibilidades e
segundo as circunstancias mais oportunas de tempo e lugar”
(11-11, 107, 2, ).

Este ensinamento, aparentemente tdo simples, pode
ser reencontrado nos diferentes modos de que as diversas
linguas se valem para agradecer: cada uma acentuando um
aspecto da multifacética realidade da gratiddo. Algumas
linguas expressam a gratiddo, tomando-a no primeiro nivel:
expressando mais nitidamente o reconhecimento do
agraciado. Alias reconhecimento (como reconnaissance em
francés) é mesmo um sinénimo de gratiddo. Neste sentido, é
interessantissimo verificar a etimologia: na sabedoria da
lingua inglesa to thank (agradecer) e to think (pensar) sao, em
sua origem, e ndo por acaso, a mesma palavra. Ao definir a
etimologia de thank o Oxford English Dictionnary é claro:
“The primary sense was therefore thought”®. E, do mesmo
modo, em alemdo, zu danken (agradecer) é originariamente
zu denken (pensar). Tudo isto, afinal, € muito compreensivel,
pois, como todo mundo sabe, SO estd verdadeiramente

6, Cito pela edicdo em hipertexto-Cd-ROM: OED 2nd. ed. on CD-ROM,
1994,
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agradecido quem pensa no favor que recebeu como tal. S6 é
agradecido quem pensa, pondera, considera a liberalidade do
benfeitor. Quando isto ndo acontece, surge a justissima
queixa: “Que falta de consideragdo!”’. Dai que S. Tomas -
fazendo notar que o maximo negativo € a negacdo do grau
infimo positivo (a Gltima a direita de quem sobe é a primeira
a esquerda de quem desce...) - afirme que a falta de
reconhecimento, o ignorar é a suprema ingratidao®: “o doente
que ndo se da conta da doenca ndo quer se curar’®,

A expressdo arabe de agradecimento shukran,
shukran jazylan situa-se diretamente naquele segundo nivel:
0 de louvor do benfeitor e do beneficio recebido. Ja a
formulacdo latina de gratiddo, gratias ago, que se projetou no
italiano, no castelhano (grazie, gracias) e no francés (merci,
mercé)!® é relativamente complexa. Tomas diz (I-11, 110, 1)
que seu nucleo, graca comporta trés dimensdes: 1) obter
graca, cair na graca, no favor, no amor de alguém que,
portanto, nos faz um beneficio; 2) graca indica também dom,
algo ndo devido, gratuitamente dado, sem mérito por parte do
beneficiado; 3) a retribuicdo, “fazer gragas”, por parte do
beneficiado. No tratado De Malo (9,1), acrescenta-se um

7. Ja Séneca - citado por S. Tomas, II-11, 106, 3 ad 4 - fala de que ndo
pode haver gratiddo, sendo pelo que ultrapassa o estritamente devido,
“ultra debitum”. Ministerium tuum est (“Vocé ndo fez mais que sua
obrigagdo”) e outras do mesmo teor sdo, como se vé, formulas ja bastante
antigas.

8, “Est gravissimum inter species ingratitudinis, cum scilicet homo
beneficium non recognoscit” (In Il Sent. d.22 g.2 a.2 r.1).

®. “Quia dum morbum non cognoscit, medicinam non quaerit”, ibidem.

10, Merci é derivado de merces (salario), que tomou no latim popular o
sentido de preco, do qual derivou o de “favor” e o de “gracga”.
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quarto significado de gratias agere: o de louvor; quem
considera que o bem recebido procede de outro, deve louvar.

No amplo quadro que expusemos - 0 das expressdes
de gratiddo em inglés, alemédo, francés, castelhano, italiano,
latim e &rabe - ressalta o carater profundissimo de nossa
forma: “obrigado”'!. A formulacdo portuguesa, tdo
encantadora e singular, é a Unica a situar-se, claramente,
naquele mais profundo nivel de gratiddo de que fala Tomas, o
terceiro (que, naturalmente, engloba os dois anteriores): o do
vinculo (ob-ligatus), da obrigacdo, do dever de retribuir.
Podemos, agora, analisar a riqueza de sugestdes que se
encerra também na forma japonesa de agradecimento®?,
Arigatd remete aos seguintes significados primitivos: “a
existéncia é dificil”, “é dificil viver”, “raridade”, “exceléncia
(exceléncia da raridade)”. Os dois Gltimos sentidos acima sdo
compreensiveis: num mundo em que a tendéncia geral é a de
cada um pensar em si, e, quando muito, regularem-se as
relacbes humanas pela estrita e fria justica, a exceléncia e a
raridade salientam-se como caracteristica do favor. Mas,
“dificuldade de existir” e “dificuldade de viver”, a primeira
vista, nada teriam que ver com o agradecimento. No entanto,
S. Tomas ensina (II-11, 106, 6) que a gratiddo deve - ao
menos na intencdo - superar o favor recebido. E que ha
dividas por natureza insaldaveis: de um homem em relacéo a
outro, seu benfeitor, e sobretudo em relagdo a Deus: “Como
poderei retribuir ao Senhor - diz o SlI. 115 - por tudo o que
Ele me tem dado?”. Nessas situacdes de divida impagavel -

11 Infelizmente, nestes ultimos anos, no Brasil, “obrigado” vem sendo
substituido pelo insosso “valeu!”.

12, Devo a Profa. Chie Hirose as observag@es sobre a expressdo Arigatd na
lingua japonesa.
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tdo frequentes para a sensibilidade de quem é justo - o
homem agradecido sente-se embaracado e faz tudo o que esta
a seu alcance (quidquid potest), tendendo a transbordar-se
num excessum que se sabe sempre insuficiente®3 (cfr. 111, 85,
3 ad 2). Arigatb aponta assim para o terceiro grau de gratidao,
significando a consciéncia de qudo dificil se torna a
existéncia (a partir do momento em que se recebeu tal favor,
imerecido e, portanto, se ficou no dever de retribuir, sempre
impossivel de cumprir...).

Sinénimos?

Tomas é muito estrito no uso da palavra “sinbnimo”:
para ele, sdo sindnimas somente palavras de significados
absolutamente equivalentes, isto &, que ndo sé indicam a
mesma realidade (res), mas também o mesmo aspecto, a
mesma ratio. Diz, por exemplo: “Embora essas palavras
signifiguem a mesma realidade, ndo sdo sindnimas porque
nao a enfocam sob 0 mesmo aspecto™4,

Assim, para Tomas, duas (ou mais) palavras sao
sinbnimas se (e somente se..) em quaisquer contextos
puderem ser comutadas sem real alteracdo de sentido: o
exemplo que d&, no Comentario as Sentencas, € tunica, vestis
e indumentum. O que quer que se afirme (ou negue) de

13, Dessa insuficiéncia de quem sabe néo dispor de moeda forte, nasce o
recurso a Deus, consignado na expressao “Deus lhe pague”, que,
naturalmente, deixa subentendido que um pobre homem, como eu, ndo
pode fazé-lo...

14 “Quamvis nomina dicta eandem rem significent, non tamen sunt
synonyma: quia non significant rationem eandem” (CG I, 35, 1).
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tunica, sera afirmado (ou negado...) também de vestis!®. E
como trocar “meia-dazia” por “seis”... N6s, hoje, com menos
precisdo, admitimos como sinénimas justamente palavras que
- embora com diferentes titulos ou énfases - apontam para a
mesma realidade. Assim, de “sinénimo”, diz o Aurélio:
“palavra que tem quase (sic) a mesma significacdo que
outra”. J& o Larousse, explicita melhor: “mots qui se
présentent dans la langue avec des sens trés proches et qui se
différencient entre eux par une nuance (trait particulier)”. Ja
0 Oxford distingue e registra dois sentidos, o estrito e o lato:
“Synonym - 1. Strictly, a word having the same sense as
another (in the same language); but more usually (grifo
nosso), either or any of two or more words (in the same
language) having the same general sense, but possessing
each of them meanings which are not shared by the other or
others, or having different shades of meaning (grifo nosso) or
implications appropriate to different contexts: e.g. serpent,
snake; ship, vessel etc.”.

Para Tomas, pelo contrario, como diziamos, duas
palavras podem referir-se & mesma e Unica realidade e, no
entanto, ndo serem sinénimas: porque diferentes sdo suas
rationes. E o caso, por exemplo, dos diversos nomes pelos
quais designamos a Deus ou seus atributos (Criador,
Onipotente, a Bondade, a Justica etc.): todos incidem sobre a

15, “Sicut patet etiam in synonimis; tunica enim et vestis eamdem rem
significant, tamen nomina sunt diversa; et similiter indumentum. Unde
affirmationes et negationes quae pertinent ad rem, non possunt verificari,
ut dicatur: tunica est alba, indumentum non est album” (In | Sent. d. 34,
g.1,al1,r2)
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mesma realidade, mas nédo s&o sindnimos®. Seja como for, do
ponto de vista metodoldgico, sdo de especial interesse para o
filésofo, dois pontos: 1) a busca de contextos da linguagem
comum em que uma palavra ndo pode - sem alteracdo de
sentido - ser substituida por nenhum “sindnimo”: este € um
fecundo procedimento para atinar com a realidade
antropoldgica significada pelo vocabulo e 2) O segundo
ponto a destacar é o fato de que cada “sinbnimo” tem sua
ratio, aponta para um determinado aspecto diferente da
mesma e Unica realidade: tal como quando falamos em
“casa”, “lar”, “domicilio” ou “residéncia”. Em si, a realidade
a que se referem estas palavras € a mesma e Unica edificacdo
- na Rua Tal, niumero tal -, mas ninguém diz “domicilio, doce
domicilio”, nem a Prefeitura cobra impostos sobre meu lar,
etc.’. Essa multiplicidade de formas de linguagem para a
mesma res tem importancia na analise que Tomés faz do
amor.

“Meu caro”

A rigueza (e a precisao) de vocabulario vivo para
determinado assunto em uma lingua denota o interesse vital
dos falantes por aquele tema. Nesse sentido, note-se, por

16 »Ostenditur etiam ex dictis quod, quamvis nomina de Deo dicta eandem
rem significent, non tamen sunt synonyma: quia non significant rationem
eandem” CG I, 35, 1. Ou “Cum non secundum eandem rationem
attribuantur, constat ea non esse synonyma, quamvis rem omnino unam
significent: non enim est eadem nominis significatio, cum nomen per
prius conceptionem intellectus quam rem intellectam significet” CG I,
35, 2.

17, Ainda que, naturalmente, ha casos em que ¢ legitima a substituicéo de
uma dessas palavras por outra, ou indiferente o uso desta ou daquela:
afinal sdo “sinonimas”!
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exemplo, o incrivel detalhamento a que chegou o Iéxico
futebolistico no Brasil, em que a resolucdo da linguagem
chega a distinguir: bicicleta, meia-bicicleta, puxeta e voleio!
Do mesmo modo, S. Toméas apresenta distingdes entre
diversos “sindnimos” de amor em latim, interessantes do
ponto de vista da antropologia filosofica. Assim, ao afirmar
(em I Sent. d.10, .1, a. 5, ex) que o Espirito Santo & amor ou
caritas ou dilectio do Pai e do Filho, precisa que amor indica
a simples inclinacéo de afeto para 0 amado, enquanto dilectio
(“como a propria etimologia indica”) pressupbe escolha e é,
portanto, racional. Ja caritas, objeto de particular estudo
neste tdpico, enfatiza a veeméncia do amor (dilectio)
enquanto se tem o amado por inestimavel prego (“inquantum
dilectum sub inaestimabili pretio habetur”), no mesmo
sentido em que dizemos que as coisas (0 custo de vida, as
compras) estdo caras (“secundum quod res multi pretii carae
dicuntur”).

Ha aqui um fato surpreendente e muito sugestivo. N&do
é por acaso que, também em outras linguas, se use a mesma e
Unica palavra para dizer: “meu caro amigo” e “o feijao esta
caro” (“my dear friend”, “beans are too dear”; “mon cher
ami” e “haricots sont trop cher”). Para o realismo medieval,
ndo ha& nenhum choque em que a palavra “caridade”,
escolhida para designar o amor de Deus (e 0 amor ao
proximo por Deus) seja a palavra, pré-cristd, ligada a
dinheiro, preco: caridade, o amor pelo amado, insiste Tomas,
indica aquilo (uma coisa, um objeto) que consideramos de
inestimavel preco, como carissimo: “Caritas dicitur, eo quod
sub inaestimabili pretio, quasi carissimam rem, ponat
amatum caritas” (In Il Sent. d.27, g.2, a.1, ag7). Assim,
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quando dizemos “meu caro amigo” ou “carissimo Fulano”,
estamos valendo-nos de metaforas de preco (dai, também, a-
preco, prezado, menos-prezo, des-prezo etc.), de estima, de
estimativa.

Nesta mesmissima linha, situa-se a férmula de
cortesia arabe, ante um amigo que diz que vai pedir algo:
“Anta gally wa talibuka rakhiz” (“vocé € caro e seu pedido €
barato”). E quando nos lembramos que Cristo compara 0
Reino dos Céus a um tesouro que um homem encontra num
campo ou a um mercador que procura pedras preciosas e que
a obtencao desse bem requer a venda de todo o resto, ndo nos
surpreendera que “caridade” seja a palavra para designar o
bem apreciado.

Voltemo-nos agora para uma outra situacdo de nossa
vida quotidiana, a de felicitacdo, procurando resgatar o
sentido originario dos votos de congratulacdo. Seguindo o
procedimento medieval, estaremos atentos a etimologia.

“Parabéns”

Quando transcendemos o ambito protocolar das
formalidades e da praxe, os votos de felicitacdo: “Parabéns!”
(e seus irmdos: o espanhol Enhorabuena!, o inglés
Congratulations!, o italiano Auguri!), vemos que eles trazem
em si diferentes e complementares indicagcbes sobre o
mistério do ser e o do coracdo humano. O que significam
exatamente essas formula¢Ges? O que realmente queremos
dizer, quando dizemos “parabéns” ou “congratulations” etc.?
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Todas essas expressdes trazem em si um profundo
significado, por assim dizer, “invisivel a olho nu”.

Comecemos pela formula castelhana: Enhorabuena!,
literalmente “em boa hora”. Enhorabuena indica que um
determinado caminho (os anos de estudo que desembocaram
numa formatura, o arduo trabalho de montar uma empresa
que se inaugura etc.) chega, nesta hora, em que se d&do as
felicitacbes, a seu termo: esta é que é a hora boa,
enhorabuena! Precisamente o fato de ser a hora da concluséo
é gue a torna uma boa hora. A sabedoria dos antigos fala da
“hora de cada um”, de horas boas e més. Mas a hora boa, a
hora melhor é a da conclusdo, a da consumacéo, a do bom
termo do caminho, a hora do fim, que € melhor do que a do
comeco: “Melior est finis quam principium” (Ecl. 7,8), diz a
prépria Sabedoria divina.

J& a formulacdo inglesa, também presente no aleméo e
em outras linguas, congratulations, expressa a alegria
compartilhada pelo bem do outro, com quem nos
congratulamos, isto €, nos co-alegramos. Essa comunhdo na
alegria é sugerida também pela forma depoente dos verbos
latinos gratulor e congratulor. A forma depoente esta a
indicar que a acdo descrita no verbo néo é ativa nem passiva:
mas uma acdo que, exercida pelo sujeito, repercute nele
mesmo. Ou seja, no caso, que a alegria que externamos ao
felicitar tal pessoa € também, a titulo préprio, muito nossa.

O éarabe mabruk lembra o carater de béncéo daquele
dom pelo qual felicitamos alguém.

Com a encantadora forma nossa, “Parabéns!”,
estamos expressando precisamente isto: que o0 bem
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conquistado, que a meta atingida seja usada “para bens”.
Pois, qualquer bem obtido (0 dom da vida, dinheiro ou a
conquista de um diploma) pode, como todo mundo sabe, ser
empregado para o bem ou para o mal.

O italiano, auguri, auguri tanti!, anuncia (ou enseja)
que este bem celebrado é s6 prenincio, prefiguracdo, augurio
de outros ainda maiores que estdo por vir.

“Meus pésames”

“Carregava uma tristeza...”, diz o antigo samba de
Paulinho da Viola: a tristeza é - evidentemente - um peso, 0s
famosos pesares...! E para carregar o peso da dor, da tristeza,
nada melhor - ensina Santo Toméas - do que a ajuda dos
amigos: “porque a tristeza € como um fardo pesado que se
torna mais leve para carregar, quando compartilhado por
muitos: dai que a presenca dos amigos seja tao apreciada nos
momentos de dor28,

Compreende-se, assim, imediatamente, que a
expressao de condoléncias (“doer-se com”) seja pésames,
literalmente: pesa-me (“eu te ajudo a carregar 0 peso desta
tua tristeza”).

18 “Quuod tristitia est sicut onus grave quod quanto plures transsumunt fit

levius ad portandum et sic presentia amici delectabilis” (Tabula libri
Ethicorum, cpt).
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“Perdoe-me”

“Perdonare” é uma forma tardia que ndo se encontra
em Tomas. A palavra correspondente e usual, por ele
empregada, é parcere. No entanto, encontramos em S. Toméas
as razOes filosoficas que justificam a grandiosa etimologia
das formas modernas: “perdoar”, “perddo”, “perdonar”,
“pardon”, “pardonner” etc.

O prefixo per acumula os sentidos de “por” (“atraves
de™) e de plenitude, grau maximo: como em perlavar (lavar
completamente) perfulgente (brilhantissimo), per-feito, per-
manganato etc. E, assim, o perddo aparece como O
superlativo da doagdo. O mesmo se da com as formas inglesa
e alema: for-give, vor-geben.

Como o Aquinate pensa o0 tema do perddo e como o
relaciona com o maximo da doacdo? Ha ai influéncias
biblicas e litirgicas. Na liturgia, Tomas impressiona-se com a
oracdo, por ele frequentemente citada'®, da missa do X
domingo depois de Pentecostes (e, ainda hoje, preservada no
XXVI domingo do tempo comum), que diz: “Deus qui
omnipotentiam tuam parcendo maxime manifestas” (“Deus,
que manifestais vossa onipoténcia, principalmente
perdoando...”). E afirma que o perddo de Deus é poder
superior ao de criar os céus e a terra (11-11, 113, 9, sc).

Por outro lado, ele |1& na traducdo latina da epistola
aos efésios: “sede benignos e ‘doai-vos’ uns aos outros, tal
como Deus, em Cristo, vos ‘doou’” (Ef 4,32)%. E em Il Cor

19, Por exemplo em II-11, 113 9, sc e In IV Sent. d.46, .2, a.1, cagl.
20 “Estote autem invicem benigni misericordes donantes invicem sicut et
Deus in Christo donavit nobis”.
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2:10 “A quem v@s ‘doeis’ eu também ‘déo’ e 0 que eu ‘doei’
etc.”?!. Tomas ndo tem dudvidas: o doar, por exceléncia, ndo é
doar dinheiro ou tempo ou qualquer outra coisa, mas sim
perdoar??,

E conclui, com sua habitual sobriedade, com
sugestivos id est: “Donate, id est parcite” (Super Il ad Cor.
cp 12, Ic 4) e “Donantes, id est parcentes” (Super ad coloss.
cp 3lc 3).

2L «“Cui autem aliquid donatis et ego nam et ego quod donavi si quid
donavi propter vos in persona Christi”.
22 ”Doar aqui é usado no sentido de perdoar” Super Il ad Cor. cp 12, Ic 4.
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Convenit Internacional 33  mai-ago 2020
Cemoroc-Feusp / 131 - Univ. do Porto

Educacéo e habitos de linguagem:
usos e abusos do “neutro”

(notas de conferéncia no Colégio Luterano So Paulo — 8-10-2019)

Resumo: O artigo — notas de conferéncia para pais, professores e comunidade
(dai, por vezes, o tom informal — no Colégio Luterano S&o Paulo) examina o
neutro como base para 0 pensamento e a linguagem. E como esse poderoso
recurso de linguagem/pensamento ocupa um lugar importante na Educacao.
Palavras-Chave: Género neutro. Filosofia. Linguagem. Educagdo.

Abstract: The article examines in general terms the neuter gender as a basis for
thinking and how the neuter gender, one of the most powerful tools of
language/thinking system, plays an important role in Education.

Key-words: Neuter gender. Philosophy. Language. Education.

Introducéo: o subentendido da linguagem

A comunicacdo sé e possivel porque cada fala foca
em um ponto e deixa uma imensa area subentendida: a massa
in-forme da qual emerge uma in-formacéo, aquilo que se quer
transmitir... E o resto ndo interessa, fica no limbo do
indeterminado, do Obvio, que por ser evidente ndo precisa,
ndo deve ser dito. Um exemplo jocoso: lembro-me, quando
aluno do recem fundado Instituto de Matematica e Estatistica
da USP, um gaiato ia “complementando”, com explicitacdes
I6gico-formais, os cartazes afixados pelos funcionérios.
Assim, ao cartaz do banheiro que dizia: “Favor apagar a luz
ao sair’’, ele ajuntou com caneta hidrografica: “se e somente
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se a luz estiver acesa”; “Favor dar a descarga”, “..se e
somente se 0 vaso estiver sujo”. Etc.

Todos nds ja& ouvimos relatos advertindo que
precisamente o nivel de subentendido da linguagem é motivo
de dificuldades de comunicacdo dos brasileiros em Portugal.
Uma vez no Porto eu tinha que ir a um endereco e perguntei
“brasileiramente” ao porteiro do hotel pela referéncia
(famosissima) que me tinham dado:

— Por favor, o senhor conhece a igreja da
Cedofeita?

— [siléncio seguido da resposta:] Sim..., claro
que conheco (??).

— [caiu-me a ficha] E poderia me informar
como facgo para chegar 1a?

— Ah, sim, vire a segunda a esquerda...

Sabe-se la 0 que querera esse hospede ao perguntar se
eu conheco a Cedofeita (quer a indicacdo de um guia
turistico?, saber de meus habitos religiosos?!?...)

E o mesmo num restaurante, querendo repetir a
cerveja:

— Por favor, o senhor poderia me trazer outra
cerveja?
— Sim, e qual ha de ser?

Claro que a culpa foi minha ao empregar a equivoca

palavra “outra” (diferente?) em vez de dizer: “mais uma
destas”...
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Eugenio, o saudoso humorista cataldo, imortalizou-se
ao explorar genialmente, em suas piadas, precisamente o
impacto do subentendido:

Dizem ao solteirdo: — Por que vocé ndo se casa?
— Para que casar? Eu tenho duas irmés que
cuidam de mim com todo o carinho, cozinham
maravilhosamente, lavam, passam...

— Sim, mas suas irméas nao lhe podem dar o que
uma mulher pode dar?

— E quem falou que sdo minhas irmas?

— Vocé viu a estatistica: a cada duas horas, um
motoqueiro € atropelado na cidade?

— Nossa! Imagina como deve estar esse
coitado...!

(o interlocutor ndo entende que, no caso, O
“um” é neutro...)

A distingdo entre o um determinado, masculino
(unus) e o um neutro (unum), é essencial para a classica
Teologia da Santissima Trindade: Pai, Filho e Espirito Santo
tém 0 mesmo Unico poder, eternidade etc. (unum), mas nao
s80 a mesma unica pessoa (unus).

Pensamento que distingue e pensamento confundente

Saber a medida certa da determinacdo de cada fala é
uma arte: a arte do bem comunicar e até de gentileza com o
interlocutor. O mesmo fato requer niveis de detalhamento
distintos, apropriados a cada caso e seu contexto. Um é o
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nivel de concretizacdo da comunicacdo da esposa amorosa
que liga para o marido que estd chegando do trabalho e diz
que ela acaba de pedir a pizza favorita dele: linguica
calabresa com fatias finas de cebola, azeitonas pretas e borda
de catupiry; outro, muito mais restrito, o que ela deve dizer
ao porteiro no interfone: “Samuel, daqui a pouco vai vir um
motoboy com uma entrega, pode deixar subir” (seria puro
nonsense detalhar...).

Do mesmo modo, temos que ensinar as criangas a nao
serem ingénuas ao, por exemplo, entregar detalhes ao atender
um telefone e ja ir dizendo (sem nem saber quem é que
ligou): “A mamae saiu, foi na academia, depois ela vai levar
a vovo no médico, vai fazer a unha e meu pai esta viajando,
s0 volta depois de amanha...”

O nivel de detalhamento (ou melhor, de néo
detalhamento...) é o que estabelece o que tecnicamente se
chama pensamento confundente e seu parente préximo, o
neutro.

A linguagem se instala em algum nivel de
concretizacdo (ou abstracdo): se eu digo “cachorro”, estou
desconsiderando, abstraindo, caracteristicas determinantes
como: raga, cor, porte, temperamento etc. e considerando
somente aquilo que todos os cachorros tém em comum. Claro
que eu reduzo a determinacdo quando, em vez de cachorro,
digo “Labrador retriever”, amarelo etc., até chegar ao
individual “o0 Abdbora”, este cachorro concreto. Certamente,
poderiamos aumentar o grau de indeterminacdo se em vez de
“cachorro”, disséssemos “mamifero” ou “animal” etc.

Tdo importante quanto o pensamento (/linguagem)
que distingue é, como ensinam Ortega e Marias, 0
“pensamento confundente”. Sobre a importancia deste, Julian
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Marias, escrevendo em espanhol, gosta de exemplificar com
a palavra “bicho”: os entomologos distinguem centenas de
milhares de insetos, mas se eu vejo um pousado em Seu
ombro, devo dizer somente que tem um bicho na sua camisa
e seria totalmente descabido dizer que esta um Seilaqueofilo
Fulanychus Qualqueribus pousado em vocé... O confundente
“bicho” é, neste caso, 0 mais adequado: “X0, bicho, sai!”.

Por outro lado, ha muitas situacBes nas quais o
confundente (sempre confortavel para quem fala) pode ser
desconsideracdo para com o interlocutor, a quem foi
sonegada valiosa informagdo precisa. O pai da um pause no
desenho da TV porque a crianca avisa: “Tenho que ir ao
banheiro!”. Essa formulacdo confundente é incbmoda para
guem espera: nao custava nada especificar: “é o numero 1”
(ja se sabe que serdo dois minutos) ou “numero 2” (que
informa que a espera serd por uma faixa de tempo mais longa
e incerta...).

O pensamento confundente ndo ocorre s6 no interior
de uma lingua, mas comparativamente entre linguas diversas.
Trata-se do fato de que algumas linguas concebem,
conjuntamente, em uma Unica palavra, 0 que outros idiomas
distinguem em vérias outras. E um conceito relativo e — vale
deixar claro — desprovido de juizo de valor “a priori”. Em
termos abstratos, ndo é melhor ser confundente ou
“distinguente”. N& h& nenhuma carga pejorativa na
denominagdo confundente.

Em geral, h4& uma tendéncia ao pensamento
confundente nas linguas orientais, mas, no particular, ocorre a
confusdo/distingdo, em todas as linguas da Babel em que
vivemos. Por exemplo, ao legendar em portugués um filme
em inglés, alguém tem que decidir se traduzira you por vocé
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ou por senhor, uma vez que a lingua inglesa usa 0 mesmo you
tanto em uma conversa entre amiguinhos da creche, quanto
para se dirigir a um veneravel anciao.

O mesmo ocorreria na situacdo inversa: como
legendar, em inglés, o termo confundente “grande”, do
portugués? Ao dizer “grande Uruguai!”, provavelmente
nenhum brasileiro esta pensando no sentido fisico de big, mas
no de great, de grandiosas conquistas, que o falante aprova:
“Grande Uruguai: desclassificou a Argentina!” ou “Grande
Uruguai: legalizou a maconhal” etc.

Outro ponto interessante € notar que é o pensar
confundente que estda na base de inumeras piadinhas
brasileiras ordinarias de duplo sentido (explorando, por
exemplo, o carater confundente do verbo “dar”) e de tantas
pecas publicitarias (como, por exemplo, no antigo slogan:
“Globo e vocé — tudo a ver”).

Na lingua alema: o confundente do amor

Na metodologia filos6fica que se volta para a
linguagem, as distin¢bGes sdo importantes, como o requinte da
diferenca entre espoir e espérance no francés. Refinamento
que outras linguas ndo tém. Mas também o confundente é
importante. O grande filésofo alemdo Josef Pieper indica
também o papel positivo da “confusdo” na linguagem, que
nos leva a “confusdo” no pensamento e corresponde ao fato
de que a propria realidade €, em muitos casos, “confundente”
— sem sentido pejorativo (pelo contrario), mas no de “pensar
conjuntamente”).
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Quem quer que se pergunte, filosoficamente, “O que,
em si e afinal, é o amor?” deve atentar ndo so para as muitas
distin¢des (de formas de amor) de que as linguas grega, latina
e neolatinas apresentam, mas para as possibilidades
confundentes do alemédo que ndo dispGe sendo de um so (e
confundente) substantivo: Liebe.

Assim, usamos Liebe para expressar a
preferéncia por uma determinada qualidade de
vinho, como também para designar o solicito
amor por uma pessoa que esta passando por
dificuldades; ou ainda para a atracdo mutua
entre homem e mulher; ou a dedicagdo do
coracdo a Deus. Para tudo isto, dispomos de um
unico substantivo: Liebe. (...) Esta manifesta, ou
simplesmente aparente, pobreza do vocabulario
alemédo oferece-nos uma oportunidade especial:
a de enfrentar o desafio, imposto pela propria
linguagem, de ndo perder de vista aquilo que ha
de comum, de confundente entre todas as
formas de amor?3,

A partir dessa “confusdo”, pdde Pieper chegar a
caracterizacdo fundamental do amor, comum a todas as
formas expressas por diversos vocdbulos em outras linguas.
Trata-se do nivel mais bésico, 0 amor como aprovacdo de
algo/alguém, ou, na genial formulacdo de Pieper, amar €
dizer: “Que bom que vocé exista! Que maravilha que estejas
no mundo!”

% PIEPER, Josef Glauben, Hoffen, Lieben. Freiburg: IBK, 1981, p.24.
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Nosso confundente “dever”

Como regra geral, o portugués tambem tem muitas
palavras confundentes. Especialmente o do Brasil, com nossa
arraigada tendéncia ao genérico (ndo sO6 nos remédios), a
indeterminagédo, ao neutro, ao ndo comprometimento. Certa
vez, dirigindo-me a um colega, vizinho de nosso prédio
préximo ao Campus da Universidade, a quem frequentemente
eu dava carona, perguntei: “- E ai, vocé vai a USP amanha?”.
Sua resposta foi simplesmente: “- Devo ir”. Assim, sem mais,
o0 leitor e mesmo o interlocutor ndo tém a menor
possibilidade de saber o que significa esse devo. Como
traduzi-lo, por exemplo, para o inglés? Should, have to,
supposed to, must, ought?

Pois esse devo pode ser interpretado desde a absoluta
e imperativa decisdo de ir (“- devo ir, se ndo a USP
desmorona”) até a mais descomprometida e fragil intencéo
(“- eu ndo falei que iria, eu falei ‘devo ir’, mas ai apareceu
um desenho animado legal na TV e eu néo fui”).

O brasileiro, que ndo sabe dizer ndo, vale-se
frequentemente do dever também neste sentido. Se alguém
convida vocé para ir a formatura da sobrinha dele no ensino
fundamental, a resposta “devo ir” é, evidentemente, uma
forma educada que equivale de fato a um sonoro nao.

Claro que se trata de um passo a mais na atitude
neutra, tdo frequente entre nds, que se instala em uma
comoda (para o falante, mas muito inconveniente para o
interlocutor) indeterminacdo confundente, dispensando-se do
grave peso de decidir... E ndo deixa de ser inquietante que
tenhamos toda essa gama de significados em torno de um
verbo t&o fundamental como o dever.
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Outro exemplo: nosso confundente verbo poder

A mesma confusdo acontece com o verbo poder. O
Aurélio lhe atribui 15 possiveis significados; o Houaiss, 12.

Sobre as distingBes do inglés, imperceptiveis para o
imigrante polonés (e também para o portugués), hd uma cena
deliciosa no filme Avalon, escrito e dirigido por Barry
Levinson.

O menino Michael (Elijah Wood), com seus 8 anos,
esta desatento na aula de Gramatica na qual a professora esta
explicando a diferenca entre can e may. O garoto levanta a
méao e pergunta (erradamente) se pode (can) ir ao banheiro:
“—You can but you may not!”, traduzido estranhamente por “
— vocé pode mas ndo poderia”(!?). Sem entender, ele pensa
que o problema estaria na polidez no modo de perguntar e
acrescenta, “por favor”...

A professora o pde de castigo no corredor e, em dado
momento, o diretor da escola passa pelo menino, toma
conhecimento do caso e telefona para a familia. Na auséncia
do pai, o avd Sam Krichinsky (Armin Mueller-Stahl) vai
conversar com o diretor. Sam € um imigrante judeu-polonés e
é incapaz de entender a distin¢do da lingua inglesa, que tem
(entre outros) um “pode - can” e outro “pode - may” e, no
didlogo com o diretor, insiste em pensar que o problema era
de polidez do pedido do neto. E desabafa (reclamando da
confusdo — it is confusing — o que, na realidade, ¢ uma
distingdo do inglés): “~ E confusdo para o garoto, VOCEs
dizem ‘you can’ e depois dizem ‘you can, but you can not’”.
Até que o diretor desiste e diz: “— | don’t think you
appreciate the subtleties of the English language, Mr.
Krichinsky”.
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\‘ - Sim, Michael?
S .*k T W.P0sso ir ao banheiro?

O avd, voltando com o neto para casa, toma 0 seu
partido, dizendo com seu forte sotaque: “— E..., 0 inglés é
muito dificil, eu nunca tinha reparado como ¢ tdo dificil.
Antigamente, se vocé tinha que mijar, mijava numa arvore, e
n&o havia nada de ‘can’ ou ‘may’. E, é 0 progresso”.

E € que poder, na locucdo posso fazer, em portugués,
concentra-se em uma unica forma. Contudo, em inglés —
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como nota o filésofo Vilém Flusser —, e diversificado em |
may do, | can do, | am able to do, | am allowed to do. Por
exemplo: “— Vocé pode fazer uma cesta de trés pontos, para
eu ver?” “— N&o posso...”, resposta que pode significar “—
N&o posso, pois agora estou ocupado...”, ou “— N&o posso,
VvoCcé ndo vé que sou portador de deficiéncia e incapaz sequer
de segurar a bola?”, ou “— N&o posso, estou destreinado”, ou
ainda “— N&o posso, o técnico nos proibiu de arriscar esse
tipo de lance”.

Nesse quadro, Flusser — em aguda intuicdo, que é
também um convite ao dialogo filos6fico mais profundo com
esse autor — vé no poder em portugués (em contraste com o
inglés e o alemdo), um decisivo alcance metafisico: “(...)
Poder e dever sdo conceitos ligados entre si, e tenho certeza
de que um estudo fenomenoldgico das duas palavras
esclarecera fundamentalmente o sistema ontol6gico que
suporta a lingua portuguesa”?-,

O neutro, mais do que género é indeterminacao

Para além das classificagdes gramaticais, o neutro —
mais do que um género — é uma forma de pensamento
(/linguagem) que puxa para a indeterminacdo, o abstrato, o
confundente. Para comegar, indicaremos brevemente alguns
aspectos desse recurso do latim (e de outras linguas...), em
didlogo com o portugués do Brasil, que, por sua cultura e
mentalidade, reinventa informalmente o neutro.

O provérbio é: “pdo, pao; queijo, queijo!”, mas nao
para o brasileiro (e menos ainda para 0 mineiro...); para nos,

2 FLUSSER, Vilém Lingua e realidade, 3 ed. Sd0 Paulo: Annablume,
2007.
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ndo € nenhum dos dois: nem pdo nem queijo; em todo caso,
ambos: pdo de queijo! Utrum é precisamente a forma latina
que exige a definicdo de um de dois; dai que ne-utrum seja:
nenhum dos dois, neutrum! Neutro que pode ndo ser nenhum
dos dois, porque € ambos: confundente.

As linguas que dispdem do neutro contam com uma
ampliacdo de horizontes de pensamento, sem o qual dificulta-
se 0 acesso direto a algumas regides do real. E como se trata
praticamente de uma necessidade, acabamos por improvisar
recursos de linguagem para recuperar as possibilidades de
pensar, proporcionadas por esse grande excluido de nossa
gramatica.

Engana-se quem, com o dicionério Aurélio, pensa que
0 neutro seja s6, ou principalmente, um modo de designar o
que ndo é macho ou fémea:

Neutro - género das palavras ou nomes que, em
certas linguas, designam os seres concebidos
como ndo animados, em O0posicdo aos
animados, masculinos ou femininos.

Essa primeira aproximacdo do neutro esta longe de
esgotar-lhe o significado. Na verdade, tipicamente o neutro
puxa para a abstracdo, para a totalidade, para a
indeterminacdo mais do que para “seres concebidos como
ndo animados” e nem tampouco é uma “terceira op¢ao” para
aqueles que ndo decidiram ainda se sdo masculinos ou
femininos... Masculino e feminino opdem-se ao neutro
enquanto determinagdo, mais do que enquanto a “género” ou
sexo. Santo Tomas de Aquino no-lo explica:
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O género neutro é informe e indistinto;
enguanto o masculino (e o feminino) é formado
e distinto. E, assim, 0 neutro permite
adequadamente significar a esséncia comum,
enquanto o masculino e o feminino apontam
para um sujeito determinado dentro da natureza
comum?” (I, 31, 2 ad 4).

O neutro como informe e indistinto, aponta ndo para o
que diferencia, mas para a esséncia comum, 0 “genérico”, o
confundente. O neutro é tanto mais neutro quanto mais
suprime as determinacdes concretas e mais se instala no
comum (sendo confundente e indeterminacdo, cabe falar em
graus de neutro: é mais neutro o que for mais indeterminado).

Um esclarecedor exemplo de Marias: 0 neutro da-se
quando dizemos a quem vem correndo para entrar no
elevador: “— Desculpe, ndo ha mais lugar, j& somos sete”
(para efeitos de lotacdo de elevador, ndo interessam as
determinacfes desse “sete”: ndo sO as de género —
homens/mulheres —, mas também outras determinacdes
concretas como:  negros/brancos,  alunos/professores,
palmeirenses/corintianos, etc.; trata-se do neutro “sete”).

Nesse sentido, tendem ao neutro o sacoldo (pouco
importa se é alface, cenoura ou tomate: o prego é tanto), o
restaurante por quilo, o voto na legenda etc. (e o proprio
“etc.” é, também ele, neutro!).

Para os falantes de portunhol, € dificil a distincédo
entre os artigos masculino e neutro: el e lo. Se alguém diz: “A
mi me encanta el técnico”, esta dizendo que gosta do Tite ou
de um técnico concreto; ja “A mi me encanta lo técnico”,
expressa seu apreco por tudo o que diz respeito a tecnologia
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(em geral, indeterminado: o universo da técnica, tudo o que
se refere a técnica).

Esse neutro, em nossa lingua adjetivo substantivado,
aparecia no célebre borddo do Zé Bonitinho, imortal
personagem do saudoso Jorge Laredo: “O chato ndo € ser
bonito, o chato é ser gostoso.”

Naturalmente, em todas as linguas, os cumprimentos e
saudacOes tendem a ter forma muito ampla e genérica (ja se
disse que chato é aquele que vocé pergunta “— Como vai?” e
ele explica), quando muito “descendo” para a salde ou para a
familia, mas o inglés “— How do you do?” é maximamente
neutro.

O neutro em algumas instancias da existéncia

Do ponto de vista da psicologia da comunicacdo, 0
neutro, indeterminado, convoca o interlocutor a preencher a
(evidente ou ndo) lacuna por ele deixada. E precisamente essa
indeterminacdo uma das marcas registradas do brasileiro.

Uma indeterminacdo que rege diversos setores da
existéncia, como por exemplo: o tempo. Para indicar que uma
acao € maximamente imediata, o brasileiro diz o vago: “na
hora” (pastéis fritos na hora; consertam-se sapatos na hora
etc.); ja em Portugal essa faixa de indeterminacdo é bem mais
estreita; € “ao minuto” (e nos EUA “at the moment”!). O caso
extremo é o da Bahia, onde a (sempre indtil) insisténcia do
forasteiro em marcar hora concreta, em perguntar por prazos,
chega a ser quase ofensiva e € fulminada pelos
indeterminadissimos: “depois do almogo”, “daqui a pouco”,
Ou mesmo “um minutinho...” etc.
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O neutro, que em alguns casos € necessario; em
outros, é puro comodismo e/ou desconsideracdo, ou até
crueldade, para com o outro. Pensemos na vida de familia.
Quantas brigas de casais, por exemplo, tém sua raiz Gltima
nas diferentes preferéncias de determinacdo dos conjuges: a
neutra resposta de um deles ao celular: “Calma, estou quase
chegando!”, bem que poderia — queixa-se 0 outro — ser
substituida por algo mais determinado, como “ja estou na
esquina da padaria” ou “no maximo, em 3 minutos de relogio
eu chego ai”. Para quem o chama do térreo, sempre é muito
mais amigavel o elevador que informa no visor em que andar
ele se encontra em cada momento (8,7...) do que 0s que sdo
blindados em seu neutro “siléncio”.

Neutra também € a atitude do marido que atende o
celular no carro e em vez de dizer logo (para compartilhar a
informacdo): “— O, Fulano, como vai, que bom que vocé
ligou...”, submete a esposa a um jogo de adivinhagdo: “—
Como esta vocé?” (neutro: ndo se sabe quem concretamente é
este “vocé”, nem se é homem ou mulher...), “~ Ah, sim,
claro, td nessa... [0 neutrissimo “td nessa”] etc. e a esposa
fica sem saber se é o chefe, um parente, ou...

Neutra é a fala da esposa que diz: “~ Um minutinho,
estou quase pronta” em vez de “— S0 falta o batom” (contra
nosso neutro e elastico “um minutinho” — que podem ser 10
ou 20... — é preferivel o pacificador “Trés [ou 4, ou 0 que for]
minutos de reloégio [o famoso o’ clock — of the clock —
britdnico]”. Ou ainda o neutro do siléncio: a filha que fica
digitando mensagem no celular durante o jantar e nem tem a
delicadeza de dizer que a mensagem € para Fulana e €
importante e urgente. Sempre a determinacdo possivel — até
para, como dissemos, 0 prosaico “vou ao banheiro”.
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O neutro como manipulagdo e dominacao

Continuemos nossa reflexdo, sempre lembrando que o
neutro, aqui, nao se refere a género, mas a indeterminacéo.
Excluido, para nés aqui, estd tembém o neutro no sentido de
inerme, pois 0 neutro pode ser extremamente contundente.

Assim, um uso perigoso do indeterminado-neutro é o
que se da para a manipulacdo de militancias, seguidores de
seitas religiosas, ditadores ou de gurus em geral. O guru
sempre tem razdo, seja pela particular iluminacdo de Deus
que recebe ou por ser tido por génio (como Stalin, “o genial
guia dos povos”).

O fanatismo encontra confirmagdo de que o guru
tinha razdo, mesmo quando ele erra clamorosamente. E é que
as seitas se instalam em um sistema nebuloso, ambigua, de
indeterminacdo suficiente para que sempre caiba uma
interpretacdo que confirma a infalibilidade das previsbes ou
ditames do guru. Para o seguidor fanatico, o fato de as teses
do chefe serem dubias e mutaveis, ao sabor do oportunismo
do momento, sO lhes reforca a ferrenha adesdo a pessoa do
lider, consubstanciando-se no Fulanismo (stalinismo,
franquismo, etc.) de cada caso.

Nesse sentido, durante a ditadura franquista, corria (a
boca pequena) por toda a Espanha a incisiva piada do fiscal
da vigilancia sanitéaria:

Era uma vez o dono de alguns porcos que
recebeu a indesejavel visita de um fiscal de
Franco. O fiscal lhe pergunta: “Como vocé
alimenta os porcos?”. O dono responde: “Ora,
eu dou a eles 0 que sobra da comida: restos de
batatas, cascas de laranjas...”. O fiscal fica
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furioso: “O qué?! Como pode fazer tal coisa!?
Alimentar com lixo os porcos que vao nutrir o
heréico povo espanhol, vencedor do
comunismo? Vocé esta multado por ser um mau
patriota!”.

No ano seguinte, o criador de porcos recebe de
novo a visita do fiscal, que faz a mesma
pergunta: “Como vocé alimenta os porcos?”.
Com medo de levar outra multa, o dono dos
porcos responde: “Ah, eu os alimento com
milho graudo, cevada, pées fresquinhos...”. E o
fiscal sobe nas tamancas: “O qué?! Como pode
fazer tal coisa!? O herdico povo espanhol
passando fome neste pds-guerra, e Vvocé
alimentando os porcos com o que falta na mesa
dos nossos compatriotas?”. E tasca-lhe outra
multa. No ano seguinte, mais uma vez aparece 0
fiscal, que volta com a mesma e fatidica
pergunta. Dessa feita, o pobre dono olha para o
chiqueiro, olha para a cara do fiscal e, sem
saber o que dizer, responde: “Senhor fiscal, eu
dou vinte pesetas para cada porco e cada um
deles que almoce onde bem entender!”.

Perdoada a jocosidade, outro exemplo. Em 1-1-19, o
bispo Edir Macedo ungiu o presidente Jair Bolsonaro no
Templo de Salomdo. E profetizou: “[Eu e Bolsonaro]
vivenciamos o inferno da midia, mas eu estou aqui e O
presidente estd 14. Ele [Bolsonaro] vai arrebentar 14, ndo
porgque sou eu, ndo porque é ele, é porque € o espirito de
Deus”. Mas vai que Bolsonaro acabe sendo um enorme
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desastre politico, afundando o pais, sempre o bispo podera
dizer: “~ E uma pena, ele era o ungido do Senhor, mas no
foi fiel a Deus e, portanto se arruinou” (ou ainda, no velho
estilo de ambiguidade do oraculo de Delfos: “— Eu falei que
Bolsonaro ia se arrebentar...”.)

https://vejasp.abril.com.br/cidades/edir-macedo-
unge-bolsonaro-e-diz-que-presidente-vai-arrebentar/

E o que Karl Popper chama de immunisation,
formular as coisas de tal modo que quer ocorra X ou ndo-X, o
guru neutro sempre terd razdo. Esta atitude, para o caso de
abuso religioso, é detalhadamente analisada na dissertacéo de
mestrado de Marcio Fernandes da Silva: “Educar para a
submisséo: 0 caso Opus Dei”.
(http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/48/48134/tde-
24092009-164337/pt-br.php).

A lingua inglesa e o concreto

Em muitos aspectos, a lingua inglesa puxa para o
concreto e evita abstracdes. Ao contrario do portugués, o
inglés prefere o verbo em —ing, (de gerundio, concreto, da
acao) ao infinitivo. Tomemos, por exemplo, os chamados
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verbs of perception, como to see, to hear, to overhear, to
feel... Esses verbos ndo podem ser seguidos de infinitivo
“com to”, mas pela forma em -ing, que é o que, afinal de
contas, se percebe: Didn't you hear the phone ringing?.
Caberia também a forma nua: Didn’t you hear the phone
ring?, mas se se quer enfatizar a agdo em processo, entao se
impde o -ing: “Didn’t you hear the phone ringing while | was
in the bathroom?”. Mas, em nenhum caso, o infinitivo com
to; ndo se pode dizer: “Didn’t you hear the phone to ring?”.
Curiosamente, em Portugal é ao contrario: a preferéncia pelo
infinitivo em detrimento do gerdndio. O infinitivo puxa para
0 ambito do abstrato; afinal eu ndo vejo “o correr”; ndo ougo
“0 tocar”; vejo, isso sim, o ladrdo correndo da policia; ou¢o
meu vizinho tocando bateria...

E ha verbos, como to smell, to catch, to spot, to find
que, ainda na formula verb + (pro)noun, s6 admitem a forma
-ing (ndo aceitam sequer a forma nua); referem-se
unicamente a processo, a gerandio, a fato ocorrendo: eu sé
posso sentir o cheiro de algo queimando (assando ou fritando
etc.); s6 posso apontar (spot) para algo que estad ocorrendo;
etc.

Se nos dizemos no manual de instrucdes “como fazer
batata doce no micro ondas”, o inglés diz: “microwaving
sweet potatoes”. E ainda me lembro de, aos meus 14 anos,
achar intrigante o titulo da cancdo dos Beatles “All my
loving” (... | will send to you). E é que se esta enviando o ato
concreto de estar amando. E, na aula, a teacher corrigia: “o
certo é: Would you mind speaking a little louder?”

Sem essas reflexdes (que tanto ajudam a compreensao
e memorizacao), a gramatica torna-se uma opressora tabela
de regras e exce¢0es arbitrarias.
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Ainda o brasileiro e o neutro

Tinhamos ja comecado a falar do gosto do brasileiro
pela indeterminagéo.

Seja como for, a indeterminacao na linguagem, afinal,
suaviza (neutraliza) as formas de convivéncia. Une-se 0 gosto
pelo indefinido, pelo genérico, com o oportunismo de fazer
“média”, ficar em cima do muro: afinal, ninguém sabe o dia
de amanhd e talvez num segundo turno venhamos a necessitar
de um apoio do partido adverséario... Além do mais, é sempre
perigoso expressar-se concreta e claramente. Se a brasileira
indeterminacdo do tempo realiza-se em grau maximo no
baiano; a das formas, realiza-se no mineiro, que tem fama de
ndo ser contra nem a favor; muito pelo contrario. Come
quieto... e pelas bordas. N&o da bandeira®®.

As instituicdes. O neutro, a neutralidade do neutro,
faz parte de nossa cultura, esta arraigadissima no Brasil: o
que, em outros paises da-se como afirmacdo (ou negacao)
categorica, aqui perde os contornos nitidos, adquire forma
genérica! Se ndo reparamos nesse fato é porque ele nos é tdo
evidente que chega a ser conatural e atinge até nossas
instituicoes.

%5 Daf a certeira descrigdo de uma de nossas mais geniais piadas:

Dois mineiros pescando na beira do rio. De repente, ouvem um barulho
vindo de cima: flapt..., flapt..., flapt...

Olham para cima e véem um enorme elefante, batendo as orelhas e
voando!!! Bem acima de suas cabecas!

Um olha para o outro e voltam a se concentrar na pescaria...

Mais alguns minutos e o mesmo barulho... Era outro elefante, também
voando baixo, a poucos metros de suas cabecas. Mais alguns minutos e
outro elefante... e outro..e mais outro...

Apos o décimo elefante, um vira para o outro e diz:

- E, cumpadre... 0 ninho deles deve di sé aqui pertim.

56



Pensemos, por exemplo, nessa — incrivel, para 0s
estrangeiros! — instituicdo tupiniquim: o ponto facultativo.
Como dizia o saudoso Stanislaw Ponte Preta: “vai explicar
pro inglés o que é um ponto facultativo”

- E feriado?

- Nédo, Mr. Brown, é ponto facultativo!!

- Entdo, se ndo é feriado, haverd trabalho
normal?

- N&o, Mr. Brown, claro que ndo havera
trabalho: é ponto facultativo!!

N4o & feriado, mas ndo deixa de ser... E neutro!

Neutro € o “jeito” — pode e ndo pode; da e ndo da; e se
ndo der de jeito nenhum, talvez com um “jeitinho” (como, a
enorme surpresa de um professor europeu, de carona com 0
colega brasileiro, quando este avisou: “ — Vou pegar esta
travessa, € meio contra mao, mas tudo bem).

O neutro pelo plural. O plural indetermina. Dai que,
nos pronomes demonstrativos em espanhol, o plural do
masculino siga o0 neutro: estos, esos (em vez de estes e eses).
E na lingua inglesa, o plural é mesmo a forma de
indeterminacdo: “diz-se” é “They say...”.

O neutro, banido da gramatica, é resgatado (ou, ao
menos, Seu espirito, que remete a totalidade e a
indeterminacdo) genialmente pela giria brasileira (claro que a
lei do minimo esforco contribui, e muito, para esses
refinamentos de  linguagem; afinal, “para  bom
entendedor...”). Seguem-se alguns exemplos.

Sabemos que estamos diante de um neutro quando
nos sdo negadas especificagbes. E o caso da —
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maliciosamente neutra — pergunta: “Nosso colega Fulano,
qual € a dele?” Ndo hé especificacdo desse “qual € a dele”, se
se tata de atitude, postura, cosmovisao, posicao politica etc. E
podemos aprofundar no neutro ainda mais quando em vez de
“- Qual é a tua?”, perguntamos apenas: “- Qual 7).

Neutra € também a afirmacdo — que, em geral,
antecede alguma sentenca critica, venenosa ou ameagadora —
“Numa boa...”. Ndo se concretiza “numa, o que, boa? Os
exemplos de neutro tupiniquim poderiam se multiplicar: “P6,
esse cara tem cada uma, ele chega aqui na maior e ja vai
aprontando todas; vé se vocé da uma dura nele...” (“cada
uma”, “na maior”, o qué? “aprontar — quais — todas?). E se
vocé exagerar ao dar “a dura”, eu - que afinal, dilui minha
indicacdo de “dar uma dura” num leque tacitamente plural —
posso me eximir da responsabilidade: “Nossa, vocé fez o cara
ir parar no hospital; eu falei para dar uma dura, mas numa
boa...”.

Ja a giria “dar uma geral” é neutra até significar
opostos: tanto uma ac¢do vaga e indeterminada (“Esse texto ja
foi revisado, vocé ndo precisa gastar mais do que 5 minutos
na sua revisao: basta dar uma geral) quanto a acdo minuciosa
e detalhada (“N&ao, ndo, ndo aceito, quero tudinho no seu
lugar: eu ndo falei para vocé dar uma arrumadinha no quarto,
falei para vocé dar uma geral”.)

A maledicéncia pelo neutro

Falavamos da maledicéncia. Até para fritar alguém —
um colega de trabalho ou conhecido comum ausente no
momento — a agressao ndo pode ser direta. A melhor forma
de instilar o veneno é pelo malicioso neutro, lancado por um
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dos da rodinha do happy hour: “~ O Fulano, qual é a dele,
hein?”

Tecnicamente, ndo ha& ai nenhuma maldade: néo
houve referéncias a sua orientagdo sexual nem a seu
comportamento na empresa, ninguém afirmou que ele é um
puxa-saco nojento do chefe etc. S6 uma “inocente” indagacgéo
genérica.

Ainda no neutro, outros vao ajuntando:

“_E, o Fulano...”

“— Eu, eu ndo sei ndo...”

“~ O Fulano...; eu, hein?”

“— Olha, sem nenhum preconceito, vocés sabem que
eu tenho o0 maior respeito pelo modo de ser de cada um...”

Até que alguém resolve comecar a descer ao plano
concreto, mas sob a protegdo do confundente, da inversédo
semantica de palavras originalmente elogiosas.

“— Admiro a criatividade que ele tem: puxar o pic pic
no aniversario do chefe foi uma inovacdo marcante na firma”.

“— Essa foi demais, ele é 6timo. Para mim, nem a
Carmen Miranda faria melhor”.

“— Pera ai, gente, aqueles trejeitos ndo querem dizer
nada... Afinal, ele tinha bebido um pouquinho além da
conta...” Etc.

Neutro na literatura

O neutro serve também para 0 positivo e 0 negativo,
a0 mesmo tempo nenhum dos dois e ambos! E o caso de
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Cervantes no Quixote: entre loucura e cordura, entre satira e
panegirico, entre sério e brincadeira, entre sonho e realidade;
a ironia que ndo é irdnica ou 0 € porque acompanha a ironia
da realidade. Cervantes, que sabe muito bem da férmula do
neutro, genialmente faz Sancho escrever que “Don Quijote,
mi amo, es un loco cuerdo” (e poderiamos acrescentar, que
Sancho é um tonto-listo...). Afinal a pobre Aldonza da aldeia
ndo é, na realidade, também a “princesa y gran sefiora”
Dulcinea del Toboso? Ninguém melhor do que a poeta Adélia
Prado para, também ela, falar desse neutro, desse “ambos”,
em um plus de viséo da “realidade”:

“De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra, vejo pedra mesmo” 28,

Nesse sentido, estd a ambiguidade da maravilhosa
palavra espanhola “ilusién”, que ao contrario da meramente
negativa portuguesa “ilusdo”, comporta também uma
dimensdo positiva: dai a diferenca entre ilusionado e iluso,
ilusorio, ilusivo.

Nesse quadro, j& se pode intuir imediatamente a
imensa importancia que o neutro terd para a metafisica e para
a teologia. Ndo é por acaso que nossos autores mais
metafisicos, Jodo Guimardes Rosa e Clarice Lispector,
tenham sua clave de interpretacio mais profunda
precisamente na confundéncia do neutro. O neutro € o grande
tema (e em alguns casos até mesmo o personagem) dessa
grande literatura brasileira. Neutro é a terceira margem,
“perto e longe”: “nosso pai ndo voltou. Ele n&o tinha ido a

%, PRADO, Adélia Poesia Reunida. Sao Paulo: Siciliano, 1991, p. 199)
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nenhuma parte”. Neutro é o grande sertdo: “o sertdo é sem
lugar”, “o sertdo ndo chama ninguém as claras; mais, porém,
se esconde e acena”, “o sertdo é de noite”, “o sertdo é uma
espera enorme”, ‘“aceita todos 0s nomes”, “sertdo é o
sozinho”, “Sertdo: é dentro da gente”.

Neutro dos neutros é a busca, como suprema categoria
e paixdo metafisica, de Clarice Introspector. E o tema
clariciano por exceléncia e até mesmo o personagem de A
Paixao segundo G. H.:

Para o sal eu sempre estivera pronta, o sal era a
transcendéncia que eu usava para sentir um
gosto, e poder fugir do que eu chamava de
‘nada’. Para o sal eu estava pronta, para o sal eu
toda me havia construido. Mas o que minha
boca ndo saberia entender - era 0 insosso. O que
eu toda ndo conhecia - era o neutro. [...]

Estou tentando te dizer de como cheguei ao
neutro e ao inexpressivo de mim (...) O neutro.
Estou falando do elemento vital que liga as
coisas?’.

Uma busca assombrosa, que termina com a mistica
perda da linguagem:

“Como poderei dizer sendo timidamente assim:
avida se me é. A vida se me &, e eu ndo entendo
0 que digo. E entdo adoro.”

27 LISPECTOR, Clarisse A Paixdo segundo G. H. Rio de Janeiro,
Rocco, 199, p. 85, p. 100.
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Papa Francisco e a “concretezza”

Concretezza ¢ uma deliciosa palavra italiana que se
emprega quando se quer radicalmente evitar enrolagdes. No
futebol, por exemplo, o torcedor reclama do time que “jogou
bonito”, mas perdeu: “Tanti fronzoli ma poca concretezza”
(muito babado, mas pouco resultado)

O Parlamento italiano aprovou, o presidente
sancionou e estd em vigor desde 7 de julho de 2019, a
enérgica “Legge Concretezza™, a lei que quer efetivamente
acabar com a enrolacdo e a ineficiéncia do servigco pablico
(texto do Diario Oficial: https://www.promopa.it/wp-
content/uploads/2019/06/legge_56 2019 concretezza.pdf)
Por exemplo, contra os funcionarios fantasma, a lei impde
ponto digital (/leitor de iris etc.); contra o paletd na cadeira,
cameras de video nas reparticOes, etc. etc.

O papa Francisco, mais preocupado com o0 bem da
Igreja do que com as formalidades da “diplomacia vaticana”
e da Caria Romana (com seus quase dois mil anos é de longe
a camped mundial do neutro, da abstracdo e da afetacéo...),
tem se empenhado pela concretezza (palavra que aparece
com muita frequéncia em suas falas), e a isso o Papa deve
boa parte do 6dio que alguns setores da “ortodoxia catolica”
Ihe devotam.

Decidido a acabar com os escandalos de pedofilia, ao
abrir no Vaticano, em 21-2-19, o “Encontro sobre a protecédo
na igreja dos menores e adultos vulneraveis”, para o qual
convocou todos os presidentes de Conferéncias Episcopais do
mundo, ja em sua primeirissima fala foi logo dizendo que nao
iria aceitar a enrolacdo de sempre — declaracGes abstratas e
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genéricas de condenacdo —, mas exigia medidas concretas e
eficazes: Ci vuole concretezza!?®

Cari fratelli, buongiorno!

Confrontado com o flagelo dos abusos sexuais
perpetrados por homens de Igreja contra
menores, pensei em Vvos interpelar a Vvos,
Patriarcas, Cardeais, Arcebispos, Bispos,
Superiores Religiosos e Responsaveis, para que,
todos juntos, nos coloquemos a escuta do
Espirito Santo e, doceis a sua guia, escutemos o
grito dos menores que pedem justica. Sobre o
nosso  encontro, grava 0 peso da
responsabilidade pastoral e eclesial que nos
obriga a dialogar conjuntamente, de forma
sinodal, sincera e profunda sobre 0 modo como
enfrentar este mal que aflige a Igreja e a
humanidade. O santo Povo de Deus olha para
noés e espera de noés, ndo meras e Obvias
condenagdes, mas medidas concretas e eficazes
a implementar. Ci vuole concretezza.
(http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2019/
february/documents/papa-francesco_20190221_incontro-
protezioneminori-apertura.html)

E no discurso aos participantes do Simposio sobre “A
teologia da ternura do Papa Francisco”, também ja comecou

28,0 amor de Francisco pelo concreto é tanto, que uma vez pareceu-me
claramente ouvi-lo a sotto voce deixar escapar um oportuno palavrdo —
daqueles que convocam a realidade concreta — em um improviso durante
o discurso aos bispos do CELAM em Aparecida, 28-7-13.

63



dizendo que uma teologia abstrata ndo € teologia, mas

ideologia:

Teologia e ternura parecem duas palavras
distantes: a primeira aparenta evocar 0 ambito
académico, a segunda as relagdes interpessoais.
Na realidade a nossa fé  une-as
indissoluvelmente. Com efeito, a teologia nédo
pode ser abstrata — se fosse abstrata seria
ideologia — porque nasce de um conhecimento
existencial, nasce do encontro com o Verbo
feito carne! Por isso, a teologia estd chamada a
comunicar que Deus amor é concreto. E ternura
é um bom “existencial concreto”, para traduzir
para 0s nossos tempos o afeto que o Senhor
sente por nos.
(http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2018/septe
mber/documents/papa-francesco_20180913_convegno-

tenerezza.html)

Como era de esperar, ndo lhe faltaram, dentro da
propria igreja®®, ferrenhos criticos evocando o velho adagio
escolastico: Abstrahentium non est mendacium (ao abstrair
ndo se mente), usado legitimamente na Escolastica para
justificar os graus de abstracdo de ciéncias como a
matematica e a metafisica. Mas a prdpria negacdo presente no
adagio ja recorda a suspeita (qui s’excuse s’accuse) de casos
nos quais a abstracdo seja usada como ocultacdo da verdade,
como mentiral!

Muito obrigado.

29

. Por exemplo: www.libertaepersona.org/wordpress/2018/09/teologia-

astratta-e-teologia-morale/
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Voz média — Paulinho, Martinho e
Pagodinho: sambas dialogam com
a filosofia e teologia classicas

(conferéncia para pais e professores do Colégio Luterano Séo Paulo, 13-08-19)

Resumo: O recurso a voz média (ou ao verbo depoente), voz que ndo é ativa nem
passiva, poderosa ferramenta filosofica do grego e do latim, ausente nas linguas
europeias modernas, reaparece intuitivamente em cangdes Paulinho da Viola,
Martinho da Vila e Zeca Pagodinho, permitindo uma outra percepcdo da
realidade.

Palavras-Chave: voz média. filosofia e linguagem. Paulinho da Viola, Martinho
da Vila. Zeca Pagodinho.

Abstract: The middle voice, “in the middle” between the active and the passive, a
powerful philosophical resource of the Greek and Latin languages, is”employed”
by Paulinho da Viola, Martinho da Vila e Zeca Pagodinho. The middle voice give
us another possibility to understand the world.

Keywords: middle voice. philosophy & language. Paulinho da Viola, Martinho da
Vila. Zeca Pagodinho.

Vitor Chaves de Souza, Jean Lauand, Chie Hirose e Enio Starosky

O que ha de comum entre Platdo, Toméas de Aquino,
Paulinho da Viola, Martinho da Vila e Zeca Pagodinho? Pelo
menos 0 uso de um poderoso recurso de pensamento (e no
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caso de Platdo e Tomas, também uma ferramenta da lingua):
a voz média.

Para além de nossas duas vozes — voz ativa e voz
passiva — 0s antigos dispunham de outra forma verbal,
fundamentalissima: a voz média. E como o pensamento esta
em dependéncia de interacdo dialética com a linguagem, o
fato de nossas lingua modernas ndo contarem com a voz
média, que ndo é ativa nem passiva, constitui um
estreitamento em nossas possibilidades de percepcdo da
realidade, precisamente porque, em muitos casos, a realidade
exige a superagdo do bindmio: ativa/passiva.

A voz média é um rico recurso — encontrado, por
exemplo, no grego —, que permite expressar (e perceber, e
pensar...!) situacOes de realidade que ndo se enquadram bem
COmo puramente ativas nem como puramente passivas.

Isto é, hé& acbes que sdo protagonizadas por mim, mas
que, na realidade, ndo o sdo em grau predominante: ha tal
influéncia do exterior e de outros fatores que ndo posso
propriamente dizer que sdo plenamente minhas. O eu — como
na cléassica sentenga de Ortega — estende-se a circunstancia:
Yo soy yo y mi circunstancia.
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O latim se vale de verbos chamados depoentes
precisamente para essas acGes “minhas” mas que nao sao
predominantemente minhas; eu as protagonizo, mas nao sou
senhor delas, estou condicionado fortemente por fatores que
transcendem o eu e sua vontade de acéo.

E o caso, por exemplo, do verbo nascor, nascer
(nascer-nascido). De fato, o verbo nascer, a rigor, nao é ativo
nem passivo: eu nas¢o ou sou nascido? Dai que esse verbo
em portugués seja “ativo” e, em inglés, “passivo”!! Mas, na
realidade, s6 a voz media lhe cai bem. Sim, certamente sou
eu que nasg¢o, mas estou longe de exercer de modo totalmente
ativo e independente esta acdo (“Com licenca, eu vou
nascer...”); e por isto o inglés usa nascer na passiva: | was
born in 1952. O mesmo acontece, por exemplo com o
morrer: a acdo € minha, mas ndo o é...

Pensemos em realidades tdo relevantes como: a
admiracdo, o enamoramento, o esquecimento etc. Nas minhas
acOes correspondentes, certamente eu as protagonizo, mas
ndo como “sujeito ativo”, nem tampouco como meramente
passivo... E tentamos suprir a forma classica “voz média”
pelo reflexivo ou pronominal: “Eu me admiro, ela se
apaixonou, vocé se esqueceu..” O fato de que nelas néo
somos sujeitos totalmente ativos, fica evidente quando vemos
como seria ridiculo tentar agendéa-las (coisa que um sujeito
ativo poderia muito bem programar): “Amanha, as 15:40h
irei ao supermercado, depois levarei o carro para lavar e as
17:15h vou me apaixonar...” ou “daqui a 20 minutos vou me
admirar e as 14:20h me esquecerei, terei uma inspiragdo
artitica, um éxtase mistico etc.”

A lingua espanhola vale-se desse expediente
“reflexivo” muito mais frequentemente, como por exemplo:
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em yo me muero ou em verbos que expressam necesidades
fisiolégicas (yo me meo etc.)

Essa lacuna da voz média pode atingir situacdes de
graves consequéncias para as pessoas, como quando usamos
o verbo “surtar” como sendo de voz ativa...! De fato, € uma
violéncia para com a realidade (e para com o ‘“surtante
surtado”) a voz ativa em lugar da média, como quando
dizemos: “O Gilberto surtou no aeroporto...”. Como se 0
pobre Gilberto pudesse controlar o seu (?) surtar...

O latim vai tdo longe nesse campo, que até o verbo
falar, loquor, é depoente e ndo ativo: pois, na verdade, como
todo mundo sabe, falar ndo € uma acdo que dependa sé de
meu bel prazer: a frieza, a indiferenca, o desinteresse do
interlocutor, ou da clas-se..., embarga meu falar e tira-me
totalmente a inspiracdo (e o contrario também acontece: o
discurso se inflama quando a audiéncia entra em vibracdo de
sintonia). E mais: minhas préprias ideias tomam forma para
mim mesmo, quando falo para outros...

A cancdo Timoneiro, sucesso de Paulinho da Viola,
genialmente usa a a¢do de navegar, claramente de voz média
(por mais talentoso ou medalhista que seja um navegador,
navegar esta longe de ser ativo...), como maravilhosa
metafora para a vida. “N&o sou eu quem me navega, quem
me navega € o mar...”.

Esse ser levado pelo mar da circunstancia é o que
ocasiona o famoso borddo, de Chaves: “Foi sem querer,
querendo...”, unido a seu outro cacoete: “Me escapuliu!”, que
é mais forte ainda em espanhol: “se me chispoted” (o “se me”
indica forcas que chispam alheias a vontade do sujeito...) .

A consideracdo desse ativo que ndo € totalmente
ativo, mas que tampouco €é passivo é importantissima para a
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Educacdo e para a Antropologia. A educagdo, educar,
derivada de educere, “eduzir” (conduzir para fora), que
afinal, ndo € colocar algo em um sujeito nem abandona-lo a si
mesmo, mas dar condi¢es ao educando (hum processo que
ndo separe educador de educando: educacdo é sempre
comunh&o...) de extrair de si...! E nesse sentido que educador
e educando simultaneamente aprendem e ensinam... E é que 0
ser humano ndo é autbnomo (como poderia, de tanto
pronunciar 0 “eu”, imaginar 0 senso comum); ele ¢é
relacional, requer para tudo “o outro”, ele é também su
circunstancia.

Acostumados a pensar que sO ha vozes ativa e
passiva, tal como nos impBe nossa gramatica, e
desconhecendo o grego e o latim, o estudante encontra
dificuldades para aprender a voz média. E sempre corre o
risco de pensar que se trata de uma construgdo conceitual
abstrata e artificial, uma latinice postica (quando, na verdade,
é naturalissima).

O Ocidente insiste em ver tudo pelo viés da conquista
e em desprezar a “passividade” dos Orientes, cuja educagédo
aposta nos caminhos indiretos da voz média. E € que ha
muitas situacbes na vida em que s6 obtemos algo, se
renunciamos a vontade dirigida diretamente para obter esse
algo. E desse ponto de vista que se compreende a sentenca
evangélica sobre aqueles que querem salvar a vida e, por isso,
a perdem (Mt 16, 25); sabedoria que se estende a tantas
outras realidades que sO se obtém quando ndo sdo
expressamente buscadas e surgem somente como dom de
uma atitude ndo interesseira; que s6 se oferecem como dom
de um interesse voltado para outro alvo (p. ex., tem-se tanto
mais salde mental, quanto menos se pensa nela... e, reci-
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procamente, nada melhor para destruir um relacionamento do
que querer “salva-lo” por forca de ciimes).

Voltemos a Paulinho. Ndo sou plenamente dono do
navegar; quem me navega é o mar. E o mar ndo tem cabelos
gque a gente possa agarrar... Vejamos a letra dessa cancéo,
junto com outras duas, importantes para nosso tema.

Timoneiro (Paulinho da Viola - Herminio
Bello de Carvalho, 1997)

N&o sou eu quem me navega
Quem me navega é o mar

E ele quem me carrega

Como nem fosse levar

E quanto mais remo mais rezo
Pra nunca mais se acabar
Essa viagem que faz

O mar em torno do mar

Meu velho um dia falou

Com seu jeito de avisar
“Olha, 0 mar ndo tem cabelos
Que a gente possa agarrar”
Timoneiro nunca fui

Que eu néo sou de velejar

O leme da minha vida

Deus é quem faz governar

E quando alguém me pergunta
Como se faz pra nadar?
Explico que eu ndo navego
Quem me navega € 0 mar

A rede do meu destino
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Parece a de um pescador
Quando retorna vazia

Vem carregada de dor

Vivo num redemoinho

Deus bem sabe o que Ele faz
A onda que me carrega

Ela mesma é quem me traz

Filosofia de Vida (Martinho da Vila)
Meu destino eu moldei

Qualquer um pode moldar

Deixo 0 mundo me rumar

Para onde eu quero ir

Dor passada ndo me doi

E nem curto nostalgia

Eu s6 quero o que preciso

Pra viver meu dia a dia

Pra que reclamar de algo que ndo merego?
A minha razdo é a fé que me guia
Nenhuma inveja me causa tropeco
Creio em Deus e na Virgem Maria
Encaro sem medo os problemas da vida
Né&o fico sentado de pernas pro ar
N&o ha contratempo sem uma saida
Pra quem leva a vida devagar

Que o supérfluo

Nunca nos falte

Basico para

Quem tem carestia

N&o quero mais do que eu necessito
Pra transmitir minha alegria
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Deixa a vida me levar (Serginho Meriti e Eri
do Cais)

Eu ja passei

Por quase tudo nessa vida
Em matéria de guarida
Espero ainda a minha vez
Confesso que sou

De origem pobre

Mas meu coracao é nobre
Foi assim que Deus me fez...
E deixa a vida me levar
(Vida leva eu!)

Sou feliz e agradeco

Por tudo que Deus me deu...
S0 posso levantar

As maos pro céu

Agradecer e ser fiel

Ao destino que Deus me deu
Se n&o tenho tudo que preciso
Com o que tenho, vivo

De mansinho 14 vou eu...

Se a coisa ndo sai

Do jeito que eu quero
Também ndo me desespero
O negdcio é deixar rolar

E aos trancos e barrancos

L& vou eu!

E sou feliz e agradeco

Por tudo que Deus me deu...
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As trés cangOes falam da insuficiéncia da vontade
ativa: “quem me navega € o mar”, “é ele quem me carrega”
etc. Navegar é voz meédia: ndo se trata de mera passividade
ante a forca de inexoravel destino: sendo de que adiantaria
remar?

Note-se nas trés cancdes a incontornavel referéncia a
Deus: o velho problema teoldgico da vontade humana ante a
onipoténcia de Deus. O problema do mérito do fiel ante a
graca de Deus: 0 mérito da grandeza das obras de uma Madre
Teresa de Calcuta é da Madre ou de Deus que opera nela?

E impossivel uma reta interpretacdo do cristianismo
sem a voz média.

As duas epistolas aos Corintios apontam diversas
vezes para esse beco, cuja Unica saida é a voz média: dai os
malabarismos de adversativas do apdstolo Paulo:

Porque eu sou 0 menor dos apdéstolos, e ndo sou
digno de ser chamado apdstolo, porque persegui
a Igreja de Deus. Mas, pela graca de Deus, sou
0 que sou, e a graca que ele me deu ndo tem
sido inatil. Ao contrario, tenho trabalhado mais
do que todos eles; ndo eu, mas a graca de Deus
que esta comigo (I Cor. 15, 9-10)

Eu plantei, Apolo regou, mas Deus é quem fez
crescer. Assim, nem o que planta é alguma
coisa nem 0 que rega, mas sO Deus, que faz
crescer. O que planta ou 0 que rega sdo iguais;
cada um recebera a sua recompensa, segundo o
seu trabalho. (I Cor 3, 6-8)

Exortamo-vos a ndo receber em vdo a graca de
Deus (11 Cor. 6,1). Etc.
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Paulinho canta “O leme da minha vida, Deus é quem
faz governar” mas o homem ndo estd dispensado de remar
(“quanto mais remo, mais rezo”) e de aplicar a arte da
navegacao...

Martinho fala em destino e que o mundo é que da o
rumo, mas a “parte ativa” € que: “Meu destino eu moldei” e
“Qualquer um pode moldar™...

Ja em Zeca Pagodinho o destino ndo é totalmente
inapelavel, sendo que sentido teria falar em “ser fiel ao
destino que Deus me deu”?

Portanto, deixar a vida me levar ndo é o convite a uma
vida devassa (soube que essa can¢do € mal vista em muitas
igrejas...), mas a uma simples e agradecida confianga na
Providéncia divina. Nessa atitude de oracéo, o “deixar rolar”
é, antes, essa aceitacdo dos planos divinos:

Se a coisa ndo sai

Do jeito que eu quero
Também ndo me desespero
O negocio é deixar rolar

E aos trancos e barrancos
La vou eu!

E sou feliz e agradeco

Por tudo que Deus me deul...

Trés sambistas cariocas em didlogo com os grandes
da filosofia antiga e com as fontes apostélicas do
cristianismo.

Muito obrigado
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A “filosofia” tupi na lingua
e cultura brasileiras

(conferéncia para o dia “Dia dos povos indigenas” em reunido pedagoégica
dos professores da EMEF Prof. Jodo Carlos da Silva Borges, 28-03-2024)

Resumo: Notas de conferéncia para professores da EMEF Prof. Jodo Carlos da
Silva Borges (28-03-2024), sugerindo ampliagdo para uma Weltanschauung das
préticas tradicionais na celebragdo do “Dia dos povos indigenas” nas escolas.
Palavras Chave: visdo do mundo tupi. portugués do Brasil. educagdo. Dia dos
povos indigenas.

Abstract: Notes of a lecture at the EMEF Prof. Jodo Carlos da Silva Borges
(March 2024), proposing some suggestions on Tupi Weltanschauung for the ways
of celebrating “Indigenous People’s Day” in school.

Keywords: Tupi Weltanschauung. Brazilian Portuguese. education. Indigenous
People’s Day.

Inicialmente, quero agradecer a Profa. Simeia de
Matos de Oliveira, diretora da EMEF Prof. Jodo Carlos da
Silva Borges, pela oportunidade de dialogar com o0s
educadores desta ilustre escola sobre as contribui¢bes da
visdo de mundo tupi para a nossa lingua e para a cultura
brasileira. Este encontro é de especial importancia para nosso
Centro de Pesquisas (Cemoroc-Feusp), que tem na parceria
com a escola publica uma de suas prioridades institucionais.

Tratando-se de pesquisar uma realidade qualquer, em
geral temos acesso direto a ela: se quero saber a composigéo
de uma amostra de sal, posso toma-la em minha mao, leva-la
a um laboratério e, submetendo-a aos procedimentos
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apropriados, descubro que contém tanto de sodio, tanto de
cloro, de iodo etc. Posso analisar detalhadamente realidades
minimas, como o0 Aedes Aegypti, com poderosos
microscopios; ou imensamente distantes, com telescépios (ou
até enviar uma sonda a Marte para saber se ha agua la) etc.
Mas, e quando se trata da realidade humana: o que € o amor,
a inveja, a gratiddo, a justica...? De que instrumento
dispomos para sondar o coracdo humano? O filésofo aleméo
contemporaneo Josef Pieper propde que a realidade humana
sO pode ser acessada por canais indiretos e, nessa linha, a
linguagem é uma instancia privilegiada para a antropologia
filoséfica (e também para a sociologia).

Em niveis mais superficiais é evidente a influéncia do
tupi em nossa lingua, como na toponimia, na qual
encontramos, por exemplo, inimeras estacdes de metrd
paulistanas como: Anhangabal, Moema, Jabaquara, Tucuruvi
Tieté, Ipiranga, Carandiru. Tatuapé, Itaquera, Butantan,
Sumaré, Mooca, Tamanduatei, Sapopemba, Sacomd, Capéo,
Morumbi...

Mas ha também um nivel de influéncia mais profundo
e, nesse sentido, a “filosofia” tupi (enraizada na lingua) pode
nos trazer importantes contributos para questionar nossos
conceitos  estabelecidos sobre a condicdo humana.
Contribuicbes que podem ser ensinadas, oportunamente
(especialmente nos anos mais avangados...), por ocasido do
“Dia dos Povos Indigenas”, para além dos estereotipos
escolares que costumam acompanhar essa data...

Tanto mais que para o Brasil e o portugués brasileiro
o tupi é ja naturalmente familiar.
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I — A lingua tupi e a necessaria relacdo com o passado

E um lugar comum afirmar que “o brasileiro nio tem
memoria” (exceto para o futebol..) e ndo com surpresa
constatei que essa sentenca comparece cerca de 10.000 vezes
em busca no Google (16-03-2024). Nossos usos da
linguagem colaboram para essa tendéncia ao esquecimento. E
0 caso da referéncia ao passado, na qual devemos ter em
conta que passado nem sempre é aquilo que ficou para trés,
pretérito, “ido para fora do presente” (... e do futuro). Muitas
vezes, 0 passado projeta-se, deixa marcas no presente e, em
diversos sentidos, para 0 bem e para o mal, como diz Gabriel
Perissé, “passado € aquilo que ndo passou”. O bullying que a
crianca sofre hoje pode deixar uma marca para o0 resto da
vida; um trauma qualquer pode custar anos de terapia.

Até na linguagem comum estamos prejudicados nesse
sentido. No campo dos verbos, o inglés, que dispde do
present perfect, permite ver eventos passados em relagdo com
a situacdo presente. A versdo em portugués: “Entdo é Natal, o
que voceé fez?” ndo tem a mesma forga dos versos de Lennon
em “Happy Christmas (War is Over)”: “So this is Christmas.
And what have you (/we) done?”, nos quais fica mais facil
entender que ndo se esta indagando sobre algo pontual (por
exemplo, se eu ja comprei 0 panetone ou providenciei o
peru), mas sobre a longa preparagdo espiritual para a paz (So
this is Christmas ... The road is so long). Do mesmo modo,
outras linguas, como o espanhol, trabalham muito mais com o
passado composto do que o portugués. Se nos dizemos “o
sistema de represas secou”, o espanhol preferiria “ha
secado”, pois ndo se trata de evento pontual, mas de um
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processo: meses de estiagem que resultaram nesse estado
presente.

Para essa ligacdo com o passado que nos falta,
apontamos a riqueza do sufixo tupi guera (/puera, /quera, de
acordo com a eufonia), que nos obriga a ver a presenca do
passado no presente: x-guera é algo que foi x, ndo é mais,
mas preserva algo do x que um dia foi. Esse alcance
semantico ndo se da com 0 nosso “ex”, que tanto pode
significar totalmente desaparecido como ainda, de algum
modo, como algo remanescente...

Anhanga ¢ diabo, espirito com poderes; ja
Anhanguera € alguém que sem ser (mais) diabo, preserva
algo do poder que um dia teve em plenitude. Ao narrar a
lendaria proeza do bandeirante Bartolomeu Bueno da Silva,
que pbds fogo na “agua” (aguardente) para intimidar os
indigenas, nossos livros didaticos, ao traduzirem Anhanguera
meramente por “diabo velho”, ndo fazem justica a riqueza do
guera tupi.

https://www.sohistoria.com.br/biografias/bartolomeu/
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Assim também lbirapuera (Ubirapuera) é o que resta
daquilo que um dia foi densa mata ou arvore (lbira)
(Ubirajara — senhor da floresta). Itaquera é a pedreira
praticamente exaurida (ita, como se sabe, € pedra).

A composi¢do com -uera é frequente no tupi e esta
continuamente a nos recordar que ha uma conexao entre o
presente e 0 passado, entre o futuro e o presente; que hé leis
naturais regendo o desenvolvimento das coisas e que as a¢oes
tém consequéncias: projetam-se, deixam um rastro, um
guera.

Se kutuk é espetar e petek é bater (com a palma da
méao), cutucaguera é a cicatriz (o guera da facada) e
petecaguera pode ser hematoma. O mesmo se da com sapek
(queimar), que admite sapecaguera como chamuscado. Se
Caéa é mato, capoeira (caa-puera) é o ex-mato, desmatado,
mato-guera. Tapera (taba-puera) sdo ruinas de um povoado.

Nem sempre guera indica decomposicdo ou
corrupcdo; pode-se deixar de ser o que foi, preservando algo,
em outro estado, transformado: por exemplo ypuera é suco de
fruta; manipuera, suco de mandioca. O portugués nao
distingue a carne integrada ao vivente, da que se vende no
acougue; nem a pele do animal vivo da que esta na bolsa,
sapato ou artefato. Porém, para a sensibilidade em face da
natureza que ha no tupi: so0 é a carne viva do animal, mas a
que esta na panela ou churrasqueira é algo diferente: é
sodquera; a pele, no corpo do animal vivo, é pi; uma vez
extraida, porém, é pipera.

Interessante é observar que guera nao se aplica s6 a
realidades fisicas, mas também ao que € propriamente
humano e até moral. Assim, mbaé tem o sentido amplo de
coisa; ja mbaépuera é somente intriga, fofoca, mexerico...

79



Nheen ¢ falar, a fala viva da voz — forma originaria de toda
comunicac¢do —; nheenguera é o recado, o0 escrito.

A articulacdo tupi x-guera, diziamos, pode ser de
grande alcance antropoldgico. A ética classica ocidental
apoia-se na constatacdo de que o ato humano nédo se esgota
no momento em que a acdo foi praticada; deixa marcas,
projeta-se, permanece em forma de experiéncia, de
conhecimento, de conselho, de culpa etc. Fica criando na
alma, por exemplo, uma pré-disposicdo (um guera) para 0
vicio ou para a virtude. Precisamente este é um dos sentidos
de guera: o habito, a propensdo para praticar novos atos no
mesmo sentido dos anteriores. O viciado em aguardente
(kauim) é kauguera; o metido a falar é juruguera (juru é
boca, cara — dai jururu: a cara comprida de quem esta
aborrecido) etc.

Porque os atos deixam um guera hd o implacavel
provérbio francés medieval (que se contrapde ao licencioso:
une fois, nulle fois): une fois est la premiere. E o italiano
“Non c’é due senza tre”... Uma vez € a primeira; ndo ha dois
sem trés...

Nessa mesma linha, Pukaguera é o risonho, ou
melhor, as feicbes que vincam o rosto apds anos de riso
(puka) e bom humor, como no caso de uma Selminha Sorriso,
Neguinho da Beija-Flor ou Martinho da Vila.

A\
Pukaguera
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Puka (ou poka) é o estouro, a quebra e, por extensdo,
0 riso (o estalar do riso). Pipoca é o estouro da pele (do
milho); arapuca € a armadilha que quebra com a ave e, do
mesmo campo semantico, € o estrondo da pororoca. Ja
pururuca, na giria, é a pessoa de pavio curto, sempre prestes a
estourar.

Ara-puka

Se kutuk é espetar e petek € bater (com a palma da
mé&o), cutucaguera é a cicatriz (0 guera da facada) e
petecaguera pode ser hematoma.

A propoésito da continuidade projetiva do passado,
lembro aquela oragdo que se reza na missa, logo ap6s o Pai-
Nosso: “Livrai-nos, Senhor, de todos os males...”, e que
durante muitos séculos, e até 1970, prosseguia de modo
muito sugestivo: “...de todos os males passados , presentes e
futuros...”. A reforma liturgica do Vaticano Il houve por bem
suprimir esse trecho (“passados, presentes e futuros”),
alegando que o povo ndo entenderia a formulagéo “livrar dos
males passados”, desprovida de sentido. E foi uma pena
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porque ela indica um profundo fato ontoldgico e psicolégico.
E certo que nem Deus pode mudar o passado, nem extinguir
0s males passados... mas Deus pode, sim, em Sua
misericordia, fazer com que aqueles males ndo continuem se
projetando no presente e no futuro, como observa o fil6sofo
Julidn Marias a respeito dessa ideia latente na oracdo
suprimida.

Um equivalente ao guera em nossa lingua ajudar-nos-
ia a ver o “passado presente”.

I1. O sufixo -eté e a exceléncia humana

Voltemo-nos, agora, para o fundamento da ética na
tradicdo filosdfica do Ocidente: o préprio ser do homem. Tal
concepgdo pode resumir-se numa memoravel formulacdo de
Pindaro: “Torna-te 0 que és!”. Essa sentenca recolhe, da
forma mais enxuta possivel, um conceito chave para o
pensamento e a educagdo grega: areté.

Areté, para 0s propositos do breve espaco de que aqui
dispomos, poderia ser traduzido por “virtude”, mas, por
diversas razdes (como a falta do uso vivo dessa palavra hoje:
guem de nds a ouviu ou falou recentemente?), os tradutores
preferem verté-la por exceléncia, exceléncia do ser. A
exceléncia, 0 méaximo, superlativo do ser de algo: areté na
corrida € Usain Bolt; areté de atacante € Messi em dia
inspirado; areté de cavalo ndo é um pangaré qualquer, mas o
impeto do puro sangue arabe.

O caso torna-se problematico quando o pensamento
grego — com Sdcrates e Platdo — indaga pela areté do homem.

82



Sal que é sal, salga; centroavante que € centroavante, mata;
homem que € homem... qué?

Nestes 2500 anos de antropologia e filosofia moral
ndo chegamos nem perto de uma resposta cabal sobre a areté
do homem, o que é natural nas questdes filosoficas. Seja
como for, ha — em diversas culturas — algumas constantes: a
afirmacdo de que a moral se enraiza no ser — e até com ele se
confunde — é uma convicc¢do universalmente estendida. Bem
entendido, o ser em processo de busca dessa exceléncia; dai
que Pieper tenha resumido o ideal da virtude/areté como
selbstverwirklicunhsvorgang, “processo de auto-realizagéo”.
(Nem é preciso dizer que, em nenhum caso, essa areté é
pensada como algo exclusivamente do eu individual, a
margem do outro; pelo contrério, a auto-realizacdo passa pela
abertura e sempre vige a conhecida sentenca de Ortega y
Gasset: “Yo soy yo y mi circunstancia y si no la salvo a ella
no me salvo yo™.)

A afirmacdo da areté como ideal moral ndo é
apandgio da filosofia, mas encontra-se também em diversas
outras instancias: por exemplo, no sentido profundo do to be
or not to be shakesperiano (that is the question...); em Dante,
na virtude da “humanidade” (ren) na tradigdo confuciana... e
nas estruturas da lingua tupi!

Na Divina Comédia (Purg. XXIII, 31-33), ao tratar da
recomposi¢do do ser, desfigurado pelos desvios morais,
encontramos este enigmatico terceto:

“Pareciam-lhes os olhos anéis sem gemas

E quem no rosto dos homens |é ‘homem’
Bem poderia reconhecer 0 M”
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Que significa este misterioso M? (emme que rima
com gemme). O sentido desses versos é que a acao injusta
atenta contra o proprio ser de quem a pratica, desfigura-o,
rouba-lhe o to be, o rosto humano - poeticamente figurado,
em concretismo, na palavra “OmO” (omo, na lingua de
Dante, significa homem).

0440

Omo (homem)

Também para Conflcio - e para a tradicdo do
Extremo Oriente, registrada ndo s0 em seus tratados
sapienciais, mas até mesmo enraizada nas linguas - a moral é
0 ser homem (ren, em chinés / jin, em japonés), e o imoral
(fei-ren / hi-nin - a grafia japonesa é idéntica a chinesa) é o
ndo-homem, como plasticamente indica o ideograma da
negacdo e da falsidade, da desestruturacdo desde dentro, da
desagregacao, anteposto ao ideograma ren homem.

IEA

Incrivelmente, a mesma ideia fundamental é
encontrada na sabedoria da lingua tupi.
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Ensinam as graméticas que o superlativo em tupi,
constroi-se pela justaposicdo de -eté ao termo: assim, por
exemplo, catu (bom) tem o comparativo catupiri (melhor,
better) e o superlativo catureté (o melhor, the best).

Note-se que -eté pode significar ndo s6 o superlativo,
mas também “verdadeiro e bom” (no sentido ontologico dos
transcendentais, como quando se diz: “Amélia é que era
mulher de verdade”), ou que um cheque “é bom para o dia
tal”, isto é, vale, € em ato, a partir do dia tal.

No0sso0s povos originarios ndo conheciam o cachorro e
sua chegada, trazido pelos portugueses, foi uma imensa
contribuicdo para a seguranca dos indigenas. Para designar
esse “novo” animal, o tupi valeu-se da palavra jaguar, antes
aplicada somente para oncas. Com tal significado
confundente, ocorrerdo varios derivados: jaguaré, jaguatirica,
jaguariuna etc.

Mas jaguareté ndo significa cdozinho qualquer, mas
somente aquela onga que é o jaguar-maximo, para valer, de
verdade: eté.

Ja o contréario de -eté far-se-a com o sufixo -ran (ou
rana).

Ajuntar -ran pode significar — em primeiro lugar —
mera semelhanca, e é natural que uma lingua primitiva como
0 tupi, construa muitos conceitos com base na parecenca:
cajarana (parece cajd), tatarana (parece fogo) etc. muquirana,
parece manchinha, ¢ um piolho, carrapato (gruda e ndo
larga...). E Guimardes Rosa escolhe o titulo Sagarana, porque
aqueles contos se assemelham a uma saga.

Mais interessante, porém, é o significado derivado do
sufixo -ran: parecido no sentido de falhado, fracassado,
falsificado, o que parece mas ndo é. Precisamente o oposto de
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-eté. Como diz Guimardes Rosa, uma coisa € buriti (a
palmeira de Deus); outra € buritirana. Podemos imaginar
como no Paraguai, onde o guarani € lingua oficial, €
frequente esse uso de —rana: isto ndo é whisky, mas whisky-
rana! (café / caferana etc.). E quando um jogador perde um
gol feito por querer enfeitar, a torcida de seu time, enfurecida,
0 insulta: Messiran, Messiran! (pseudo-Messi).

Um contraste nos ajudard a comparar esse sentido de -
ran com seu contrario, -eté. Terra é ibi; uma terra boa, feértil,
onde basta langar a semente e logo, sem maiores cuidados,
ela germina, floresce e da abundantes frutos é, naturalmente,
ibi-eté. J& uma terra (mesmo trabalhada e adubada) em que a
semente ndo vinga, € ibi-ran: parece terra, tem cor de terra,
cheiro de terra, consisténcia de terra, mas, na realidade, ndo é
terra.

Que tem tudo isto que ver com o0 humanismo
classico?

Homem, em tupi, é aba. Um homem moralmente
bom, honrado, digno é aba-eté (homem ao maéximo, de
verdade, ao superlativo); ja o canalha, o corrupto, o imoral é
aba-ran: parece homem, mas ndo €. Assim, também para a
“filosofia” tupi (e que de modo inquietante lembra, até
foneticamente, a areté grega) - o homem bom moralmente é
abaeté, homem de verdade, que realiza plenamente a virtude
do humano.

O drama fundamental ético-existencial do homem
transcende o ambito da filosofia académica e atinge a arte
popular: é apresentado até em uma genial cancdo de Milton
Nascimento, Jaguareté. Nessa can¢do, 0 homem dialoga com
a onca jaguareté, pedindo-lne — a ela que ja realizou
plenamente 0 seu ser-onc¢a: yaguar-eté — que lhe ensine o
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correspondente ser-homem em poténcia maxima. E ai se
retoma todo o problema ético, de Platdo a Sartre: 0 que é
verdadeiramente ser homem?

Maria, a onga jaguareté, j4 € maximamente onca (ser
onca, que se resume na “sina de singrar e sangrar”) e o poeta,
entre perplexo e invejoso, pergunta-lhe: “e eu, o que é ser
homem?”

Jaguareté (Yauareté)

(Milton Nascimento — Fernando Brant)

Senhora do fogo, Maria, Maria, onca
verdadeira,

Me ensina a ser realmente o que sou

Pde a sua lingua na minha ferida
Vem contar o que eu fui,
Me mostra meu mundo
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Quero ser jaguareté

Meu parente, minha gente,

Cadé a familia onde eu nasci?

Cadé meu comeco, cadé meu destino e fim?
Para que eu estou por aqui?

Senhora da noite, senhora da vastidao
Ouvir pegadas e pegar

Sequir a sina de sangrar para se alimentar
Tem de guerrear, lutar, matar para sobreviver
Pois assim € a vida...

Quem vem 14? E onca que ja vem comer
Quero ser a onga, meu jaguareté

Quero oncgar aqui no meu terreiro

Vou ongcar sertdo e mundo inteiro

Ja esté na hora da onca beber o seu

Vou dancar com a lua la no céu

Dama de fogo, Maria, Maria,

Onca de verdade, quero ter a luz

Ouvir o som cacador

Me diz quem sou, me diz quem fui

Me ensina a viver meu destino

Me mostra meu mundo, quem era que eu sou

E interessante notar que o superpoder, o poder de
Deus, € em tupi:eté-eté.

I11. Catu e Poranga — catupiry, Botucatu etc.

Bom, em tupi, é catu; belo, poranga (ou pord, em
guarani). Duas palavras que para os brasileiros séo familiares,
especialmente a ultima, pelos topdnimos, como por exemplo,
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Botucatu (vento bom, bons ares); Ponta-Pora (hibrida: ponta
bonita). E ha, pelo menos, oito estados®® com cidade chamada
Itaporanga.

No tupi descrito por Couto Magalhdes, ha uma
interessante peculiaridade, assim expressa por esse autor:
“Em vez de dizerem alguma coisa boa, eles dizem alguma
coisa bonita (poranga). Bondade fisica para eles é 0 mesmo
gue boniteza e vice-versa. A palavra catu, bom, exprime ou
gualidades morais ou bondade que néo se veja, como a de
uma planta eficaz para uma moléstia®'«. (grifo nosso)

E nesse ponto a lingua indigena vem ao encontro da
filosofia classica de um Tomas de Aquino.

O belo é um transcendental do ser, algo idéntico (na
coisa) ao ente (e ao bem), e com ele conversivel (I-11, 27, 1,
ad 3), embora tenha uma razdo de definicdo diferente: “O
belo é idéntico ao bem, sé dele difere pelo aspecto que
enfatiza” (ibid.). E este algo, que o belo acrescenta ao bem, é
uma certa relacdo com o conhecimento: neste ponto, S.
Tomaés faz notar (sempre atento a linguagem comum!) que
dentre as coisas sensiveis, chamamos belo ao que vemos e
ouvimos (um quadro belo, uma melodia bela), mas ndo aos
aromas ou sabores. E conclui: “Chama-se bem ao que
absolutamente (simpliciter) apraz ao apetite; belo aquilo cuja
apreensdo nos apraz” (ibid. loc. cit.).

Assim, poranga é o “bom” (real ou meramente
aparente) claramente perceptivel, que se vé; o “bom” de catu
pode ser invisivel. Neste, como em tantos outros fatos de
linguagem, o tupi revela sua visdo de mundo, td&o marcada

%, BA, GO, MS, PB, SP, SE, MG, CE; ocorrendo por vezes as variantes:
Itapurd ou Itapuranga.
81, O Selvagem, ed. fac-sim. Edusp-Itatiaia, 1976, p. 65-66.
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pela relagdo com a natureza. Na natureza, muitas vezes, 0
poranga coincide com o catu e 0 manifesta. Uma pessoa que
vai escolher uma fruta, digamos, uma banana ou um mamao,
sabe que o aspecto externo é indicativo da qualidade real e
nutritiva da fruta: podemos presumir que uma banana
poranga seja também uma banana catu e, reciprocamente, se
sua casca estiver desfigurada e negra (banana ndo poranga)
provavelmente causard algum dano a sadde (banana nao catu).

Mas ndo nos iludamos: os bons ares de Votu-poranga,
podem ser simplesmente ares agradaveis, “gostosos” (mas
ndo necessariamente saudaveis). Ja em Botu-catu, se a cidade
faz jus a0 nome, os ares sdo saudaveis, benéficos para a
salde, embora ndo necessariamente agradaveis. E a catuaba
(“planta boa” — Houaiss) é de gosto estranho e amargo, mas
produz diversos bons efeitos, alguns prodigiosos...; ja a
frutinha porangaba, tem uma aparéncia vistosa e apetitosa.

N& por acaso, com poranga temos inumeros
topdnimos (como o0s nomes de municipios paulistas
Echapord, Indiapord, Iporanga, Itaporanga, Mairipora,
Nuporanga etc.); diversos nomes de plantas etc.

E para catu, destaquemos o sugestivo nome do
famoso requeijdo Catupiry. Ao escolher esse nome, o
fabricante quis afirmar a superior qualidade do produto: catu-
piry € o bom comparativo (melhor-better); melhor para a
publicidade teria sido afirmar o bom catu absoluto: catureté
(o melhor, the best).

IVV. Nomes possuiveis e ndo possuiveis
Finalmente, mas ndo menos importante, uma imensa
sabedoria embutida no génio da lingua. E impossivel e
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impensavel em tupi aplicar o possessivo para elementos
naturais: NAO se pode dizer “minha terra”, “meu cachorro”,
“minha pedra”, “minha ilha” etc. Por outro lado, é obrigatério
0 possessivo para parentes e partes do corpo: ndo se diz “eu
como com as maos”, mas “eu como com as minhas méaos”;
nédo “ele cuida do filho”, mas “ele cuida do seu proprio filho”.
E é que ter o filho afeta diretamente o ser do pai. No mesmo
sentido que na cultura arabe ndo sé o filho é (evidentemente)
0 junior, mas o ser do pai, 0 nome do pai (/mée) pode se
alterar quando nasce seu filho: Abu-Bakr, Abu-Nagib: tem
um profundo sentido e ndo somente o cacoete do Faustdo e de
outros apresentadores...

Ja 0 que o homem produz pode ser acompanhado do
possessivo ou ndo: se eu trabalhei a pedra (itd) e a
transformei em machado (também ita), ai posso dizer xe it4,
meu machado (/pedra).

Precisamente para questionar a (afinal de contas,
absurda) imensa rede de posses em que nossa sociedade se
encontra instalada é que se dd uma das mais encantadoras
formas do portugués brasileiro.

Trata-se da criacdo de um segundo modo para o frio e
duro verbo “ter”. A forma portuguesa (e a espanhola) do “ter”
— ao contréario do inglés, alemao, francés ou italiano, que tém
formas relativamente light, correspondentes ao latino habere
— deriva da antipatica e agressiva tenere: “segurar”,
“agarrar”, “pegar”... (Houaiss), no mesmo sentido em que
“garfo” em espanhol é tenedor: aquele que tem, segura, garfa
e ndo larga.

Ao que tudo indica, também por influéncia africana
(calcada na forma quimbundo kukala ni) o portugués do
Brasil criou uma suave e deliciosa alternativa para “ter”:
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estar com. Na vida comunitaria, indigena e africana, € muito
menos acentuada a demarcacdo de posse. Como também,
pelo amor, numa familia, recai-se na sentenca da parabola de
Cristo: “Tudo que é meu, e teu”. Certamente, na préatica, ha
brigas entre 0s irmdos porque um pegou 0 que era do outro
etc. Mas se tudo corre bem, numa familia ndo sdo necessarios
tantos cadeados e chaves. E ha, pelo menos uma ampla gama
de objetos que séo indiscutivelmente de todos: o grampeador,
a tesoura, a pasta de dentes... Para esses objetos, ndo teria
sentido dizer “ter”, mas kukala ni - “estar com”: “Vocé esta
com a tesoura?” “Quem esta com o grampeador?”.
[voltaremos a este tema no proximo capitulo deste livro]
Feliz dia dos Povos Indigenas!
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Convenit Internacional 32 jan-abr 2020
Cemoroc-Feusp / 131 - Univ. do Porto

Cultura e lingua brasileiras: algumas

influéncias africanas

(conferéncias no Colégio Luterano e Centro de Estudos Jalio Verne, 2019.
A edicgdo preservou o tom coloquial das conferéncias)

Resumo: Notas de conferéncias para o Colégio Luterano Sdo Paulo (pais e
professores) e para o Centro de Estudos Jalio Verne (curso de formacdo de
professores), sobre como identificar e valorizar a influéncia africana na lingua e
cultura brasileiras.

Palavras Chave: Visdo do mundo. Portugués do Brasil. Educagdo. Influéncia
africana na cultura brasileira.

Abstract: Notes of lectures at Colégio Luterano Sdo Paulo and Centro de Estudos
Julio Verne on how identifying negro influence on Brazilian language and culture.
Keywords: Brazilian Weltanschauung. Brazilian Portuguese. Education. Negro
influence on Brazilian culture.

Irene no céu

Irene preta

Irene boa

Irene sempre de bom humor.

Imagino Irene entrando no céu:

— Licenca, meu branco!

E S&o Pedro bonachdo:

— Entra, Irene. VVocé ndo precisa pedir
licenga.

(Manuel Bandeira)

I. Algumas questdes metodoldgicas

Embora habitualmente nos sintamos firmes e seguros
a respeito de nossos conceitos e conhecimentos, se
arranhamos, por pouco que seja, a superficie dessa
consciéncia, verificamos imediatamente que nem sempre
sabemos dar razdo de nossas “certezas”. Quando somos
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indagados sobre as ideias fundamentais da realidade humana,
balbuciamos como criancinhas.

Sabemos e ndo sabemos! Em sua aguda sabedoria,
Santo Agostinho destr6i a arrogante presuncdo de nossos
“conhecimentos” com a sentencga: “Si nemo ex me quaerat,
scio; si quaerenti explicare velim, nescio” (Conf. XI, 14).
Diante da simples questdo: “o que é o tempo?”, 0 mestre de
Hipona reconhece: se ninguém me pergunta, claro que sei o
que é o tempo; se quiser explicar a alguém que me pergunta,
absolutamente ndo sei o0 que é o tempo.

E o mesmo ocorre com todos 0s conceitos
fundamentais. Quando Camdes quer explicar o que é o amor,
né&o encontra melhor formulacdo do que a dos versos:

...um ndo sei que,

gue nasce nao sei onde;
Vem néo sei como;

e doi ndo sei porqué.

A mesma dificuldade em externar em palavras, pude
constatar inUmeras vezes em aula, em diversos niveis — do
ensino médio ao doutorado — ao perguntar o que, afinal, € a
saudade (palavra da qual nos gabamos de ser s6 nossa, da
lingua portuguesa...). Nunca encontrei nenhuma resposta que
atingisse, ainda que minimamente, a esséncia especifica da
saudade: uma dor gostosa!®?

Claro que sabemos muito bem o que é a saudade, 0
amor e o tempo, mas é dificil explicitar em formulacédo
concreta o0 que s&o.

%2, Para o tema da saudade, veja-se a Nota em Apéndice. ao final deste
volume.
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Do mesmo modo, para situar nossa questdo: sim,
sabemos muito bem que ha enorme influéncia africana na
cultura brasileira (sé “ndo sabemos”, no sentido de que nédo
podemos precisar precisamente, “matematicamente” esses
fatos...). Mas seria abdicar da Sociologia, negarmos
evidéncias da experiéncia como as que Gilberto Freyre
(2006), categoricamente, aponta em seu classico Casa
Grande & Senzala:

Na ternura, na mimica excessiva, no
catolicismo em que se deliciam nossos sentidos,
na musica, no andar, na fala, no canto de ninar
menino pequeno, em tudo que é expressdo
sincera de vida, trazemos quase todos a marca
da influéncia negra. (p. 366)

Tratando-se de pesquisar uma realidade natural
qualquer, em geral temos acesso direto a ela: se quero saber a
composicdo de uma amostra de sal, posso toma-la em minha
mdo, leva-la a um laboratério e, submetendo-a aos
procedimentos apropriados, descubro que contém tanto de
sodio, tanto de cloro, de iodo etc. Posso analisar
detalhadamente realidades minimas, como o Aedes Aegypti,
com poderosos microscopios; ou imensamente distantes, com
telescopios (ou até enviar uma sonda a Marte para saber se ha
agua l4) etc. Mas, as coisas se complicam quando se trata da
realidade humana: o que é o amor, a inveja, a gratidao, a
justica...? Ai recaimos naquele saber-sem-saber agostiniano...

O que no modo de ser do brasileiro é heranca
africana? De que instrumento dispomos para sondar o
coracdo humano?
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Para ajudar-nos nessa tarefa, o filésofo alemédo
contemporaneo Josef Pieper propde que a realidade humana
SO pode ser acessada por canais indiretos e, nessa linha, a
linguagem é uma instancia privilegiada para a antropologia
filoséfica (e para a sociologia). E também as instituices (a
capoeira terd muito a nos dizer...), que pautam nossa vida, e
0s modos de agir humanos. A realidade humana como que se
esconde, decanta-se nesses trés “sitios”, esperando para ser
resgatada.

Assim, se em Sociologia nem sempre podemos
demonstrar por a+b o que afirmamos; por outro lado, as
experiéncias — com a linguagem, instituicGes e os modos de
agir — estdo ai e podemos, com o grau de rigor e certeza
préprios dessa ciéncia (que ndo é exata), trata-las com alguns
procedimentos metodologicos apropriados.

Outra complicacdo: é certo que “o brasileiro” nédo
existe; existem os brasileiros concretos, com sua infinita e
variada diversidade. Mas, sim, a Sociologia pode
legitimamente (com as devidas ressalvas) falar em “o
brasileiro”. Em primeiro lugar, como tipo: nunca esquecer
que quando falamos, no neutro, sobre a influéncia de “o
africano” em “o brasileiro”, estamos falando de tipos e nédo
da realidade ela mesma (“lo brasilefio” e ndo “el brasilefio”).

E ndo sera abusivo falar de “o africano” ou “o
brasileiro”, em termos de vigencias® (Ortega y Gasset), estas
sim mais ao alcance da mao: aquela faixa (de relativa
amplitude) de atitudes e comportamentos (de alimentacéo,
vestuario, trato com o outro etc.) que sdo pressupostos por

3, Para o tema dos tipos (o “brasileiro”) e das vigencias, veja-se Lauand,
Jean “Espanha e Brasil: ‘las vigencias’”, Revista Internacional
d’Humanitats N. 42, http://www.hottopos.com/rih42/129-136Jean.pdf.
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determinada sociedade e exercem pressdo: 0s padrdes taken
for granted que regem a vida de todo mundo em dada
comunidade.

Por exemplo, as vigéncias brasileiras quanto a
pontualidade sdo muito mais flexiveis do que as britanicas,
japonesas, alemds ou americanas. E 0 mesmo se diga das
vigéncias brasileiras, que permitem ampla margem de contato
fisico mesmo sem elevado grau de intimidade: beijinhos,
abracos etc., que sdo impensaveis em outras culturas. E em
uma adverténcia para brasileiros na Espanha, o jornal El Pais,
apontava outros dois exemplos de vigéncias que surpreendé-
los-40 em praias espanholas [a sunga ou o fio dental séo
tupiniquins]:

Chega a metade da tarde e vocé pensa em tomar
uma cervejinha com queijo coalho ou uma
caipirinha com camardo. Nos dias mais
animados pensa que pediria um capeta pro
mogo e lembra como, nestes casos, acabava
fazendo amigos.

Mas vocé abre os olhos e estd em uma praia
espanhola. Toca um sino e chega um carrinho
vendendo a “merenda”. Da a impressao de que
¢ sO pra criancas mas de repente toda a
populacdo de biquini gigante e bermuda-a-
meia-coxa se aglomera pra comprar café com
leite e cha. Quente. Com bolinho de creme, pra
merendar na praia (!!).
(https://brasil.elpais.com/brasil/2016/01/28/polit
ica/1454003450_219630.html)
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Baseado em vigéncias e tipos, havia (talvez seja
retomado) um delicioso programa diario da RAI (ao vivo dos
estidios de Napoles), Zero e Lode, que é um quiz no qual
vence a equipe que der a resposta certa e menos obvia (em
relacgdo a um prévio grupo de controle). O apresentador
Alessandro Greco (informal e animadissimo, como costumam
ser 0s programas de auditério napolitanos) diverte-se
surpreendendo a plateia com perguntas que (frequentemente)
manifestam o0 contraste com as vigéncias do tipo
“antagonista”: a sisudez britanica.

AN ! <
{ COSA PREVEDE IL SET \"]

'\ DA TE INGLESE J
VS S TN ]

Assim, por exemplo, “Segundo a pesquisa da
Universidade tal... — do Reino Unido — quais sdo as 10 gafes,
que mais deixam uma pessoa embaracada?” E, claro, nenhum
napolitano, atinou com a resposta Zero, a resposta campea
absoluta: chegar atrasado a um encontro!! Do mesmo modo,
“segundo a pesquisa da Universidade tal... — do Reino Unido
— quais séo as 20 coisas, que mais fazem uma pessoa feliz?”
E, para assombro do publico, “comer bem” ndo figurava na
lista dos (barbaros) britanicos!
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1.1 Collatio na captura de um significado

Neste artigo praticaremos metodologicamente a
collatio. Antes que possamos expressar em formulas nossos
conceitos, e mesmo antes que os conceitos se formem, ha
uma operacgao que 0s antecede e 0s prepara: a apresentagao
de uma série de casos diferentes, mas com um nucleo
comum, e esse cotejamento, essa collatio, como que incuba
os futuros conceitos e suas traducdes em formulas verbais. E
um convite a intuicdo (que pode ter suas dificuldades de
explicitacdo verbal): antes de definirmos expressamente, por
exemplo, o que é “kitsch” e antes mesmo de que aparecesse a
palavra “kitsch”, ja havia uma intuicdo de que havia algo em
comum entre o pinguim de geladeira, o andozinho de jardim,
a jarra de agua de plastico em forma de abacaxi etc. etc. etc.

B alamy stock photo e

A pessoa ainda nao sabe formular em palavras o que é
o0 kitsch, mas a collatio ja o capturou e quando aparecer um
novo espécimen é provavel que ela o reconheca e o inclua
entre seus pares na listagem...
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1.2 Um tipo referencial: “o brasileiro” como ESFP (de
David Keirsey)

Outro referencial metodoldgico importante para nosso
tema séo os estudos do psicélogo americano David Keirsey®4,
gue, baseado nos Tipos psicologicos de Jung, criou uma
tipologia de temperamentos, que temos procurado aplicar ndo
s0 aos individuos, mas também a coletivos.

Nesse sentido, dentre os quatro tipos fundamentais de
temperamento de Keirsey, “o brasileiro” enquadra-se no
temperamento SP.

@) site oficial de David Keirsey
(https://keirsey.com/temperament/artisan-overview/), aponta
as seguintes caracteristicas dos SP:

etendem a ser amantes do divertimento,
otimistas, realistas e focados no aqui e agora.

e se orgulham em serem ndo-convencionais,
COrajosos, e espontaneos.

e sdo coOnjuges brincalhdes, pais criativos e
lideres que “apagam incéndios”.

e sd0 excitantes, confiam em seus impulsos,
querem  impactar, procuram  estimulos,
valorizam a liberdade e sonham em dominar
habilidades de acdo.

Claro que para o temperamento SP (alegre,
improvisador, espontaneo e ludico), as disfungdes estardo na
linha da imaturidade e da irresponsabilidade.

%, Uma boa exposicdo sobre a doutrina de Keirsey encontra-se em
Lauand, Jodo Sérgio, 2014.
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Ao temperamento SP, devemos ajuntar os fatores E
do par de opostos E/I, (Extrovertido/Introvertido) e F, do par
de opostos F/T (Feeling / Thinking). F é a tendéncia a abordar
as situacOes a partir de uma perspectiva pessoal, afetiva,
priorizando lagos emotivos que nos ligam as pessoas
envolvidas no contexto; enquanto T é a abordagem fria,
racional e objetiva, impessoal, na qual prevalece a norma e
ndo as condicdes pessoais dos envolvidos.

Essa diferenca é muito bem registrada no filme The
Iron Lady, no qual Meryl Streep interpreta Margareth
Thatcher, a dama de ferro, a dama T.

MERYL
STREEP

THE I R()N
LADY

Ja aposentada e fragilizada pela idade, o0 médico lhe
pergunta como se sente e ela revela seu modo de ser T:

“How do you feel?”

“Don’t ask me how I feel. Ask me what I think.
People don’t think any more, they feel. One of
the greatest problems of our age is that we are
governed by people who care more about
feelings than they do about thoughts and ideas.
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Now, thoughts and ideas, that’s what interests
me. (...) and I think | am fine” 3

Se o SP, improvisador e ndo especialmente cumpridor
de regras, ja nos garante metade do “jeitinho” brasileiro, o
fator F fornece a outra metade essencial do jeitinho: muitos
impossiveis se resolvem com simpatia, com um sorriso, um
“cair bem” para com o funcionario do outro lado do guiché,
um suscitar a compaixdo do burocrata de plantdo etc. Um
conhecido nosso foi pilhado certa vez na contra médo (ou
“meio” contra mao..”, como dizem os SP) de um acesso a Av.
dos Bandeirantes e sem cinto de seguranca e a multa parecia
inevitdvel. Nada a perder, ele pds a melhor cara de
transtornado: “Desculpe, seu guarda, mas é que estou indo
ver minha sogra, que entrou na UTI, e estava um pouco
desatento...”. Por sorte, 0 guarda se sensibilizou e tudo ficou
SO numa “aspera” repreensao verbal.
Um resumo do tipo ESFP ¢ feito pelo proprio site de
Keirsey:
Os ESFP tém a especial capacidade (mesmo
entre 0os SP) de encantar o ambiente com seu
calor, bom humor e com sua (frequentemente
extraordinaria) habilidade em mdsica, piadas,
imitacdes, interpretacdo teatral. No trabalho,
com amigos, em familia, os ESFP séo
excitantes e muito engragados e seu interesse

%, “Como a senhora se sente?”

“N&ao me pergunte como eu me sinto, mas o que eu penso. Hoje ninguém
mais pensa, as pessoas sentem. Um dos maiores problemas de nosso
tempo é que somos governados por pessoas que preferem valorizar seus
sentimentos em detrimento do pensamento e das ideias. Para mim, sé
contam pensamentos e ideias (...) e, doutor, eu penso que estou 6tima”.
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social é proporcionar aos outros um break nas
preocupacdes e trabalho e se animarem e
desfrutar da vida. Sdo fonte de alegria e prazer
para os demais. A eles se pode aplicar a
sentenca de Shakespeare: “o mundo todo é um
palco”; sdo entertainers natos, amam a
excitacdo de estar diante de uma “plateia”:
quando chegam, em poucos minutos, tornam-se
0 centro das atencBes. Sofrem se estdo sozinhos
e procuram (e, obviamente, acham) companhia.
Sdo agradaveis, falantes e espirituosos; sabem
sempre as Ultimas piadas, trocadilhos, sacadas
etc. Para os ESFP, a vida deve ser vivida
intensamente e estdo sempre ligados na moda,
comida, bebida e musica. Vividos e desinibidos
séo “a alma da festa”, sempre tentando criar um
ambiente de alegria, comer e beber... O talento
do ESFP para gozar a vida é saudavel na maior
parte das vezes, mas também o faz mais sujeito
a tentacGes do que os outros tipos. O prazer é
um fim em si mesmo e a variedade é o tempero
da vida: estdo abertos a experimentar quase
tudo que ofereca “a good time”, nem sempre
avaliando bem as consequéncias. Como 0s
outros SP, sdo otimistas incorrigiveis, sempre
olhando para o lado bom e tentando ignorar,
tanto quanto possivel, problemas,
aborrecimentos e preocupagdes, Sdo 0s mais
generosos de todos os tipos e em segundo lugar
(o 1° é o ISFP) em gentileza (kindness). O que
é deles é seu também e ndo tém sentido de
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poupar: ddo o que tém sem expectativa de
retribuicdo. Veem a vida como uma permanente
cornucépia, da qual vdo  brotando,
inesgotavelmente, prazeres.

(no site oficial de Keirsey, trad. Publ. em
Lauand, Jean org. Uma introducéo a tipologia
de David Keirsey. S&o Paulo: Factash, 2018).

1.3 Os SP em nossa cultura

A grande oposicdo entre os tipos de Keirsey da-se
entre os SJ e os SP. Os dois juntos perfazem cerca de 80% da
populagéo, com vantagem para os SJ. Ambos sdo realistas,
mas enquanto o SJ é o tipo do dever, da responsabilidade,
apoiado no passado e nas tradigdes, cauteloso e previdente, 0
SP é o impulsivo, voltado para 0 aqui e 0 agora (a palavra
que o mata, diz Keirsey é: wait), o carpe diem, sem se
preocupar com o passado e s6 com o futuro que esta
construindo no momento presente.

O SJ, que valoriza o passado e a experiéncia (e porque
se apega a experiéncia) pode tender a um pessimismo
(macaco velho...); j& o SP vé a realidade como um risco que
vale a pena.

Em nossa cultura ocidental, a maioria das fabulas e
provérbios sdo para avalizar os valores SJ, embora no Brasil
as vigéncias sejam da minoria SP.

Os SJ dirdo: “Mais vale um péassaro na mao do que
dois voando”. “De grdo em gréo a galinha enche o papo”.
“Um homem prevenido vale por dois”. “Devagar e sempre”.
“Pense duas vezes antes de agir”. “O seguro morreu de
velho”. “Como estd o mundo, aonde vamos parar?” “A pressa
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é inimiga da perfeicdo”. “Quem espera sempre alcanca”.
“Deus ajuda quem cedo madruga”.

Ja o SP prefere outras expressdes e proverbios como:
“Quem ndo arrisca, ndo petisca”. “O que ndo mata, engorda”.
“Mais vale um gosto do que seis vinténs”. “Quem nao tem
cdo caca com gato”. “O amor é eterno... enquanto dura.”
“Aguas passadas ndo movem moinhos”. “E agora ou nunca”.
E expressGes como: “Demorou!”, “Sé se for agora” etc.

1.4 Os SP no folclore quimbundo

Se na moral de nossas fabulas, prevalecem valores SJ
(os SJ dominam as escolas...) e a formiga, SJ, no final, se da
bem, a cigarra, SP, se d& mal; na tradi¢cdo oral africana
(embora se promovam também valores SJ) as coisas nem
sempre Sao0 assim.

E interessante recolher aqui um par de pequenos
contos do folclore quimbundo, nos quais 0s personagens que
se saem bem sdo os SP. Recolhemos de Contos Populares de
Angola — Folclore quimbundo (Moutinho, 2012) e sdo
analisados sistematicamente em A milenar arte da oratura
angolana e mocambicana (Nunes 2009), uma coletanea
muito mais ampla.

O conto “Os dois construtores” (Moutinho, 2012, p.
63) e (Nunes 2009, 228) é musica para ouvidos SP. No
original quimbundo, oferecido por Chatelain (1894):
Mutunge a uhete ni mutunge a kusaneneka [de acordo com o
Dicionario Assis Janior (1941) uhete — esmero; kisaneneka
impetuoso, impulsivo no que faz]:
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Os dois construtores

Dois homens tém o mesmo nome, Ndala.
Porém, um é construtor habilidoso [esmerado,
perfeccionista (Assis Janior); da capacidade: of
ability (Chatelain)] e o outro construtor rapido
[impulsivo, impetuoso (Assis Junior)].

Foram juntos para o trabalho. No caminho
ameacou tempestade. Pararam e disseram: —
Vamos armar as tendas.

Ndala, o construtor rapido, terminou o trabalho
e entrou na tenda.

Ndala, o construtor habilidoso, preocupou-se
com a perfeicdo e quando chegou a tempestade
morreu por nao ter abrigo.

A mesma valorizagdo do SP em “O passado e o
futuro” (Moutinho, 2012, p. 19) e (Nunes 2009, 159-160)

O passado e o futuro

Dois homens caminhavam por uma estrada
qguando encontraram um vendedor de vinho de
palma. Os viajantes pediram-lhe vinho e o
homem prometeu satisfazé-los, mas com uma
condicdo:

- Terdo de me dizer 0s vOSSOS nomes.

Um deles falou:

- Chamo-me De onde Venho.

E o outro: - Para Onde Vou.

O homem aplaudiu o primeiro nome e reprovou
0 segundo, negando a Para Onde Vou o vinho
de palma.
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Comecou uma discussdo, e dali sairam a
procura do juiz. Este ditou logo a sentenca:

- O vendedor de vinho de palma perdeu. Para
Onde Vou é que tem razdo, porque De Onde
Venho ja nada se pode obter e, pelo contrério, o
que se puder encontrar esta Para Onde Vou.

I1. Algumas contribuicdes africanas para a formacado do
Brasileiro ESFP

Uma pista para robustecer nossas intuigdes sobre as
contribuicdes africanas para “o brasileiro” é contrasta-las
com vigéncias de regides semelhantes, mas sem o diferencial
da presenca africana. Por exemplo, comparando as vigéncias
do Brasil (ou, ainda melhor, da Bahia...) com as de Portugal;
as de Salvador com as de Curitiba; etc.

Em nossa collatio, um primeiro exemplo
incontestavel.

O catolico brasileiro, tipicamente ESFP (extrovertido,
impulsivo e afetivo), ficou felicissimo, depois do Vaticano I,
com a introducdo na liturgia da missa, pouco depois do Pai
Nosso (“conforme a oportunidade”), do convite, feito pelo
sacerdote aos fiéis: “Meus irmdos, saudai-vos uns aos outros
em Cristo”.

Coeteris paribus, o catolico, digamos, alemao, inglés
ou japonés, discretamente fard um pequeno gesto, um aperto
de méo ou uma reveréncia aos 3 ou 4 que o circundam, dira
“a paz de Cristo” e em poucos segundos a paz esta dada.
Agora, em uma missa da qual participei na Bahia, esse “dar a
paz” era — mais Africa, impossivell — o ponto alto da
cerimdnia: um “arrrastdo” no qual cada um procurava
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cumprimentar efusivamente, com vagar, 0 maior nimero
possivel de irmdos. Mesmo sendo um visitante ocasional (e,
como bom introvertido, sentindo-me deslocado), foram pelo
menos 10 minutos em que fui abracado, beijado (em alguns
casos, cheirado...) etc. numa explosdo de alegria, que,
certamente, para nés brasileiros, € o melhor selo de garantia
da paz do Senhor...

Recentemente o Papa Francisco, para coibir exageros,
confirmou as indicacdes da Congregacao para o Culto Divino
que tornam mais sébrio o “rito da paz”: proibindo o
deslocamento dos fiéis e do proprio sacerdote etc. Resta
saber, se no Brasil — e na Bahia — “vai pegar” (claro que
n&o!).
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Esse fator F do ESFP, potencializado pelo africano,
perpassa todos 0s aspectos da conduta do brasileiro, como é o
caso da vivéncia do tempo.

A tese de Gilberto Freyre em O brasileiro entre os
outros hispanos: “O hispano pode vir a ser 0 mestre de uma
sabedoria tida, durante séculos, no Ocidente, por hediondo
vicio: o vicio da soberania do homem sobre o tempo, no gozo
da vida e na apreciacdo dos seus valores, com as suas
inevitaveis decorréncias de impontualidade e de lentiddo” é
vista por Julian Marias como a introducédo do ponto de vista
pessoal (a pessoa) em tudo, até na lingua. (1986, p. 350).

Marias exemplifica com a apropriacdo pessoal do
tempo. Para além do tempo “objetivo”, do reldgio, o brasileiro
inventa o0 tempo pessoal: “amanheci triste” (ndo “a manha”
do reldgio, do tempo impessoal), mas a minha manha; o meu
tempo, a hora de cada um, de Jesus Cristo (que diversas vezes
fala de “sua hora) ou de Augusto Matraga etc.

Claro que o brasileiro, junto com seus valores, traz
consigo também suas mazelas, por vezes a outra face dos
proprios valores. Neste sentido, um exemplo, que se aplica
perfeitamente ao Brasil, e @ ambigua dualidade do “homem
cordial” (que como bem lembra Fernando Henrique Cardoso
(2013): “é¢ 0 homem do coragdo, que se opde ao homem da
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razdo. Cordial ndo quer dizer ‘bom’, quer dizer da
‘emocéon’”)

E a dualidade da situacio que se expressa na sentenca
de Tomas de Aquino: iustitia enim sine misericordia
crudelitas est; misericordia sine iustitia, dissolutio (a justica
sem misericordia € crueldade; a misericordia sem justica €
dissolucdo) (Catena Aurea in Matthaeum 5, 5).

A sensibilidade para com a pessoa, 0 amor e a
misericérdia do “homem cordial”, que tornam a vida possivel
— para além da crueza da estrita “justica” —, sdo as mesmas
que, quando n&do temperadas pela justica, instalam a
dissolucdo da sociedade, que, em nome do “deixa disso”,
“deixa pra 187, “coitadinho” etc., instala a corrupcdo, a
impunidade, o patrimonialismo etc.: a dissolugé&o.

Um exemplo dessa ambivaléncia do homem cordial
da-se na qualidade dos servicos oferecidos pelos brasileiros: é
frequente, nos mais diversos setores, encontrarmos
profissionais de altissimo nivel de relacionamento humano:
simpatia, acolhimento, calor pessoal auténtico, enfim,
excelentes qualidades “conaturais” a muitos brasileiros e que
superam de longe o pessoal preparado por programas de
treinamento que mecanicizam um atendimento “cordial”.
Lembro que logo que uma grande cadeia de fast food se
instalou no Brasil, a brincadeira que faziamos para “zoar”
com os funcionarios robotizados era pedir uma pizza de
mucarela e, apos ouvir, o estandardizado: “Foi um excelente
pedido, senhor!”, ajuntdvamos: “Nao, pensando bem, troca
por uma de calabrezal”, para ouvir a resposta: “Foi um
excelente pedido, senhor!”%,

%, O lado negativo é (além das ja citadas impontualidade e lentiddo) a
falta de sentido de compromisso e de responsabilidade: é assustadora a
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Nesse sentido, um dos fatos encantadores de nossa
lingua®” é precisamente chamar o trabalho de servico (!):
“vou para o servico”, “ele esta no servigo”.

Um milhdo de estrangeiros de 203 nacionalidades
visitaram nosso pais na Copa do Mundo e para mais de 60%
deles era sua primeira visita ao Brasil. Quantos paises no
mundo poderiam exibir uma avaliagdo sobre os anfitrides
(pesquisa DataFolha) com 98% no quesito simpatia; 95% em
receptividade e 95% de o&timo ou bom quanto a
hospitalidade?  (http://www1.folha.uol.com.br/fsp/opiniao/176159-
copa-do-mundo.shtml).

A outra face dessa moeda € a prepoténcia de muitos
ricos, madames e “bacanas”, e seu desprezo pelo servico e
pelos mais humildes. Os supermercados de bairros nobres de
Sao Paulo séo todo um laboratorio da mentalidade de nossas
“elites”.

Certa feita, em um desses estabelecimentos, sem
querer, derrubei um pacote de salgadinhos de uma prateleira.
Ao abaixar-me para apanha-lo, uma madame interveio
energicamente: “N&o faca isso...!”. Eu, erradamente imaginei
que ela estava condoida de minhas dificuldades motoras
(andador etc.), até que ela completou: ““Eles’ [a senzala] €

sem-cerimdnia com que se atrasa (ou mesmo se deixa de comparecer) ao
horario agendado com o barbeiro ou a podéloga (e vice versa: vocé chega
no horario agendado e tem de esperar meia hora ou mais...) e isso, muitas
vezes, sem sequer se dar ao trabalho de telefonar desmarcando... As
vigéncias assim o permitem.

37, Fato que ndo passou despercebido ao Papa Jodo Paulo I, que, em
discurso aos trabalhadores em Séo Paulo (3-7-80) disse: “O trabalho é um
servigo, um servigo a suas familias, e a toda a cidade, um servico no qual
o proprio homem cresce na medida em que se da pelos outros.”
(http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1980/july/docu
ments/hf_jp-ii_spe_19800703_operai-brasile_po.html) Acesso em 3-1-19.
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que tém que fazer isso!”. A casa grande ndo podia abrir
precedentes para a senzala. Por isso, outra das regras tacitas é
ndo agradecer e — jamais, sob hipdtese alguma — desculpar-se
com algum escravo.

Nesse mesmo supermercado, atras de mim, no caixa
para um maximo de 10 volumes, estava uma madame pondo
sob a esteira muitos mais produtos do que o estabelecido. A
mocinha do caixa, timidamente, avisou: “Senhora, 0 maximo
aqui sdo dez volumes”. Ignorando completamente a
adverténcia, a senhora continuou a descarregar. A mocinha,
com voz ainda mais baixa, tornou a avisar. E como a madame
insistisse em ignorar, resolvi intervir drasticamente: “A
senhora ndo ouviu o que ela disse: 0 maximo sdo dez
volumes?”. Do alto de sua superioridade e com um sorriso
misto de condescendéncia e desdém (pela “traicdo” que eu,
como branco, estava cometendo), ela ajuntou: “Mas minhas
compras ndo chegam a dez volumes...” Pensei em armar uma
bela confusdo, chamar o gerente etc. mas detive-me ante o
desfecho 6bvio que o caso teria: injusta punicdo para a
mocinha do caixa...

Nem é preciso dizer que, nesses estabelecimentos, as
vagas de deficientes e idosos nunca sdo respeitadas e ja
presenciei um funcionario receber humilhacGes e pesados
insultos por pedir o devido cartdo a um cliente.

Bem diferentes sdo as coisas no Lava-rapido do
japonés do Jardim Bonfiglioli: o dono “pega no pesado” junto
com 0s empregados, sem 0 menor constrangimento. A Dra.
Chie Hirose fez-me notar que o0 Japdo, um pais sem as marcas
historicas da escraviddo, produz essa cultura, capaz de limpar
lixo dos outros nos estadios, como — perplexos — vimos na
Copa...!
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Nunca se diz ndo. Uma manifestacdo dessa
“cordialidade” é a (para efeitos verbais...) suavidade
brasileira (que infelizmente vai se perdendo, também ao
sabor de radicalismos politicos maniqueistas e a
disseminacdo do tom de ddio nas redes sociais). Se um
brasileiro diz a outro brasileiro “aparece 14 em casa qualquer
hora para almocar”, o interlocutor entende que (assim, sem
enfatica insisténcia) ndo se trata de um verdadeiro convite,
mas de mera cortesia verbal. J& um interlocutor estrangeiro
pode responder, de agenda na méo: “e quando pode ser?”.

Se um brasileiro recebe um convite descabido — “-
Faco questdo que vocé va na cerimdnia de formatura de
minha sobrinha neta na Educacdo Infantil” — ele nunca dira
um “ndo” (em nossas vigencias ndo cabe o0 ndo), mas
responderé: “- Com certeza!”, “- Qooopa!” ou qualquer outra
forma absolutamente afirmativa (mas que significam
realmente um claro ndo). Em Espanha, onde as coisas Sao
diretas, a avd coruja vai ouvir um sonoro: jNo! ou jQue no!,
talvez seguido de um palavrdo-interjeicdo (muito mais
autorizados pelas vigencias de 18) jQue no, jo&*#!, ou jQue
no, co&™!

I1.1. A alegria e o ludico

A alegria € mais um patriménio afro nosso, tanto
maior quanto mais afro for a regido. Falando da Bahia e dos
baianos (e do Nordeste e do Brasil em geral), Julian Marias
escreveu um precioso artigo “Bahia, la vocacién de la
alegria” (1986) fala da alegria como vocacgdo (“no mercado
de Olinda, que € um mercado pobre, hd mais alegria que em
toda a Suica!”) e diz que até viu alguns baianos tristes:
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Mas percebi que o estavam também porque
pretendiam a alegria, porque sentiam que era
algo que lhes pertencia e lhes tinha sido
alienado. Isto é o que é decisivo e evidente: o0s
baianos tém vocacdo de alegria, que lhes
parece a0 mesmo tempo seu direito e seu dever.
(1986, pp. 226-227).

Alegria brasileira que se expressa, transborda no
indefectivel sorriso de um Martinho da Vila, de uma
Selminha Sorriso ou de um Neguinho da Beija Flor (mesmo
na grave doenca)...

O ludico impera. A piada, o trocadilho, a tirada sdo
imensamente apreciados e tém livre transito em nosso
convivio. Piada que quebra as barreiras da impessoalidade no
trato e — para 0 bem e para o mal — a seriedade das
instituicBes. Lembro-me, por exemplo, que, na infancia, todo
colégio estadual ganhava um epiteto rimado da garotada:
“Colégio Estadual Brasilio Machado, entra burro e sai
tapado!”, “Colégio Estadual Vila Clementino, entra burro e
sai cretino!” Etc.

O lddico atinge limites imprevisiveis. Até em casos de
desastrosas enchentes, chegamos, por vezes, a encontrar na
TV, entre as vitimas, um toque ladico em meio a desgraca.
Como diz o certeiro e intrigante verso — toda uma defini¢éo
do Brasil — de Chico e Vinicius: “a alegria que ndo tem onde
encostar”, da cancao “Gente Humilde”.

Estamos tdo acostumados ao ladico que nem sequer
notamos seus exageros, impensaveis em outras latitudes: em
que outro pais do mundo seria possivel imaginar que a
Receita Federal se apresentasse oficialmente como ledo?!!
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11.2. A linguagem afetiva e da vida

Um setor, de inegavel influéncia africana no Brasil, é

0 da exuberéncia ao externar afetividade: explosdo de

carinhosa extroversao (0 que pode, perfeitamente, conviver

com as estatisticas que situam o Brasil entre os paises mais
violentos do mundo...).

A ama negra fez muitas vezes com as palavras o

mesmo que com a comida: machucou-as, tirou-

Ihes as espinhas, 0s 0ssos, as durezas, sO

deixando para a boca do menino branco as

silabas moles. Dai esse portugués de menino

que no Norte do Brasil, principalmente, é uma

das falas mais doces deste mundo. Sem rr nem

ss; as silabas finais moles; palavras que so

faltam desmanchar-se na boca da gente. A

linguagem infantil brasileira, e mesmo a

portuguesa, tem um sabor quase africano: cac,

pipi, bumbum, tentém, nenem, tata, papa,

papato, lili, mimi, au-au, bambanho, cocd,

dindinho, bimbinha. Amolecimento que se deu

em grande parte pela acdo da ama negra junto a

crianca; do escravo preto junto ao filho do

senhor branco. Os nomes proprios foram dos

que mais se amaciaram, perdendo a solenidade,

dissolvendo-se deliciosamente na boca dos
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escravos. As Antdnias ficaram Dondons,
Toninhas, Totonhas; as Teresas, Tetés; 0s
Manuéis, Nézinhos, Mandus, Manés; o0s
Franciscos, Chico, Chiquinho, Chicd; os
Pedros, Pepés; os Albertos, Bebetos, Betinhos.
Isto sem falarmos das laias, dos loids, das
Sinhas, das Manus, Calus, Bembens, Dedés,
Marocas, Nocas, Nonocas, Gegés. (Freyre
2006, p. 331-2).

Nesse sentido lembro-me que, ainda crianca,
acompanhando em albuns de figurinhas, as copas de 58 e 62,
ja me chamava a atencdo que, enquanto todo o resto do
mundo era composto s6 de nomes ou sobrenomes, o time do
Brasil tinha apelidos: Didi, Vava, Pele, Garrincha, Pepe,
Dida, Zito...

Prossegue mestre Freyre (2006, p. 416-417):

Nenhuma influéncia foi maior que a do negro.
As palavras africanas hoje do nosso uso diario,
palavras em que ndo sentimos o menor sabor
arrevesado do exatico, sdo inumeras. Os menos
puristas, escrevendo ou falando em publico, ja
ndo tém, como outrora, vergonha de emprega-
las. E como se nos tivessem vindo de Portugal,
dentro dos dicionérios e dos classicos; com
genealogia latina, arabe ou grega; com pai ou
mée ilustre. Sdo entretanto vocabulos orfaos,
sem pai nem mde definida, que adotamos de
dialetos negros sem histdéria nem literatura; que
deixamos que subissem, com 0s moleques e as
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negras, das senzalas as casas-grandes. Que
brasileiro — pelo menos do Norte — sente
exotismo nenhum em palavras como cagamba,
canga, dengo, cafuné, lubambo, mulambo,
cacula, quitute, mandinga, moleque,
camondongo, muganga, cafajeste, quibebe,
quengo, batuque, banzo, mucambo, bangueé,
bozd, mocotd, bunda, zumbi, vatapa, caruru,
banzé, jil6, mucama, quindim, catinga,
mugunza, malungo, birimbau, tanga, cachimbo,
candomblé? Ou acha mais jeito em dizer “mau
cheiro” do que “catinga”? Ou ‘“garoto” de
preferéncia a “moleque”? Ou “trapo” em vez de
“mulambo™? Sdo palavras que correspondem
melhor que as portuguesas a nossa experiéncia,
ao nosso paladar, aos nossos sentidos, as nossas
emocoes.

O Aurélio apresenta cerca de 500 palavras brasileiras
de origem africana ou tomadas do quimbundo, uma das
linguas de Angola que mais contribuiu para o portugués do
Brasil. Recolho algumas: cabago, cagamba, cachimbo,
cacimba, cacula, cafife (de ficar encafifado), cafuné,
camundongo, candango, canjica, caolho, carimbo; calombo,
capanga.

11.3. Diminutivos por toda parte, até para aumentar

Selecionei as palavras acima, comecadas por ca, para
comentar um dos misteriosos encantos das linguas bantu
(diversas linguas subsaarianas): o léxico se apresenta
organizado em classes (em geral, dez), cuja primeira silaba
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(sing. ou pl.) j& indica também em qual setor da realidade (ser
humano, animal, instrumento, categoria abstrata, acdo verbal
etc.) se encontra aquela palavra (em geral, claro que ha
excegoes).

Assim, no quimbundo, a 10 classe, a importante
classe dos diminutivos tem como classificador precisamente
ca: ca-rimbo é uma marquinha; caolho é hibrido: o
diminutivo quimbundo ca + port.: olho.

No cléassico Raizes do Brasil®, Sérgio Buarque de
Holanda ao fazer a importante sugestdo da linguagem para a
compreensdo do brasileiro — “um estudo atento das nossas
formas sintaxicas traria, sem duvida, revelacdes preciosas” —
0 proprio autor ilustra o carater revelador da linguagem com
nosso uso dos diminutivos (certamente potencializado por
influéncia africana):

Nosso pendor acentuado para o emprego dos
diminutivos. A terminacdo ‘inho’, aposta as
palavras, serve para nos familiarizar mais com
as pessoas ou 0s objetos e, a0 mesmo tempo,
para lhes dar relevo. E a maneira de fazé-los
mais acessiveis aos sentidos e também de
aproxima-los ao cora¢do”. (ed. cit.)

Para ficarmos com alguns exemplos, fomos educados
a atenuar tudo com diminutivos; assim, até alguns dos
enormes e sangrentos espetos do rodizio de carnes séo
diminutivos de carteirinha, como “maminha” e “fraldinha”; e
muitos outros viram diminutivo ao serem oferecidos,

38 Citarei pela ed. eletr.
http://filosofiabrasileiracefib.blogspot.com.br/2013/01/sergio-buarque-de-
holanda-cap.html. Acesso em 3-1-19.
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“coracdozinho” e “franguinho”, acompanhados talvez de uma
“caipirinha”, que sempre dad uma animadinha para manter
aquele papinho etc. Até nossos criminosos e contraventores
sdo afetivamente designados por Carlinhos Cachoeira,
Fernandinho Beira Mar, Marcinho VP, Marcola etc.

O mais curioso no quimbundo é que a 102 classe, a
dos diminutivos é também a mesmissima dos aumentativos.
A palavra conhecida nossa, Kalunga, é apresentada pelo
classico Alexis Kagame, como um dos diversos nomes
conferidos a “Deus” nas linguas bantu: lunga (ku-lunga, 82
classe, acdo wverbal) é juntar, e assim Deus é o
diminutivo/aumentativo: aquele que, por exceléncia, junta: o
“juntadorz@o” (ndo esquegcamos que, em nossa tradi¢do crista,
o diabo, diabolos é aquele-que-separa).

Antes de ficarmos perplexos ante a davida de se Deus
é juntador (zinho ou z&o), recordemo-nos que, ndés Mesmos
também usamos o diminutivo como aumentativo! Quando o
pdo de queijo acaba de sair do forno e esta em sua maxima
temperatura, dizemos: “aproveita, que esta quentinho”. Se o
filho € idéntico ao pai, é igualzinho; a moga extremamente
apaixonada esta “caidinha” pelo rapaz e o jogador que
maximamente pontua no basquete é o “cestinha”. Uso que €
pura influéncia africana ou, ao menos, por ela potencializada.

11.4. A flexibilizacdo do “ter”

Uma das mais impressionantes marcas africanas foi
nos sugerida por uma questédo do ENEM 2018:
Questdo 53 (Enem 2018 — Dia 1)

Em algumas linguas de Mogambique néo existe

a palavra “pobre”. O individuo é pobre quando

ndo tem parentes. A pobreza é a soliddo, a
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ruptura das relacbes familiares que, na
sociedade rural, servem de apoio a
sobrevivéncia. Os consultores internacionais,
especialistas em elaborar relatérios sobre a
miséria, talvez ndo tenham em conta o impacto
dramatico da destruicdo dos lagos familiares e
das relagbes de entreajuda. Nacdes inteiras
estdo tornando-se “orfas”, e a mendicidade
parece ser a Unica via de uma agonizante
sobrevivéncia.
COUTO, M. E se Obama fosse africano? &
outras intervencdes. Portugal: Caminho, 2009
(adaptado).
Em uma leitura que extrapola a esfera
econdmica, 0 autor associa 0 acirramento da
pobreza a
Daenpsta correta

b) Fragilizacdo das redes de sociabilidade.

O que verdadeiramente temos nado é a posse férrea do
capitalismo, mas a riqueza do compartilhar.

E o0 que expressa uma palavra bantu que tornou-se
famosissima e que contém enorme carga de significado:
ubuntu.  Nas ultimas décadas, ubuntu  assumiu
avassaladoramente a midia, por conta da luta contra o
apartheid na Africa do Sul. Nelson Mandela foi considerado
a propria personificacdo do ubuntu, e o bispo, Nobel da Paz,
Desmond Tutu criou a Ubuntu theology.

Mberia (2015) mostra a difusdo da palavra ubuntu (/
suas variantes) em diversas linguas bantu, remetendo-a ao
Proto-Bantu (!) e existente na prdpria origem dessas linguas,
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na regido entre Nigéria e Camardes (p. 113). Ubuntu pertence
a uma especial classe abstrata, originariamente significando
humaness / humanity (p.113).

Em seus 5000 anos de historia, a palavra foi ganhando
contornos semanticos e, especialmente no sul da Africa,
passando a significar ndo s6 a humanidade (como conjunto
dos seres humanos), mas sobretudo aquilo que faz com que
um homem seja homem: o ideal personificado por Mandela.

The semantic field of “ubuntu” in South Africa
has expanded transforming it from an ordinary
word to an idea, an ideal, a philosophy and a
potential political, social and economic tool.
The semantic expansion and especially the
direction it has taken has come about due to the
unique and momentous challenges that people
in Southern Africa, and especially they have
faced both as individuals ad as communities.
That is the nature of language: it is affected by
and adjusts to its environment. (Mberia 2015, p.
113)

O significado de ubuntu € assim resumido por

Oppenheim:

A palavra ubuntu vem da cultura Xhosa/Zulu, a
comunidade na qual Nelson Mandela nasceu e
se resume na frase “Umuntu ngumuntu
ngabantu” (...) “uma pessoa é pessoa por meio
de outras pessoas” ou “Eu sou porque nos
somos” (cit. por Mberia 2015, p. 105).
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Na famosa entrevista de 2006 ao jornalista sul
africano Tim Modise (cf. p. ex.
https://www.youtube.com/watch?v=HED4h00xPPA), O proprio Mandela
fala sobre o significado de ubuntu:

Entrevistador: Muitos 0 enxergam como a
personificagdo de ubuntu, como vocé entende o
que € ubuntu?

Nelson Mandela: Antigamente, quando éramos
jovens, um viajante que parasse numa aldeia
ndo teria que pedir por agua ou comida. Bastava
ele chegar e as pessoas o atenderiam, dar-lhe-
iam comida. Este é um aspecto do ubuntu mas
ha wvérios outros. Respeito, solicitude,
compartilhar, comunidade, cuidar, confiar,
abertura para 0 outro: uma Unica palavra pode
significar tanto e é o espirito do ubuntu. Ubuntu
ndo significa que alguém ndo deva ocupar-se de
si, mas a questdo é: ao fazer isso é para
promover a comunidade a seu redor e promover
a melhora dela?

Precisamente para questionar a (afinal de contas,
absurda) imensa rede de posses em que nossa sociedade se
encontra instalada é que se dd uma das mais encantadoras
formas do portugués brasileiro.

Trata-se da criacdo de um segundo modo, alternativo
e dominante entre nos, para o frio e duro verbo “ter”.

A forma portuguesa (e a espanhola) do “ter” — ao
contrario do inglés, alemdo, francés ou italiano, que tém
formas relativamente light, correspondentes ao latino habere
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— deriva da antipdtica e agressiva tenere: “segurar”,
“agarrar”, “pegar”... (Houaiss), no mesmo sentido em que
“garfo” em espanhol é tenedor: aquele que tem, segura, garfa
e ndo larga; como a tenaz com que o ferreiro agarra e prende
sua peca. E ndo podemos contar com o participio “tenente”,
porque se especializou em linguagem militar.

Ao que tudo indica, também por influéncia africana —
calcada na forma quimbundo kukala ni (?) — o portugués do
Brasil criou uma suave e deliciosa alternativa para “ter”:
estar com. Na vida comunitaria, € muito menos acentuada a
demarcacdo de posse. Como também, pelo amor, numa
familia, recai-se na sentenca da parabola de Cristo: “Tudo
que é meu, é teu”. Certamente, na pratica, ha brigas entre o0s
irmaos porque um pegou o que era do outro etc. Mas se tudo
corre bem, numa familia ndo s&o necessarios tantos cadeados
e chaves. E h4, pelo menos uma ampla gama de objetos que
sdo indiscutivelmente de todos: o grampeador, a tesoura, 0
carregador do celular, a pasta de dentes... Para esses objetos,
ndo teria sentido dizer “ter”, mas kukala ni - “estar com”:
“Vocé estd com a tesoura?” “Quem estda com O
grampeador?”. (J& na firma, a tesoura e o grampeador ficam
ligados a uma correntinha...)

Assim, a linguagem brasileira estendeu essa
fraternidade, substituindo em muitos casos o verbo “ter” pela
locucgéo “estar com” (0 que ndo ocorre em Portugal nem na
Espanha): “Vocé estd com tempo?; esta com febre?; estd com
pressa?; estd com dinheiro?; esta com carro?...” (o espanhol
diria tienes tiempo, tienes fiebre...). O brasileirissimo “estar
com” é uma forma muito mais simpética, muito mais solta,
pois aplica-se mais propriamente a “posses” casuais, as
posses provisorias de algo que no fundo é tdo meu quanto
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teu, ou melhor, é de todos n6és. Ao menos, no ambito da
linguagem...
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Revista Internacional d’Humanitats 42 jan-abr 2018
CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona

Espanha e Brasil: “las vigencias”

(notas de conferéncia do Cemoroc para professores e alunos de espanhol
do Ensino Médio da EMEFM Vereador Antonio Sampaio, 13-11-17)

Resumo: Notas de conferéncia sobre as vigencias em Espanha e no Brasil, para
professores e alunos de lingua espanhola do Ensino Médio da rede municipal de

Séo Paulo. Preservou-se o tom coloquial da conferéncia.
Palavras Chave: Espanha. Brasil. Lingua. Sociologia.

Abstract: Notes of a lecture on Spanish and Brazilian vigencias compared.
Lecture at a public school of S&o Paulo.
Keywords: Spain. Brazil. Language. sociology.

“Temos no Brasil dois modos de colocar
pronomes, enquanto o portugués sé admite um
— 0 ‘modo duro e imperativo’: diga-me, faca-
me, espera-me. Sem desprezarmos o modo
portugués, criamos um novo, inteiramente
nosso, caracteristicamente brasileiro: me diga,
me faca, me espere. Modo bom, doce, de
pedido.”

Gilberto Freyre

Vigencias

Primeiramente, quero agradecer a Profa. Juliana
Oliveira por este convite para conversarmos sobre a Espanha,
o0 Brasil, nossas vigéncias e nossas linguas. Devo dizer, antes
de mais nada, que a lingua espanhola parece-me riquissima,
encantadora e de imenso valor, com recursos refinados (para
a abordagem pessoal do humano; com o neutro, 0s
pronominais etc.).
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Claro que falar de “o brasileiro” e “o espanhol”, assim
sem mais, seria uma tonteria, uma generalizacdo grosseira:
nossos paises comportam imensas diversidades, contrastes,
contradicbes (precisamente nestes dias assistimos a
reivindicacdo da independéncia da Catalunha, exigindo o
reconhecimento de sua identidade propria)... e mesmo as
regides ndo admitem simplificacGes primarias.

Assim, iremos, na medida do possivel, falar de “o
espanhol” ou “o brasileiro”, entendidos como “tipos ideais”
(que obviamente ndo devem ser confundidos com a
realidade) e examinaremos esses tipos com as mil reservas
qgue a metodologia do caso nos impde. O mais adequado €
partir daquilo que na filosofia de Ortega y Gasset e Julian
Marias (1914-2005) se denomina vigencias. Ja advertindo,
desde logo, que devemos analisar as vigencias sem
bairrismos, sem narcisismos, sem juizos de valor: trata-se
simplesmente do modo como uma sociedade se organiza e,
em muitos casos, o espanhol bem que poderia ajudar-nos a
corrigir algumas de nossas mazelas.

Mas vamos as vigencias. Em 1998, tive o privilégio
de assistir a uma conferéncia de Marias em Madri, na qual
esse grande pensador espanhol falava das vigencias, 0 que a
sociedade da por supuesto e como que impde a Seus
membros:

(...) Em alguns sentidos trata-se de uma presséo
social difusa: é a pressdo que exercem as
vigencias, 0s usos sociais, que de certo modo
configuram nossa vida e tiram-lhe a
espontaneidade, tiram-lhe uma certa autonomia,
ao mesmo tempo que a regulam e lhe propiciam
facilidades. E evidente que a sociedade me d4 ja
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prontas muitas solucbes para problemas, como
por exemplo, o que se deve vestir.

Para os homens, por exemplo, a escolha € muito
limitada (alguém pode querer usar um paletd
listrado, com botdes na manga...; noutros casos,
hd mais margem de escolha... mas, enfim, ha
um padréo geral).

Ha, também, por exemplo, usos alimenticios,
que sdo tdo importantes: ndo inventamos o que
vamos comer no café da manhd, cada pais ja
tem o seu desjejum habitual, em cada sociedade
existe um uso habitual que estabelece o que se
come na refeicdo matinal.
(http://www.hottopos.com/videtur5/a_moralida
de_coletiva.htm).

Para j&, uma dessas surpresas de brasileiro diante de
vigencias espanholas, a dos horéarios, relativamente tardios,
eu a tive com o préprio Julian Marias, em 1997. Ao chegar a
Madri, telefonei para Don Julian para combinar o horério em
que ele me receberia para uma entrevista. Ele me disse que eu
poderia ir a seu apartamento, no dia seguinte, “a la primera
hora de la tarde”. Felizmente, ocorreu-me perguntar qual era
a primeira hora da tarde... “jHombre! jA las cuatro! O a las
cinco...” Chegar na “primeira hora da tarde” brasileira teria
sido uma gafe monumental: seria certamente antes do almogo
e da siesta (Madri praticamente fechava para a siesta)... Suas
conférencias — Marias era um conferencista incomparavel — a
que assistiam 300 ou 400 pessoas, iniciavam as 21:00h com
um “Buenas tardes” e, naturalmente, o programa de muitos
dos ouvintes era assistir a conferéncia e jantar depois...
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Julian Marias, o pensador espanhol mais lido em seu tempo

jHombre! A prosddia espanhola é — em relagdo a
nossa — mais enfatica e dai também a utilissima pontuacgéo da
exclamacdo/interrogacdo também antes. Um dos aspectos que
mais chama a atencdo do brasileiro € precisamente a relativa
dureza das vigencias de comunicacdo em Espanha. La nédo
prevalecem os meios tons, as formas adocicadas (como diria
Gilberto Freyre), a onipresenca dos diminutivos, dos
eufemismos etc. que vigem entre nos.

Naturalmente, ndo cabem aqui, como ja advertiamos,
juizos de valor: se uma vigencia € melhor ou pior do que a
outra. Se nossas vigencias verbais (violéncia real a parte...),
para 0 bem e para 0 mal, propendem a suavidade, ao ndo
contrariar o interlocutor, em Espanha, a comunicacgdo parece
mais direta. A interjeicdo jHombre! pode ser dirigida até a
mulheres...! Suavidade brasileira, que infelizmente vai se
perdendo, também ao sabor de radicalismos politicos
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maniqueistas e a disseminacdo do tom de 6dio nas redes
sociais.

Se um brasileiro diz a outro brasileiro “aparece 14 em
casa qualquer hora para almocar”, o interlocutor entende que
(assim, sem enfatica insisténcia) ndo se trata de um
verdadeiro convite, mas de mera cortesia verbal. J& um
interlocutor espanhol pode responder, de agenda na méo: “e
guando pode ser?”.

Se um brasileiro recebe um convite descabido — “-
Faco questdo que vocé va na cerimbdnia de formatura de
minha sobrinha neta na Educacdo Infantil” — ele ndo dira
“ndo” (em nossas vigencias ndo cabe o ndo), mas respondera:
“- Com certeza!” ou qualquer outra forma afirmativa (mas
que significam realmente um claro ndo). Em Espanha, as
coisas sdo diretas, a avo coruja vai ouvir um sonoro: jNo! ou
iQue no!, talvez seqguido de um palavrdo-interjeicdo (muito
mais autorizados pelas vigencias de 1a) jQue no, jo&*#!, ou
iQue no, co&™*!

O brasileiro e os diminutivos

Um caso que chama especialmente a atencdo é o dos
diminutivos. Como escreve o classico Sérgio Buarque de
Holanda: “Nosso pendor acentuado para o emprego dos
diminutivos. A terminacdo ‘inho’, aposta as palavras, serve
para nos familiarizar mais com as pessoas ou 0s objetos e, ao
mesmo tempo, para lhes dar relevo. E a maneira de fazé-los
mais acessiveis aos sentidos e também de aproxima-los ao
coracgao”.

Para ficarmos com alguns exemplos, fomos educados
para atenuar tudo com diminutivos; assim, alguns dos
enormes e sangrentos espetos do rodizio de carnes sdo
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diminutivos, como “maminha” e “fraldinha”; e muitos outros
viram diminutivo ao serem oferecidos, “coracdozinho” e
“franguinho”, acompanhados talvez de uma “caipirinha”, que
sempre d& uma animadinha para manter aquele papinho etc.
Até nossos criminosos e contraventores sdo afetivamente
designados por Carlinhos, Fernandinho, Marcinho etc.

Nosso abuso de diminutivos pode ser interpretado
como uma tendéncia gay... Nossos jogadores de futebol
guando chegam a Espanha devem abdicar do “inho”:
Ronaldinho vira Ronaldo. ““¢ Diminutivo? jMejor no!”. Alias,
iMejor no! e jPor favor! podem ser formas acentuadas de
dizer ndo (serd que vocé é tdo tonto que ndo percebe que é
melhor ndo, por favor!). Como aquele ameacador cartaz na
parede de um prédio de Madri: “No hacer pintadas ni pegar
carteles - jPOR FAVOR!”. Nas recentes discussdes sobre a
independéncia da Catalunha, Mariano Rajoy acusava 0S
catalanistas de quererem acabar com a legalidade, a
constituicdo, o estado de direito “todo en un Gnico dia, jpor
favor! (aceitando implicitamente que a independéncia
necessariamente vird en su dia...?!). Naturalmente, ouviu a
resposta que o que eles queriam era acabar com o “Estado de
derechas”...

O diminutivo aparece em uma conhecida piada
espanhola (o mexicano, como o brasileiro, é o tipo do usuario
de diminutivos)

O mexicano entra no restaurante e pede:

- Camarero, pues quiero um pollito con salsita
de mayonesita y dos panecitos y aguitay ...

- (O garcon puxa o revolver e diz:) Un
diminutivo mas y le abraso. ¢Qué mas quiere?
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- (0 mexicano emudece)

- ¢Qué le pasa? ¢No va a seguir? Qué mas
quiere?? jjDigame!! [note-se 0 onipresente
imperativo]

- (0 mexicano continua emudecido)

- ¢¢Qué mas quiere?? jiDigame!! ;¢Que le
pasa??

- Es que he perdido el “apeto”...

Claro, que se dissesse: - Es que he perdido el
apetito... (apetlTO, poderia parecer diminutivo e ele tomaria
um tiro).

A forma direta e os imperativos

Outro choque para o brasileiro em Espanha é o uso de
imperativos na comunicagdo, muito mais frequentes do que
em terras tupiniquins.

Uma vez, em um desses programas de extensdo
cultural da Letras da USP, o curso de cultura espanhola era
oferecido na sala ao lado do da Cerimbnia do Cha. Dois
alunos do funddo estavam conversando. A professora nédo
hesitou: “Vosotros ¢qué? ¢Que os creeis? jMarchaos! jQue
aqui no es la Cerimonia esta del Té! .

Alguém imagina a rainha da Inglaterra mandando
publicamente um presidente calar a boca? Pois ¢Por qué no
te callas? foi a célebre frase dita energicamente pelo rei Juan
Carlos de Espanha ao presidente venezuelano Hugo Chévez
durante a XVII Conferéncia Ibero-Americana, em Santiago
do Chile, no final de 2007.
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¢Por qué no te callas?

Note-se que parte da ofensa (ou do revide ante as
insoléncias de Chavez...) ¢ tratar de tu (...te callas), quando o
minimo dos minimos seria usted (ainda mais que em Espanha
todo homem é Don — como satiriza 0 antigo proveérbio
portugués: “dom de Espanha... ndo vale uma castanha”).

Se no Brasil (e ainda mais em Portugal) eu chego ao
trabalho e encontro um colega que parece meio jururu, vou
com mil rodeios, perguntando se esta tudo bem, se aconteceu
alguma coisa etc.; em Espanha pode-se ser mais direto:
“jTienes mala cara!”. Alias, ao cruzar a fronteira de Portugal
para a Espanha, tem-se o choque das vigencias: a impressao €
de que os portugueses falam baixo e um de cada vez; em
Espanha, parece que todos gritam. Claro, isto no campo das
impressdes superficiais, pois 0s espanhois tém requintes de
refinamento no trato, de generosidade, de caballerismo. E
sabem como ninguém unir o comer (/beber) ao socializar: ndo
por acaso as tapas sdo um sinal da identidade espanhola: em
torno as tapas, em local fixo ou itinerante, a conversa pode
durar horas e horas.
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Em La Latina (Madri)

Um exemplo de como nossas formas verbais nem
sempre sdo adequadas: os espanhdis sempre se chocam com
nosso péssimo habito de colocar o eu em primeiro lugar
numa enumeracdo: “Eu e Fulano ganhamos um prémio”, “Eu
e Beltrano vamos fazer tal coisa”. Quando isto acontece, as
mées repreendem o filho: “jel burro va por delante!”.

O hébito é tdo arraigado que torna incompreensivel
para nos a piada do Chaves:

Chaves: - Eu e 0 Quico estamos brincando de
esconde-esconde...

Prof. Girafales: - Chaves, ndo é assim que se
diz, mas: “O Quico e eu estamos brincando de
esconde-esconde...”
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Chaves: - O senhor também esta brincando de
esconder com 0 Quico?

Os noticiarios da TV brasileira sdo campedes
mundiais de salamaleques; antes de dar a noticia, é necessario
dizer: “Boa noite, Renata; boa noite Bonner, boa noite a
todos [que em breve pode virar “Boa noite a todas e a
todos]”, “Nosso jornal acaba aqui, boa noite a todos” e a
outra jornalista “Uma 6tima noite a todos”, “um bom final de
tarde ¢ um excelente fim de semana...”. Impensavel na
Espanha o amargo desentendimento (que viralizou na
Internet) no Jornal da Globo entre William Waack e Cris
Dias, esta reclamando ao vivo de que o colega ndo lhe deu
“boa noite”... (https://www.youtube.com/watch?v=xHwcGk-
YSBQ).

E o que néo dizer quando se trata de um programa no
qual a dureza é parte integrante, como “O aprendiz” ou o
“Masterchef”. O Masterchef de Espanha faz o nosso Fogaca
parecer a doce Profa. Helena da novela Carrossel.

N&o é de estranhar que haja entre nos esteredtipos
antigos, como a famosa “Touradas de Madri” (Braguinha-
Alberto Ribeiro), do carnaval de 1938 (no auge da Guerra
Civil espanhola) e depois consagrada na Copa de 1950,
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quando o Maracand lotado a entoou no histérico 6 a 1 que o
Brasil aplicou na selecdo espanhola:

Eu fui as touradas em Madri

E quase ndo volto mais aqui

Pra ver Peri beijar Ceci.

Eu conheci uma espanhola

Natural da Catalunha;

Queria que eu tocasse castanhola

E pegasse touro a unha.

Caramba! Caracoles! Sou do samba,
N&o me amoles.

Pro Brasil eu vou fugir!

Isto é conversa mole para boi dormir!

Também daquela época (pelo menos) é a piada do
naufrago espanhol: “¢Hay gobierno en esta tierra? jSoy
contral”

Os choques culturais (vigencias T x F, em linguagem
keirseyiana) tornam-se mais agudos, quando se trata de
posicdes de comando (em um quartel de cavalaria ou de La
Legion...) ou mesmo no treinamento olimpico. O espanhol
Jesis Morlan veio ao Brasil com a missdo de ganhar
medalhas para nossa canoagem (Isaquias Queiroz e Cia.) para
as Olimpiadas de 2016 e ndo para ficar ouvindo “mimimis”.
Ele declarou numa entrevista:

Eu lembro que, no primeiro dia, eles chegaram

para mim e falaram:
“- Ah, a gente acha que...”
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“ - Eu ndo perguntei o que vocés acham!
Quando eu quiser saber a sua resposta, eu vou
fazer uma pregunta. VVocés vao fazer isto e
aquilo. Por qué? Porque sim, porque eu estou
falando e pronto!”

Eles sabem que eu quero o bem deles, mas que
eu ndo sou amigo deles. E deixamos de ser
aqueles brasileiros engracados (“ah, olha que
engracadinho o Brasil”)... vocé deixa de ser
engracgado, porque vocé passa a ser favorito na
raia, vocé passa a pegar medalhas.

A bem da verdade, em outra entrevista Morlan
reconhece, comovido, que acabou por considerar “esses
safados” sua familia: “Sé no Brasil descobri o que era um
beijo de atleta”. “Depois de maltrata-los por trés anos, ganhei
beijo de meus meninos!”
(www1.folha.uol.com.br/esporte/2016/12/1845370-tecnico-de-isaguias-
jes us-morlan-luta-contra-cancer-enquanto-mira-2020.shtml).

Na forma negativa estd o peremptoério “jNo me da la
gana!”, muito mais forte do que o nosso “Nao estou a fim!”.

Os imperativos — que por vezes podem ser atenuados
por infinitivo (em vez do normal numa familia “jCalla y
come, jo*&#!”, um pai mais afetuoso pode dizer ao filho na
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mesa “jCallar y comer, por favor!”). Por essas e por outras,
aquela ilustre colega portuguesa da USP, que foi fazer
doutorado na Espanha, confessou que nos trés primeiros
meses chorava constantemente, imaginando que todos
estavam bravos com ela.

Os imperativos as vezes sdo repetidos para que o
interlocutor saia da pasmaceira e realize logo a ordem que lhe
foi dada: “jVete, vete!”, “janda, anda!” etc. Certa vez ao
alugar um carro no aeroporto de Madri, ndo resisti a tentagdo
de aplicar uma velha piada ao funcionario da locadora. Ao ir
preenchendo o formulério ele ia pedindo dados: endereco em
Madri, seu passaporte etc. Ao final, disse: “-;Me da su
permiso de conducir?” (sua carteira de habilitagdo).
Entregando-lhe a chave que estava no balcdo, respondi:
“jHombre, conduzca, conduzcal!”

Dois intraduziveis da lingua

Uma preciosidade da lingua espanhola é a
acumulacao semantica do verbo ensefiar.

Em espanhol, para referir-se a uma explicacdo clara, a
uma metéfora acertada, diz-se: “de modo grafico”, “de modo
muy grafico”: “o modo de falar, que expBe as coisas com a
mesma clareza do desenho” (Dicc. de la Real Academia). O
segredo de uma grande aula, de uma boa conferéncia, mais
do que a erudicdo (ou em interacdo com ela...) é precisamente
a oportuna presenga do concreto: que o interlocutor possa
“ver” o que estd sendo exposto — e essa “imagem” (verbal)
vale mais do que mil palavras (ndo “gréaficas”).

N&o é por acaso que a sabedoria da lingua espanhola
identifica “mostrar” e “ensinar” em uma so palavra ensefar:
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sO6 quem mostra o concreto, ensina. Dai aquela piada,
intraduzivel:
- Pues el otro dia vi un anuncio en el periodico
que decia “profesora nativa ensefia el
bulgaro”. Pues mira, fui, y jo, resulta que es un
idiomal

Outra especialidade do espanhol, que quero destacar
para encerrar esta nossa conversa ¢ a maravilhosa palavra
ilusiébn. Ao contrario da nossa (e de outras linguas...)
“ilusdo”, a ilusion, como genialmente mostrou Marias em seu
“Breve tratado de la ilusion”, pode ser também usada em
sentido positivo: além da alegria e do entusiasmo, acrescenta
o carater projetivo, futurizo, de um ideal a ser alcangado, ndo
uma ilusdo-miragem, mas algo que pode vir a ser (e que, se
ndo ocorrer, acabard em “des-ilusdo”) e é alimentado
precisamente pela ilusion. Quando Maradona era técnico da
Argentina e tinha que enfrentar o favorito Brasil, nas
eliminatérias da Copa de 2010, declarou antes do jogo:
“Argentina le gana a  Brasil en ilusion”
(www.marca.com/2009/08/31/futbol/mundial_2010/1251695
771.html). Nenhum tele-jornal brasileiro chegou a entender e
traduzir adequadamente o que ele quis dizer. Felizmente,
neste caso a ilusion de los hermanos era ilusdo mesmo e
acabou em desilusdo. Mas, especialmente para vocés jovens,
a ilusion é o grande motor da existéncia, a imaginagdo que
projeta e constroi o futuro e faz que os sonhos se tornem
realidade. E se ndo dispomos dessa palavra em nossa lingua,
sim, podemos integrar a atitude por ela expressa em nossas
vidas. Muchas gracias.
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(extraido de: Estudos em Antropologia, Religido e Educagéo 2015
http://www2.fe.usp.br/~cemoroc/EstudoslJeanRui2015.pdf)

O sistema lingua/pensamento arabe3?

Lingua e Pensamento — Lingua/Pensamento

Inicialmente, quero agradecer ao Prof. Wesley
Dourado e aos organizadores deste evento, pelo honroso
convite para proferir esta conferéncia.

O filésofo alemao Johannes Lohmann usa a expresséo
“sistema lingua / pensamento” (LOHMANN 2013) para
indicar a interacdo dialética entre os dois polos da formula.
Evita-se, assim, a concepcdo ingénua que imagina que o
pensamento é auto-suficiente: pensa-se algo e competiria a
linguagem simplesmente expressar o que foi pensado e isto —
nessa visao ingénua — poderia ser feito de modo equivalente
em qualquer lingua. O que Lohmann faz notar € que a lingua
condiciona o pensamento e esta em interagdo com ele.

39, Originalmente, conferéncia para a XVII Semana de Filosofia da
Umesp, agosto de 2015.
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Podemos pensar, por exemplo, no caso de um falante
“nascido” — para evocar a sentenca de Pessoa: a lingua
portuguesa como patria — em uma lingua como o chinés, que
desconhece o verbo “ser” (ou o &rabe, que ndao 0 tem como
verbo de ligacdo) e os desdobramentos de tempos, modos,
vozes etc. — e com nossas 67 formas desse verbo (tdo central
na constituicdo cultural dos sujeitos em linguas como a
nossa), tao irregulares e diferentes como: sou, és, fui, foste,
seremos, etc. Para ndo falar do desdobramento ser / estar.

Certamente, a percepc¢do, a elaboracdo da visdo de
mundo é afetada por esse fato: “nascer” na lingua portuguesa,
chinesa, grega, arabe etc.

O sistema lingua-pensamento (abrev.: SLP) grego,
que Lohmann designa por logos...

... apresenta uma identificacdo ou isomorfia na
articulacdo do discurso e seu objeto. Esta
concepgdo - a consciéncia de uma isomorfia na
formulacdo de uma relacdo com a coisa
conhecida - foi a base da invencdo do método
matematico pelos gregos - método cujo
principio fundamental é justamente uma
identidade absoluta entre a formula e a coisa
formulada (LOHMANN 2013, p. 49).

Ja o sistema arabe, ma’na, instala-se em outra
perspectiva, bem diferente:
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O érabe, como o semitico em geral, de um lado,
e 0 grego, de outro, estabelecem relacdes com o
mundo: um, principalmente pelo ouvido e o
outro, pelo olho. Tal fato levou o falante
semitico a uma preponderancia da religido,
enguanto o grego tornou-se o inventor da teoria.
Dai decorre (ou procede...?) uma diferenga
analoga das respectivas linguas, quanto a seu
tipo de expressdo. Cada um desses dois tipos
caracteriza-se por um procedimento gramatical
especifico: flexdo de raizes no semitico, flexdo
de temas no indo-europeu antigo e flexdo de
palavras no europeu moderno. Tanto na flexdo
de temas (por exemplo, em grego, anthropo- s,
n, i, us etc.) quanto na flexdo de palavras do
europeu moderno, o falante atribui - nas
formagbes gramaticais de sua lingua - nogoes
determinadas (expressas por temas ou palavras)
a objetos determinados. Na flexdo de raizes
semiticas, o falante serve-se de uma certa
articulacdo fénica (chamada em arabe lafz), isto
é, de uma combinacéo sistematica de grupos de
consoantes (chamadas raizes; por exemplo, k-t-
b, que significa escrever) com uma vocalizacao
determinada (por exemplo katib “escriba”, kitab
“livro”) para exprimir o sentido desejado
(chamado em arabe ma’na; o que se traduziu
em latim medieval por intentio). (LOHMANN
2013, p. 49)
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Essa oposicédo ouvido / olho foi estudada por Hanania
(2015): a valorizacao da palavra e ndo da imagem figurativa.

As razdes de valorizacdo da palavra ja se
encontram na mais longinqua Arabia pré-
islamica, no amago do deserto que € o mentor
do encontro do homem consigo mesmo, sem
outra mediacdo, a ndo ser a do siléncio que
eloquentemente o povoa. Nesse mundo de
auséncia, de vital impacto com seu ser mais
intimo, a gente do deserto previne-se contra
tudo o que, de certa maneira, se liga ao mundo
do visivel, preferindo a visdo interior a
representacdo clara e manifesta. (HANANIA
2015, p. 59)

Mas para além de outros fatores, o que nos importa
aqui é o fato de que muitas caracteristicas da lingua (como a
oposicdo “gramatical” apontada por Lohmann) ndo s&o
inocentes: estdo, sim, comprometidas, em cada caso, com
aspectos importantes da Weltanschauung da comunidade
falante, como procuraremos apontar para o caso do arabe.

Os provérbios como instancia privilegiada do SLP arabe

A imensa criatividade da giria brasileira criou a
expressao “é a cara de”. Quando uma realidade expressa
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muito bem uma outra, resume-a em alguns de seus tracos
essenciais, diz-se que “é (ou tem) a cara dela”. Zeca
Pagodinho é a cara do Rio; no campo das instituicdes, “cara
do Rio” é o futevdlei ou o estratégico feriado municipal de
S&o Jorge, 23 de abril, que, “por acaso”, faz ponte com o
nacional de Tiradentes... (ja& os feriados paulistas, 25 de
janeiro e 9 de julho, tém a cara de S&o Paulo: caem nas férias
escolares...).

Os provérbios sdo “a cara” do SLP arabe. Certamente,
todas as épocas conhecem e cultivam provérbios, mas, no
caso do arabe (e dos Orientes em geral) eles expressam o
nucleo mais profundo da comunidade.

E importante ter em conta que provérbio, em arabe
mathal (plural: amthal), ou seu equivalente hebraico mashal
(pl. mashalim) é, do ponto de vista das linguas ocidentais,
muito confundente: acumula os significados de: provérbio,
metafora, parabola, etc.

Primeira caracteristica: o verbo “ser” e a frase nominal

No quadro do SLP analisaremos sete caracteristicas
da lingua arabe.

Um primeiro fato gramatical/mental que fundamenta
0 conceito lohmanniano de SLP da-se em torno dos
peculiares usos do verbo “ser”. Ao contrario do arabe, no
centro semantico do sistema grego “encontra-se o verbo esti
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(ser) que, segundo Aristoteles, estd implicitamente contido
em qualquer outro verbo” (LOHMANN 2013, p. 48). O
ocidental, desde o inicio da aprendizagem formal da lingua,
estd acostumado a pensar que toda frase € composta de nome e
verbo. Quando, porém, entra em contato com a gramatica
arabe, surpreende-se com a presenca constante da frase
nominal, isto é, com o0 que, do ponto de vista ocidental, se
considera frase nominal.

Para o arabe simplesmente ndo existe o verbo “ser”
como verbo de ligacdo, e ele esta muito mais familiarizado
com a frase nominal do que o ocidental que, nesses casos,
pressupfe implicito o mesmo verbo “ser”. Essa fungdo
copulativa do verbo “ser” é uma particularidade das linguas
indo-europeias a que ja estamos tdo habituados que ndo
reparamos quanto é dispensavel nem temos consciéncia de
que possa inexistir em outras familias linguisticas.

NOs mesmos podemos prescindir do verbo “ser” em
certos contextos, como o dos slogans de publicidade (“SBT, a
TV mais feliz do Brasil”); o dos torpedos (“Estoque hoje 500
unidades”) ou manchetes de jornal, como aquela que
informava da presenca do campedo Piquet em Brasilia: “As
da F1 ja no DF”. E, particularmente, em enunciados
proverbiais, como “tal pai, tal filho”, “casa de ferreiro, espeto
de pau”, “longe dos olhos, longe do corac¢do”, “cada macaco
no seu galho”, “cada louco com sua mania”. E ndo por acaso
é precisamente no campo dos provérbios que o ocidental
aproxima-se da estrutura linguistica (e da forma de
pensamento...!) &rabe. A tradicdo ocidental herdou a
consideracdo de que o verbo “ser” - que 0 portugués e o
espanhol etc. desdobram em “ser” e “estar” - encontra-se
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presente (ou pelo menos implicito) em toda sentenca e subjaz
a toda acdo verbal. Por exemplo: “Chove” corresponde a
“e/esta chovendo”.

Assim, a formulagdo rigorosamente completa
ocidental seria: “Tal (como €é) o pai, tal (também sera) o
filho; (Em) casa de ferreiro o espeto (costuma ser) de pau); (E
conveniente para a ordem da selva que) cada (macaco) esteja
(em) seu galho Quem estiver longe dos olhos... Cada louco
sempre esta....

Quando emprega a frase nominal, o ocidental
pretende expressar algum tipo de énfase peculiar, ao passo
que o arabe, ao fazé-lo, estd simplesmente se exprimindo de
modo espontaneo, de acordo com sua postura diante da vida,
com seu espirito essencialmente poético. Dai a particular
afinidade da lingua arabe com a estrutura dos proveérbios,
como se pode ver nos seguintes amthal:

Cao do grande, grande; cao do principe, principe.
(Kalb al-kabyr kabyr wa kalb al-amyr amyr)

O sentido é claro: O cdo que pertence a0 homem
grande deve - em atencdo a este - ser tratado com a mesma
deferéncia devida a seu dono e, do mesmo modo, o cdo do
principe €, por extensdo, principe também.

Opresséo do gato e néo justica do rato.
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Ou seja, é preferivel, é mais suportavel (se ndo
houvesse outra possibilidade de escolha) a opresséo exercida
pelo gato no poder do que a justica do rato. O sentido € claro:
0 mais decisivo é a retiddo moral do poderoso...

Segunda caracteristica: associacdo imediata

Se o SLP logos, centrado no verbo “ser”, promove a
busca de correspondéncia exata entre pensamento e realidade,
0 sistema arabe, ma’na, tende a um pensamento (e a uma
comunicacdo...) por associacdo imediata, em que as conexdes
l6gicas ndo precisam ser explicitadas. Obviamente, 0s
diversos fatos linguisticos (linguistico-mentais) que estou
enumerando um tanto compartimentadamente sdo, na
realidade, interligados. A associagdo imediata é o0
complemento natural da auséncia do verbo “ser” enquanto
verbo de ligacdo, 0 que se pode evidenciar - entre tantas
outras instancias - em diversos enunciados de provérbios
como, por exemplo40:

O vizinho antes da moradia.
(Al-jar gabla ad-dar)

40, Devo estes dois exemplos ao Prof. Dr. Helmi M. I. Nasr. Os originais
S0 rimados.
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E mais importante pensar no vizinho que se vai ter do
que na casa em que se vai morar.

O companheiro antes da viagem.
(Ar-rafyq gabla at-taryq)

Mais importante do que a viagem que se vai fazer é
ter um bom companheiro de viagem.

Curiosamente, o melhor exemplo ocidental desse
aspecto da forma de pensamento &rabe, marcada pela
auséncia do verbo “ser”, é encontrado na poesia que mais
insistentemente dele faz uso: Aguas de Marco, de Tom
Jobim.

Grande e grandiosa, inquietante, Aguas de Margo soa
a nossos ouvidos, sempre de novo, conforme sua letra, como
“um mistério profundo”. Parte desse misterio reside, talvez,
no fato de a poesia de Aguas de Marco nos arrancar de
nossos padrBes usuais de pensamento ocidental e nos
conduzir as formas de pensamento do Oriente, por exceléncia
“lugar” do mistério.

Aguas de Marco, tal como a linguagem-pensamento
arabe, em vez dos complicados discursos légico-
gramaticalmente  articulados pela mente ocidental,
encontramos um rapido e cortante suceder de flashes em
frases nominais provenientes de uma imaginacgao fulgurante,
com a irresistivel forca da imagem concreta.

Uma cena, digamos, como a de abater um péassaro,
seria, no limite tipico-caricatural, descrita por um ocidental
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nos seguintes termos: “Estava um péssaro a voar no céu,
qguando eu o vi. Ora, ao vé-lo, interessei-me por ele e, dado
que dispunha de uma atiradeira, muni-me de uma pedra,
mirei-o e disparei a atiradeira, a fim de atingi-lo; de fato,
atingi-o e, por conseguinte, ele caiu, 0 que me possibilitou
apanha-lo com a mao”. Ja o arabe tende a apresentar essa
mesma cena do modo como o faz Tom Jobim em Aguas de
Marco: “Passarinho na mao, pedra de atiradeira”. Os enlaces
I6gicos ficam subentendidos por detras da sucessdo de
imagens. E 0 mesmo ocorre, por exemplo, com este outro
verso da mesma cancdo: “carro enguicado, lama, lama” (em
ocidental: “O carro enguicou, devido a avaria provocada por
excesso de lama”, excesso antes expresso semiticamente pela
repeticdo: “lama, lama”) etc.

Naturalmente, a presencga constante do verbo “ser” na
letra de Aguas de Marco ndo invalida a semelhanca com o
carater oriental do pensamento (onde se empregam frases
nominais e ndo o “é”), pois se trata da forma fraca,
descartavel, desse verbo.

Alias, a orientalizacdo?! chega ao extremo quando, no
final da cangéo, interpretada por Tom e Elis Regina, o verbo
ser é suprimido e se diz simplesmente:

Pau, pedra, fim caminho
Resto, toco,  pouco sozinho
Caco, vidro,  vida, sol
Noite, morte, laco, anzol

41 QOrientalizacdo que se realiza também pela evocacdo de semitismos,
como nos versos “E a chuva chovendo...”, “E o vento ventando...”
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Terceira caracteristica: flexdo de raizes

Um outro importante aspecto do SLP € o ja apontado
por Lohmann: “flexdo de raizes no semitico e flexdo de temas
no indo-europeu antigo”.

Este fato é de extraordinario relevo para a
compreensdo da visdo de mundo oriental com sua
“indeterminacdo” e flexibilidade semanticas, que se
manifestam primeiramente em fendmenos de sintaxe.
Lohmann chama a atencdo para a dimensdo semantica de a
flex@o (de desinéncia) grega/latina deixar inalterada a raiz da
palavra (correspondente a ousia, a substantia). No exemplo
tradicional das gramaticas elementares de latim, o radical ros,
de rosa, permanece fixo, pois uma rosa é uma rosa; qualquer
outro fator (seu relacionamento com o mundo exterior, com o
pensamento humano ou com qualidades que sao nela), da cor
da rosa (genitivo) ao mosquito nela pousado (ablativo), é
refletido pelas desinéncias rosam, rosarum, rosae etc.

O ocidental tende a ater-se, assim, a um mundo de
substancias, a ser homo-logado pelo pensamento. O arabe,
por sua vez, nao tem radicais fixos: o radical trilitere,
digamos S-L-M, é intra-flexionado: SaLaM; iSLaM; SaLyM;
muSLiM etc.

No caso da lingua arabe, como se sabe, 0 que conta &
o radical tri-consonantal, que é o nucleo semantico das
palavras (as vogais, que frequentemente nem séo grafadas,
fazem a determinacéo periférica do sentido). Se aplicassemos
essa leitura “arabe” a nossas palavras, “obsoleto” seria
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aparentado com “basalto”; “Datena” imediatamente
associado a “detona” e “Dilma” a dilema.

Quarta caracteristica: pensamento confundente

Como dissemos, ha uma maior tendéncia nos Orientes
ao pensamento confundente (nem é necessario dizer que nada
hd de pejorativo nessa formulacdo). Essa presenca do
confundente no SLP éarabe é uma rica dimensdo da lingua
(que, do ponto de vista ocidental, pode parecer difusa...).
Como se sabe, nas linguas semiticas (como o arabe ou o
hebraico), a mesma palavra ou, mais amplamente, 0 mesmo
radical tri-consonantal (a alma da palavra semita), confunde
em si (de um ponto de vista ocidental) diversos significados,
oferecendo-nos a oportunidade de apreensdo de relagdes de
significado até entdo insuspeitadas.

Pense-se (é um primeiro exemplo) no fato de que o
arabe - pela “confusdo” de sentidos no radical S-D-Q - é
convidado (ou mesmo compelido) a pensar como
indissociaveis conceitos tdo distintos (para o ocidental) como
amizade e confianca.

E o caso também do radical S-L-M da palavra salam
(ou, em hebraico, Sh-L-M de shalom), que o ocidental
costuma traduzir por “paz”. Em torno desta raiz, S-L-M,
confundem-se na linguagem - e no pensamento...42 -, entre

42 Confundem-se na linguagem, no pensamento e... na propria realidade.
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muitos outros, os significados de: integridade no sentido
fisico e moral (salym é o integro); saude (e férmula universal
de saudacdo), normalidade (o plural salim na gramatica é o
plural regular); salvacdo (“sair-se sdo e salvo”, mas também
salvacdo no sentido religioso); submisséo, aceitacdo (de boa
ou ma vontade), dai islam e muslim (mugulmano);
acolhimento; concluséo de um assunto; paz etc.

Exemplifiguemos também com um contexto familiar,
0 da Biblia. Nela encontramos o radical S-L-M
“confundindo” diversos conceitos, para 0 pensamento
ocidental totalmente distintos. Assim, de Salomé&o (Salumun,
Sulaiman), Deus diz a seu pai Davi (este, sim, um homem de
guerras): “Este teu filho ser& um homem de paz, pois
Salomdo é o seu nome” (1 Crn 22,9). E Deus, apesar da
infidelidade do rei, mantém a integridade, a unido do reino
de Salumun e diz: “Todavia, ndo tirarei da mao dele parte
alguma do reino...” (1 Reis 11,34). S-L-M, no sentido de
concluir, acabar, aparece no livro de Esdras, em que
encontramos Sesabassar encarregado da construcdo do
templo, “que ainda ndo esta concluido” (Esd 5,16). S-L-M,
como entregar completamente, colocar ao inteiro dispor, é
usado em: “Deposita diante de Deus, em Jerusalém, os
utensilios que te foram entregues, para o0 servi¢co do templo
do teu Deus” (Esd 7,19). Etc. etc.

Quinta caracteristica: metateses

O ocidental ja fica surpreso com a “imprecisdo” e a
extrema amplitude do campo semantico em torno dos radicais
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tri-consonantais arabes que, é evidente, para o proprio falante
arabe sdo normais. A questdo complica-se ao infinito, para o
ocidental, quando ele descobre que ainda ha mais: ndo sé o
radical trilitere é difuso, mas ndo é incomum que, por
metatese, se lhe associem (ainda mais difusamente) outros
campos semanticos.

A metatese é a transposicdo de fonemas dentro de
uma palavra, frequentemente com relacdo de sentido entre as
formas metatéticas.

Em nossa lingua, se tomamaos, por exemplo, a palavra
“porta”, podemos encontrar metateses como: trapo, rapto,
parto ou tropa. Mas ndo h& nenhuma relagdo de sentido entre
elas e se houver (como alguém poderia alegar entre “parto” e
“porta”) costuma ser meramente casual. Exceto em alguns
poucos casos que remetem a mesma etimologia, como terno /
tenro ou a engasgos e tropecos de pronuncia como estrupar /
estuprar, depredar / depedrar.

Podem surpreender pela conexao de sentido (mas sédo
casuais...) metateses como: desnorteia/ desorienta; podre /
poder ou senador/desonra.

E considerando, por exemplo, em “carta” somente as
consoantes, c-r-t, ja teriamos, como vimos, ho mesmo campo
de significados: carta, careta, certo, corta, curto, acerto, Creta,
Crato etc. E ampliar-se-ia muito com as metateses: troca,
treco, torce, recato, cataro etc. Mas essas metateses
continuariam independentes e quando houvesse alguma
relacdo de sentido (como, digamos jocosamente, em pastel /
paulista) seria casual.
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O que ndo impede que se busquem surpreendentes
tiradas como:

Clint Eastwood

Old West Action

E versos jogando com tdlamo / tamulo ou filas, vilas,
favelas etc. Ou a campanha de certos setores cristdos contra a
publicidade para o dia dos namorados (de casais
homossexuais) de 2015: “Boicotar o Boticario”.

Ja na lingua éarabe, as metateses sdo tdo frequentes e
dotadas de sentido que é tdo dificil afirmar casualidade
quanto decifrar o intrigante mistério desse fato de linguagem.

Alguns exemplos: B-r-k € o radical de abencoar. K-b-
r é ser grande (a bencédo é engrandecimento: das colheitas, da
familia, do sucesso etc. a tal ponto que g-I-1 é “ser pouco” e,
no hebraico biblico, também “amaldicoar”). Na tradi¢do
semita, a bencgdo é ligada sobretudo a primogenitura: b-k-r!
Se viajar € s-f-r; f-r-s € o cavalo. X-r-b € beber; b-x-r é
alegrar-se, boas novas. Etc. etc. etc.

Esses exemplos foram escolhidos de proposito
procurando associar a palavras familiares ao leitor: b-r-k
como no nome do presidente dos EUA: aben¢oado, Bento. K-
b-r (como no Alcécer kibir, o grande Alcacer); s-f-r, como
em safari; f-r-s, como no alferes Tiradentes. X-r-b (xarope —
0 b supre em portugués a letra p, inexistente em arabe); b-x-r
(alvissaras: al-besharah).
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Sexta caracteristica: a imagem concreta

Paul Auvray (1959, pp. 36 e ss.), em seu estudo sobre
as linguas semiticas, analisa mais uma caracteristica
importante para entendermos 0s proveérbios arabes: um
acentuado voltar-se para o concreto.

Naturalmente, trata-se de uma questéo de énfase, pois
- insisto - este voltar-se para 0 concreto ndo € apanagio arabe
ou semita. E fendmeno humano, em alguma medida presente
em todas as linguas.

Auvray associa algumas peculiaridades da lingua a
conhecida observacdo de que “os antigos semitas ndo eram
muito dados ao pensamento abstrato”. Apds lembrar que “sédo
raras em hebraico as palavras verdadeiramente abstratas”, da
alguns exemplos da lingua biblica que sdo também
perfeitamente validos para o arabe:

O vocabulo derek43 mereceria um longo estudo.
Sua primeira acepc¢do € “via”, “caminho”, mas
veio a significar também “atividade™, “maneira
de agir” ou “maneira de pensar” (cfr. Ex 18,29 e
ss.; 23,17 ss.).

A imagem encontra-se com frequéncia nos
Salmos e no Novo Testamento, em que 0 grego
0dos adquire o mesmo significado. Mas, em
numerosas passagens dos escritos mais antigos,

43, Em éarabe, tarig.
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tem-se a impressdo de que a imagem concebia-
se como tal

[.-].

Outro tanto poderia indicar-se a respeito da
palavra rGah#4, que se traduz com frequéncia, e
muito precisamente, por “espirito”. Nao
obstante, sua acepg¢do pristina € a de “sopro”,
“vento”. Em muitos textos o autor parece
evocar os dois significados, o que complica o
trabalho do tradutor: Deus insufla no homem
“um sopro de vida” ou “um espirito de vida”
(Gén 2,7). (AUVRAY, 1959, pp. 36 e ss.)

Um sugestivo exemplo é o mathal seguinte, em cuja
traducdo procurei conservar o sabor original arabe de frase
nominal:

Pai dele, alho; mae, cebola. Como pode ele cheirar bem?

Na indefectivel e infinita imersdo no concreto
imaginativo do pensamento oriental, o comportamento é,
antes de mais nada, associado ao aroma . O arabe, ainda hoje,
diante do filho que lembra os pais, diz: “Min rihat umuhu” -
ou “abuhu” -, do aroma de sua mée (ou pai) e, ha dois mil
anos, o apéstolo Paulo (cfr. 2 Cor 2,15) escrevia que 0S

44 Em éarabe, ruh.
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cristdos devem ser “bonus Christi odor”. Assim, o provérbio
refere-se, de modo concreto, ao papel da familia em relacéo
ao comportamento dos filhos, enquanto o ocidental fala em
abstrato: “heranca de berco”, “ma-criacdo”, “ma-educacdo”
etc.

Este gosto pelo concreto potenciara os provérbios
arabes, pois a imagem (evocada pelo mathal), mais proxima
da realidade imediata, sempre tem mais forca persuasiva do
que a articulacdo de mediatos conceitos abstratos.

Se todas as linguas trazem em seu léxico inUmeras
associacfes metafdricas, no arabe este fato é muito mais
patente. Para o arabe, a extensdo de significado é, por assim
dizer, “levada mais a sério” do que no Ocidente... E bastante
ilustrativo o caso de um provérbio que no Ocidente é
expresso em extremos de abstracdo, ao passo que o arabe,
para 0 mesmo conteldo, vale-se da forma radicalmente
oposta: concreta, figurativa. O ocidental diz:

Quem o feio ama, bonito lhe parece.

Mais abstrato, impossivel: “Quem”, “o feio”,

“bonito”...

J& a formulacdo arabe é:
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Al-qurd b’ayn ummuhu gazal
(O macaco, aos olhos de sua mae - é uma - gazela.)

Sétima caracteristica: A ligacdo psicoldgico-gramatical
com o passado

Por fim, temos a Ultima das sete caracteristicas da
lingua/forma de pensamento arabe: um particular uso do
passado, assim expresso por Aida Hanania%: “Outra
caracteristica, presente tanto no falar comum como nos
provérbios, decorre da peculiar nogdo arabe de tempo. Como
dizia Jamil Almansur Haddad: “O arabe vé o passado como
um bloco homogéneo. E vé o futuro como um bloco
homogéneo [...]. O Ocidente faz [...] o contrério: faz essa
atomizacdo, essa dissec¢cdo, essa separacdo temporal, que
inventou toda uma maquina de dividir o tempo (clepsidras,
reldgios e assim por diante, até chegar aos mecanismos atuais
que medem centésimos de segundo). O contrario daquele
complexo de infinito de arabes, de orientais, de todo o
Oriente”. E como se, nessa visio monolitica do tempo, 0
presente e o futuro ndo tivessem autonomia em face do
passado, este, sim, determinante e determinador. Essa
preponderancia do passado repercute na gramatica”.

A repercussdo na gramatica é o fato de que o arabe
pode valer-se do pretérito até mesmo para expressar o futuro,
que aparece, assim, como mera resultante do passado. Como

45 “Prefacio” a LAUAND, L. J. Provérbios Arabes, S. Paulo, DLO-
FFLCH-USP, 1994,
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diz o Eclesiastes (1,9): “O que foi é o que serd; o que se fez é
0 que se tornara a fazer: nada ha de novo sob o sol!”. Se é
fendmeno normal, em tantas linguas, 0 emprego do presente
para falar do futuro (“Vou jogar bola amanhad”), ou mesmo
para o passado (“Em todo Natal, viajo”); o uso do passado
para referir-se ao futuro é aparentemente descabido. E, no
entanto, é assim que a gramatica arabe procede.

Pois em muitos casos, o futuro ndo aparece como
incerto, mas apropia-se da certeza do passado. E o0s
proverbios  biblicos “Quem semeia ventos, colhe
tempestades” e “Quem semeia ventos, colhe tempestades”, no
original soam: “semeou ventos, colheu tempestades” e “deu
aos pobres, emprestou a Deus”. Nessa mesma perspectiva,
nos dizemos “Escreveu, ndo leu, o pau comeu”, “Bateu,
levou” etc. (Se escrever e ndo ler, 0 pau comera; quem bater,
levard)

Tal fato torna-se mais evidente quando nos
lembramos de outros tantos exemplos de uso semelhante em
nossa lingua, especialmente em linguagem publicitaria.
Neles, o futuro e suas conexdes causais aparecem COmMoO
inexoraveis e imediatas, como na velha propaganda dos
classificados do Estaddo, hoje imitada por diversos outros
veiculos: “anunciou, vendeu” (quem anunciar, venderd). Ou
em:

Tomou Doril, a dor sumiu.
Estomazil: tomou, passou.

Desapegou, vendeu.
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Achou, ganhou (utilizada por inimeros produtos em
promocdes de prémios).

E a consagrada:

Sedex - mandou, chegou.

Os agentes de publicidade usam e abusam dessa
forma de passado-futuro pois transmite certeza e rapidez, o
que no ramo é decisivo.

Considerac0es finais

Essas caracteristicas que apontamos marcam
profundas diferencas entre os SLP, que sdo como que 0s
sistemas operacionais da Weltanschauung de uma
comunidade falante.

Para concluir, mais um par de exemplos, naturalmente
em termos genéricos. Sem, nem de longe, afirmar
determinismos, a partir dos SLP torna-se mais facilmente
compreensivel que, historicamente, 0s gregos tenham sido 0s
grandes cultores da Geometria (relacionando-se com o
mundo por meio do “olho”); enquanto os arabes, por sua vez,
inventaram a Algebra e dispunham de zero, ndmeros
negativos e numeros irracionais. Como homologar no sistema
logos tais numeros: como se enquadram na pretensdo de
isomorfia do SLP grego? E se, para continuarmos com
indicacbes de Lohmann, os gregos se instalam na teoria, a
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educacéo oriental volta-se para o concreto: ndo “o feio”, “o
bonito”, “a educac¢do” etc., mas o alho e a cebola produzindo
0 aroma (ou 0 mau cheiro), que é a conduta.
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(in Videtur Letras 5, 2002. http://www.hottopos.com/seminario/sem2/)
(em francés em: http://www.hottopos.com/mirand12/jeanfr.htm)
(em espanhol em: http://www.hottopos.com/mirand10/jean.htm)

Al-Insan: o homem, um ser que esquece

O homem é um ser que esquece!*®

Se perguntassemos a milenar tradi¢cdo do pensamento
pelos fundamentos filosoficos da Educacdo, os antigos dar-
nos-iam esta sentenca - tdo simples - para meditar: “O
homem é um ser que esquece”!

No Ocidente, ja entre os gregos (de Hesiodo a
Aristételes, de Safo a Platdo), encontramos constantemente
um extraordinario papel dado a memodria (por vezes
personificada em Mnemosyne), na educacao.

Um dos pontos altos dessa tradi¢cdo da-se - 500 anos
antes de Cristo - com o poeta grego Pindaro. Seu Hino a Zeus
- um poema que €, a0 mesmo tempo, um tratado de educacgédo
- parece*’ apresentar todas as caracteristicas de uma das
maiores obras-primas de todos 0s tempos.

46 Ao longo deste discurso, seguimos os capitulos de Michéle Simondon
“Mnémosyne, mére des Muses” in La Mémoire et I’'Oubli dans la Pensée
Grecque jusqu’a la fin du Ve. siecle avant J.C., Paris, Société d’édition
“Les Belles Lettres”, 1982; de Bruno Snell “Pindar’s Hymn to Zeus” in
The Discovery of the Mind - The Greek Origins of European Thought,
Cambridge, Harvard Univ. Press, 1953; e, sobretudo, de J. Pieper Nur der
Liebende singt, Schwabenverlag, 1988, p.35 e ss.

47 O poema s6 fragmentariamente chegou a nos...
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A cena descrita por Pindaro é clara: Zeus resolve
intervir no caos. Toda a confuséo e deformidade vai, entdo,
dando lugar a harmonia e a ordem: kosmos.

E quando, finalmente, 0 mundo atinge seu estado de
perfeicdo (estreando a terra, 0s rios, 0s animais, 0 homem...),
Zeus oferece um banquete para mostrar aos demais deuses -
atonitos ante tanta beleza - a sua criagéo...

Mas, para surpresa geral, um dos imortais pede a
palavra e aponta a Zeus um grave e inesperado defeito: estéo
faltando criaturas que louvem e reconhecam a grandeza
divina desse mundo...

... Pois 0 homem é um ser que esquece!

O homem, ele que foi agraciado pela divindade com a
chama do espirito, 0 homem, afinal, saiu mal feito, mal
acabado, ele tende ao embotamento, a insensibilidade... ao
esquecimento!

E a partir dessa constatacdo - dessa tragica
constatacdo de nossa condicdo ontolégica (também ela, hoje,
esquecida...) - que se edifica toda a educagéo ocidental.

As musas (filhas de Mnemosyne), as artes, sdo ja uma
primeira tentativa de Zeus para remediar essa situacao: elas
foram dadas pela divindade ao homem como companheiras,
para ajuda-lo a lembrar-se...

E € por essa mesma razdo que 0s grandes pensadores
da tradicdo ocidental consideravam as descobertas filoséficas,
ndo tanto um deparar-se algo novo ou insélito, mas,
precisamente, des-cobertas: trazer a tona algo ja visto, ja
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sabido, mas que, por essa entrOpica tendéncia para o
esquecimento, ndo permanecera na consciéncia.

Assim, a missdo profunda da educacdo ndo € a de
apresentar-nos 0 novo, mas, algo ja experimentado e sabido
que, no entanto, permanecia inacessivel: precisamente o que
se expressa com a palavra lembrar.

Claro que ao afirmar o carater esquecedico do
homem, ndo estamos dizendo que ele se esqueca de tudo,
mas, principalmente - e é até uma constatacdo de ordem
empirica - do essencial. Pois, na verdade, o homem lembra-se
de muitas coisas: naturalmente, ele, “criatura trivial” (como
diz Guimardes Rosa), ndo se esquece da data do depdsito
bancéario, ndo se esquece de comprar sua revista predileta, da
final do campeonato, nem das comezinhas realidades que
compdem nosso rotineiro quotidiano.

Esquece-se, sim, da sabedoria do coracdo, do carater
sagrado do mundo e do homem...

Se esse “jeito esquecido de ser” é tido, como
diziamos, no Ocidente, por uma caracteristica basica do ser
humano; na tradicdo oriental, por sua vez, tal consideracdo é
ainda mais radical.

Na lingua arabe, desde tempos imemoriais, a prépria
palavra para designar o ser humano € Insan. A surpreendente
profundidade desse vocabulo torna-se manifesta quando
dirigimos nossa atengdo para seu significado literal: Insan -
deriva do verbo nassalyansa, esquecer -, e significa aquele
que esquece.
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A agudeza oriental, ao designar o homem por Insan, o
esquecente, vé-se confirmada pelo fato de que o proprio
falante, em seu dia-a-dia, ndo se dé conta disso. Dai a
proverbial sentenca arabe:

Wa ma sumya al-insan insanan illa linissyanihi
(O Insan, ser humano - o esquecente - foi chamado
de Insan por causa de seu esquecimento).

Naturalmente, hd na formulacdo original, um
delicioso jogo de palavras, como se disséssemos em
portugués, com Drummond: “O imposto chama-se imposto,
porque nos é imposto”.

N&o é de estranhar, pois, que, no Alcorao (20, 50-52),
Deus se apresente - em contraposicdo ao homem - como
“Aquele que ndo esquece”. E o mesmo acontece na Biblia,
quando, pelo profeta, o proprio Deus diz: “Pode, acaso, uma
mulher se esquecer de sua crianga de peito?... Ainda que ela
se esquecesse, Eu ndo me esqueceria de ti” (Is 49,15).

Essa tese antropoldgica - a de que o homem ¢é
essencialmente um esquecente -, apesar de, ela mesma, estar
esquecida, é-nos, no fundo, familiar.

N&o, ndo precisamos recorrer aos grandes filosofos
para afirma-la: baste-nos uma can¢do popular, cujo sucesso,
ainda recentemente, correu 0 mundo todo. Refiro-me a
Unforgettable de Irving Gordon, que - na interpretacdo de
Nathalie e Nat King Cole - foi a grande vencedora do prémio
Grammy.
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Unforgettable (Irving Gordon, 1951)

Unforgettable, that’s what you are
Unforgettable, though near or far

Like a song of love that clings to me

How the thought of you does things to me
Never before has someone been more
Unforgettable, in every way

And for ever more that’s how you’ll stay
That’s why, darling, it’s incredible

That someone so unforgettable

Thinks that | am unforgettable too...

Nessa cancdo, apos afirmar categoricamente a
inesquecibilidade, a pretensa e pretendida inesquecibilidade
(Unforgettable, though near or far... Unforgettable, in every
way etc.), 0 poeta se trai e - através de duas construcdes
adverbiais - acaba reconhecendo a fraqueza e os limites
humanos. Sao os versos em que fala em more unforgettable e
so unforgettable, afirmando o carater relativo de nossa
lembranca, que admite gradacGes, mais e menos e, afinal, ndo
é absoluta.

S6 a partir dessa consciéncia de que o homem ¢é
esquecedico, é que se pode edificar, diziamos, uma educacéo
digna desse nome.

Nesse sentido, o0s antigos desenvolveram uma
pedagogia - hoje esquecida e incompreendida -, a pedagogia
do dhikr, a pedagogia do lembrar, a pedagogia baseada na
sabedoria do povo, nos provérbios, na memorizacdo, nos
gestos, nas festas...
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Cabe aqui, entdo, uma observacao sobre a linguagem.
Em diversas linguas, o lembrar, 0 memorizar esta associado
ndo ja (ou ndo sd..) a um processo intelectual, mas ao
coragdo: saber de memdria é, em inglés, by heart; em francés,
par coeur; e esquecer-se de alguém, em italiano, é scordarsi,
sair do coracao...

Lembramos - sabemos de cor - 0 que estd em nosso
coragcdo. Tomas de Aquino, o grande pensador do Ocidente,
explica, agudamente, a razdo profunda do lembrar e do
esquecer: ele faz a ligacdo entre amar e lembrar: inesquecivel
é 0 que amamos! E, assim, comentando o salmo 9 e falando
de Deus como o Unico que ndo se esquece, diz:

Illud quod aliquis cum studio et diligentia facit, non
obliviscitur quin illud faciat; Deus autem studiosus
est ad salutem hominum: et ideo non obliviscitur
(InPs. 9, 8).

O que ndo se esquece € precisamente 0 que se faz
com solicitude e amor. Ora, Deus ama com
solicitude o bem do homem; portanto, Ele néo o
esquece.

E assim, um tanto inesperadamente, a tradicdo
classica em educacdo, a pedagogia do lembrar, revela-se
também uma pedagogia do amor...
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Notandum Libro 13 2009 CEMOrOC-Feusp / 1J1-Univ. do Porto

Olé! — O Belo e Deus

Resumo: A interjei¢do espanhola Olé! (do arabe wa-Ilah), evoca a Deus como
fonte da beleza. E sugere, como na filosofia de Tomas de Aquino, que a beleza é
sempre participagdo no Belo de Deus.

Palavras Chave: Beleza. Tomas de Aquino. Estética. Filosofia da Arte.

Abstract: The Spanish interjection Olé (from the arabic wa-Ilah), evokes God as
the source of beauty. And suggests, with Aquinas, that beauty is always
participation of the Beauty of God.
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Naturalmente, instintivamente, o homem tende a
evocar Deus quando a beleza inesperada ou intensa o arranca
do embotamento quotidiano! “Meu Deus! Quanta beleza...”
exclama o poeta (Castro Alves, Sub Tegmine Fagi) e com ele
— consciente ou inconscientemente — todos os artistas.

Dai que ndo chegue a surpreender que o significado
etimologico da espanholissima palavra jOIé!, seja um recurso
a Deus. jOlé! — diz o Diccionario de la Real Academia —
provém do arabe Wa-(a)llah (“Por Deus!” — a lingua arabe
ndo dispbe da vogal “e” e, por vezes, 0 “a” tem som
semelhante a “e”). E é uma exclamacdo de entusiasmo ante
uma beleza (ou alegria) surpreendente ou “excessiva” (no
verbete jOIé!, o Diccionario de Maria Moliner exemplifica
com o caso das touradas ou o do flamenco).

Facilmente intuimos que a beleza de um ousado lance
de tourada, de um gola¢o sem angulo ou de um “taconeo
flamenco” é — de algum modo misterioso, mas real —
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participacdo na criacdo, também ela artistica, de Deus:
jOleéé!

O éarabe, como se sabe, € campedo mundial de
invocacdo a Deus: Bismillah! (Em nome de Deus!), Al-hamdu
lillah! (O louvor é para Deus! — como nossos jogadores, que,
apos o gol, apontam o indicador para o Céu), Wa-llah! (Por
Deus!), Allahu Akbar! (Deus ¢é grande! ou Deus é maior!),
Allah! (Deus!) etc. etc. Ante um perigo, ou ap6s escapar dele,
ante uma noticia boa ou ma, em qualquer situacéo invoca-se a
Deus.

Por vezes, a mesma formula (como por exemplo
Bismillah) serve para situacbes contrarias (noticia boa ou
ruim, por exemplo, tal como posso dizer em portugués: “Meu
Deus!” tanto se meu bilhete foi sorteado na loteria como se
meu carro foi destruido por um maluco na contramao). E ante
a beleza (sobretudo se é inesperada ou muito intensa) é a
Deus que se celebra: Allah!, Ya Allah! Smallah! (Deus! O
Deus! Em nome de Deus!) sdo exclamagbes quase
obrigatorias, por exemplo, quando o camelo se levanta,
oferecendo um espetaculo grandioso ao erguer sua enorme
massa de um sé golpe. E tdo imponente que, instintivamente,
vem a boca uma interjeicdo de admiracdo e espanto, misto de
prece e de louvor... O efeito é tanto mais surpreendente
quando, ainda ha um minuto, estava aparentemente indolente,
largado no solo.

A forma que se arraigou em Espanha foi: Wa-llah! O
wa é a particula do juramento (cfr. p. ex. Alcordo 6, 23) e de
invocacdo da autoridade de Deus para atestar um fato
aparentemente incrivel: o de uma espantosa beleza!l Na
tradicdo ocidental, ja Pindaro, em seu grandioso “Hino a
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Zeus”, revelara que o belo artistico, as musas, sdo 0 remédio
que Zeus concedeu para 0 embotamento do homem,
esquecido da origem divina do mundo e imerso em sua Visdo
rotineira.

Como nos inspirados versos de Adélia Prado:

De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra, vejo pedra mesmo.

Mas o processo artistico € de ida e volta: se Deus da
poesia ao artista para ver (e expressar em obra de arte) o
“algo mais” até na pedra, quem contempla a beleza da obra
de arte, que se expressa talvez a partir de uma pedra,
reconhece Deus, o Criador, o Artista: jOléééé!

Nesse sentido, ha uma antiga poesia de Gilberto
Gaspar, que resume - “De uma gota, de repente, vejam s
guanta poesia!” - maravilhosamente essas teses:

A Gotinha

Ja ha muito tempo que venho reparando,
Com interesse observando, como € bela a
natureza!

Cai o sereno e vai formando, de repente,
Uma gotinha a mostrar tanta beleza.
Equilibrando-se, ela desceu pelo arame

E, na folha do inhame, foi cair com o calor.
Desceu dangando, que bonito o seu bailado
Pelo Sol iluminado, seu vestido é furta-cor.
O vento, soprando a folha verde que balanca,
D& mais ritmo a danga da gotinha cristalina,
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Que rodopia no tapete esverdeado

Quial palco iluminado, como louca bailarina.

E chega a tardinha. Cessa o vento, para a folha.
A gotinha sem escolha, vai dangar s6 outro dia.
E eu, feliz, vou para casa bem contente.

De uma gota, de repente, vejam sO quanta
poesia!

(In: www.hottopos.com/mirand4/osimples.htm)

N&o é de estranhar, portanto, que o grito “jolé!”,
aplicado ao espetaculo do futebol, tenha nascido a partir de
um “belo inesperado”: em 1958 (a recém-nascida televisdo
estava apenas comecando a integrar-se ao futebol naquela
época), no México (ndo por acaso: no México), num jogo
Botafogo x River Plate, base da selegdo argentina. A cada
incrivel drible do incrivel Garrincha (o das pernas tortas, que
nao era para ser futebolista) no lateral Vairo, os torcedores
mexicanos gritavam jolé!, como se estivessem numa tourada.

Se o falante ocidental hoje (ndo s6 o torcedor nos
estadios do Brasil, mas também o taurdfilo madrilenho em
Las Ventas) ndo se lembra de que Olé! ¢é invocacdo de Deus,
no Quijote isto é mais explicito — o cristdo comeca a louvar a
insuperavel beleza de sua dama e ouve do moro:

Gual4, cristiano, que debe de ser muy hermosa
si se parece a mi hija, que es la mas hermosa de
todo este reino. Si no, mirala bien, y veras como
te digo verdad. (capitulo XL1I)
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As relagbes entre Deus, a beleza e a arte foram
retomadas por Jodo Paulo Il em sua Carta aos Artistas
(1999), rica também em reflexdes filosoficas. Ja na primeira
linha, uma dedicatoria, chama a obra de arte de “epifania”,
manifestacdo, da beleza, de Deus. E comeca falando da
criagdo artistica — e ndo se trata de arte sacra — como
participagdo do divino:

(Vos, artistas) maravilhados com o arcano
poder dos sons e das palavras, das cores e das
formas, vos pusestes a admirar a obra nascida
do vosso génio artistico, quase sentindo o eco
daquele mistério da criacdo a que Deus, Unico
criador de todas as coisas, de algum modo vos
quis associar. (...) como sublinhava o Cardeal
Nicolau de Cusa: “A arte criativa, que a alma
tem a sorte de albergar, ndo se identifica com
aquela arte por esséncia que é prépria de Deus,
mas constitui  apenas comunicagdo e
participacéo dela”.

Participacdo, que é participacdo também no bem e no
ser. Assim, ndo é de estranhar que a Filosofia da Arte de S.
Tomés de Aquino — como alids todo o seu pensamento —
repouse sobre esse conceito fundamental: o de participacdo
(participatio). Participar, em sentido transcendente, € ter em
oposicéo a ser; participa, o que tem algo pelo contato com o
que €. O metal, compara Tomas, tem calor na medida em que
se aproxima, participa, do calor que é no fogo.
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A Criacdo € o ato no qual é dado o ser em
participacdo. Portanto, tudo que é, é bom; participa do Bem.
Nesse enquadramento, situa-se uma sentenca de Tomas que é
uma das chaves principais para sua Filosofia da Arte:

Assim como o bem criado é certa semelhanga e
participacdo do Bem Incriado, assim também a
consecucdo de um bem criado € também certa
semelhanga e participagdo da felicidade
definitiva” (De Malo 5, 1 ad 5).

Dai também uma outra intui¢do da lingua espanhola:
ao provar algo muito gostoso, exclama-se: jSabe a glorial,
“tem gosto de céu”. Ora, no pensamento de Tomads, a
contemplacdo — também a propiciada pela arte — é a forma
mais profunda de “consecucdo de um bem criado”,
prefiguracdo da Gloria definitiva. Tais consideracdes, que
expressam o nicleo profundo de um pensamento filosofico,
estdo também ao alcance da intuicdo do conhecimento
comum. Por isso, ndo chega a ser de todo surpreendente o
depoimento, imensamente profundo, de Tom Jobim sobre a
criacdo artistica, em uma entrevista, quando foi contemplado
nos EUA com a mais alta distincgdo com que pode ser
premiado um compositor, o Hall of Fame:

Gloria? A gldria é de Deus e ndo da pessoa.
Vocé pode até participar dela quando faz um
samba de manhd. Gloria sdo os peixes do mar, é
mulher andando na praia, é fazer um samba de
manha.

jiiOléeeen!
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O “estilo Vaticano” — dois casos

Resumo: Este estudo, notas de comunicacdo oral no “XIV Seminario
Internacional Cemoroc: Filosofia e Educacdo - Religido e Cultura”, analisa dois
casos do “estilo Vaticano™: a redagdo do Catecismo da Igreja Catdlica e 0 modo
de lidar com as dendncias contra o Pe. Marcial Maciel, fundador dos Legionarios
de Cristo.
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Internacional Cemoroc: Filosofia e Educacdo - Religido e Cultura”, examines the
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A redacéo do Catecismo

O Pe. Raniero Cantalamessa, franciscano capuchinho,
pregador da Casa Pontificia desde 1980, na pregacdo da
Sexta feira Santa de 2013 (sua primeira, a servico do novo
Papa), evocou a missdo reformadora de Sdo Francisco e o
carater deletério da excessiva burocracia: uma implicita mas
dura referéncia as disfungbes (ou mesmo escandalos que
teriam motivado a rendncia de Bento XVI) da pesada
maquina do Vaticano, a Curia Romana.
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N&o faltaram sequer referéncias a Kafka: o
mensageiro que Ndo consegue apregoar a mensagem do rei
morto e o castelo...

Temos de fazer todo o possivel para que a
Igreja nunca se pareca ao castelo complicado e
assombroso descrito por Kafka, e para que a
mensagem possa sair dela tdo livre e alegre
como quando comecgou a sua corrida. Sabemos
quais sao os impedimentos que podem reter o
mensageiro: as muralhas divisorias, comegando
por aquelas que separam as varias igrejas cristas
umas das outras; a burocracia excessiva; 0s
residuos de cerimoniais, leis e disputas do
passado, que se tornaram, enfim, apenas
detritos.

Em Apocalipse, Jesus diz que ele esta a porta e
bate (Ap 3:20). As vezes, como foi observado
por nosso Papa Francisco, ndo bater para entrar,
mas batendo de dentro porque ele quer sair. Sair
para 0s “subdrbios existenciais do pecado, o
sofrimento, a injusti¢a, ignorancia e indiferenca
a religido, de toda forma de miséria.”

Acontece como em certas construcdes antigas.
Ao longo dos seculos, para adaptar-se as
exigéncias do momento, houve profusdo de
diviso-rias, escadarias, salas e camaras. Chega
um momento em que se perce-be que todas
essas adaptaces ja ndo respondem as
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necessidades atuais; servem, antes, de
obstaculo, e temos entdo de ter a coragem de
derruba-las e trazer o prédio de volta a
simplicidade e a linearidade das suas ori-gens.
Foi a misséo que recebeu, um dia, um homem
que orava diante do crucifixo de Sdo Damido:
“Vai, Francisco, e reforma a minha Igreja”.
(www.vatican.va/liturgical_year/holy-
week/2013/documents/holy-week _homily-fr-
cantalamessa_20130329_po.html)

N&o se trata s6 nem principalmente do excesso de
pessoal — Elio Gaspari conta que certa vez perguntaram a
Jodo 23 quantas pessoas trabalhavam na Curia, e ele disse:
“A metade” — mas do rango milenar dos bastidores do poder
eclesiastico...

Em seu livro Inside the Vatican, o jesuita Thomas J.
Reese, que foi editor chefe da renomada revista catélica
America, recolhe uma das piadas classicas sobre a burocracia
dos dicastérios do Vaticano. A piada circula nos corredores
da propria Curia: foi achado um bebé na Congregacao para a
Doutrina da Fé. O (entdo) prefeito, Card. Ratzinger, fica
escandalizado e entra em panico, mas um monsenhor o
acalma: “Fique tranquilo, Iminéncia, ndo é de ninguém daqui,
porque aqui nada se resolve em nove meses”. E outro
monsenhor completa: “Um bebé ¢é algo tdo encantador e é
fruto do amor: certamente ndo é coisa nossa”.

Venenos a parte, o fato é que, contra a recomendacéo
dos burocratas do Vaticano (que acharam a medida um tanto
prematura), Jodo Paulo Il foi a Istambul em 2004, para pedir
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perddo ao Patriarca de Constantinopla pela IV Cruzada
(aquela que em vez de combater os infiéis, saqueou a grande
cidade cristd do Oriente) de 1204! Levou 800 anos para 0
reconhecimento!

Mas 0 que nos interessa neste artigo é a linguagem e
consideraremos um caso paradigmatico.

Com seus dois mil anos de existéncia e com
experiéncia acumulada ao longo de séculos a Igreja Catélica -
ao menos em seus documentos oficiais - esta muito atenta as
sutilezas da linguagem...

Para a Curia Romana ndo é a mesma coisa trocar
“seis” por “meia dazia”, afinal em certos contextos como, por
exemplo, quando se diz: “- N&o é por causa de meia dizia de
cafajestes que vamos proibir o torcedor de ir ao estadio”, a
formulagdo equivalente seria: “- N&o é por causa de trés ou
quatro cafajestes que vamos...”: ambas indicam uma
quantidade infima; enquanto “seis” poderia dar a ideia de um
bando composto exatamente por seis elementos.

Com mais de um bilhdo de fiéis e uma imensa
bagagem histérica ndo é de estranhar que os documentos da
Igreja sejam produzidos com relativa lentiddo e indmeros
tramites do pesado sistema burocréatico da Cdria Romana. Por
considerarem que ja haviam passado mais de 400 anos desde
a publicacdo do ultimo Catecismo da Igreja Catolica (o do
Concilio de Trento, em 1566), em 1992 foi lancado
mundialmente um novo Catecismo, como preparacdo para
uma edicdo definitiva, que veio a luz em 1997.

Jodo Paulo IlI, na Constituicdo Apostolica Fidei
Depositum conta que o novo Catecismo foi inicialmente
redigido por sete Bispos, supervisionados por uma Comissao
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de 12 Cardeais e Bispos, recebendo, ao longo de sucessivas
redacdes, sugestbes de peritos e bispos de todo o mundo.
Sobre esse texto (1992, a partir de agora abreviado como C-
92), uma nova comissdo, desta vez composta s6 por membros
da Curia Romana (também sob a presidéncia do entdo
Cardeal Ratzinger), se encarregou de corrigir a versédo
provisoria e preparar o texto definitivo de 1997 (cf. Carta
Apostélica Laetamur Magnopere de Jodo Paulo I1), que
citaremos como C-97.

O original de C-92 foi publicado originalmente em
francés e o de C-97 em latim; em cada caso, as conferéncias
episcopais aprovaram traducGes para seus paises (dai que, por
exemplo, as traducBes brasileira e portuguesa sejam
ligeiramente diferentes).

Para que a edicao definitiva, C-97, estivesse correta e
ndo se afastasse da estrita ortodoxia, a Curia fez 99 emendas
ao texto de C-92, para eliminar as formulagdes divergentes
contidas naquela “versdo beta”. Analisaremos alguns
aspectos da linguagem dessas emendas.

Tomaremos, inicialmente, um par de exemplos da
parte 1ll do Catecismo (pontos 1691 a 2557), dedicada a
moral. Algumas das modifica¢cbes, mais ou menos sultis,
foram extremamente importantes.

O ponto 2358 de C-92 trazia a formulacéo:

Um numero consideravel de homens e de
mulheres apresenta tendéncias homossexuais
inatas profundamente radicadas. N&o sdo eles
que escolhem sua condi¢do homossexual...
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J& com os cortes de C-97, o mesmo ponto ficou assim:

Um numero considerdvel de homens e de
mulheres apresenta tendéncias homossexuais
profundamente radicadas...

O sentido da mudanca e do corte (de “Nao sao eles
que escolhem sua condicdo homossexual™) é explicitado por
um site tradicionalista catélico espanhol que protestava
contra o enunciado de C-92:

Se sdo “inatas” e “ndo sdo eles que escolhem
sua condicdo homossexual”, que culpa eles
ttm? E dizer que eles ndo escolhem sua
condicdo ¢ enfrentar a Sagrada Escritura...
(http://radiocristiandad.wordpress.com/2008/07/
23/la-novedad-en-lo-novedoso/)

E o jornal O Estado de S&o Paulo assim intitulava
uma noticia: “Homossexualidade é uma doenca”, diz bispo
argentino - Para Hugo Santiago, é a educacdo sexual nas
escolas que ensina homossexualidade como algo natural.

A afirmacdo do bispo de que a homossexualidade é
uma perversdo ensinada ndo seria compativel com o
enunciado de C-92. A noticia prossegue:

BUENOS AIRES - Um bispo argentino esta no
centro de uma polémica por ter dito que “a
homossexualidade é uma doenca que pode ser
tratada e curada”, durante uma homilia perante
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milhares de fiéis catdlicos, informou nesta
segunda-feira, 23 [23-03-09], a imprensa local.
Monsenhor Hugo Santiago, membro da Opus
Dei e bispo da diocese de Santo Tomé, fez essas
declara¢des na quinta-feira, 19, em uma missa
celebrada em Paso de los Libres, no noroeste da
Argentina na fronteira com o Brasil. Em seu
discurso, o religioso também indicou que
através da educacdo sexual nas escolas “se
pretende ensinar que é algo natural, de livre

escolha.”
(www.estadao.com.br/noticias/vidae,homossex
ualidade-e-uma-doenca-diz-bispo-
argentino,343447,0.htm)

Em se tratando de moral, as propostas das religifes
oscilam entre dois polos: a consciéncia do fiel (valorizada
pelo concilio Vaticano Il) e o estabelecimento de normas
operacionais.

Tenha-se em conta também que ndo cabe supor uma
uniformidade catolica: ha diversidade entre os simples fiéis,
bispos, conferéncias episcopais etc. nem sempre em sintonia
com a Curia Romana. Seja como for, havia, na antiga
doutrina da Igreja, a salutar virtude da Prudéncia, glorificada
por um Santo Tomas de Aquino (1225-1274) como a
principalissima entre as virtudes cardeais. Classicamente, a
Prudéncia (hoje, na prética, ausente na pregacéo eclesiastica e
desvirtuada semanticamente) era a virtude - portanto uma
qualidade intransferivel da pessoa - que levava 0 homem a
um reto discernimento da realidade em cada caso e a tomar
decisbes acertadas em seu agir.
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O esquecimento, na pregacdo eclesiastica, da
Prudéncia e a inversdo de seu significado (“prudéncia”, hoje,
ndo € a virtude da decisdo que leva a grandeza moral, mas
uma egoista e interesseira cautela) favorecem a minuciosa
codificacdo da moral.

Em casos extremos dessa atitude surgem 0s
fundamentalismos. Fundamentalismo é “retranca”, que nao
quer deixar nada ao discernimento do fiel, sempre
considerado imaturo, e pretende garantir a salvagéo por meio
de mil regrinhas, que regulam o comportamento em seus
minimos detalhes. Nessa linha, o regime Talibd chegou a
criar um “Ministério do Vicio e da Virtude”, que legislava até
sobre a posicdo dos vasos sanitarios (que ndo podiam estar
alinhados com Meca) e elaborava listas sobre o que as
torcidas podiam gritar nos estadios de futebol... (para nédo
falar dos trajes femininos etc.).

Voltando ao Catecismo, nas edigdes espanholas,
algumas mudancas de C-92 para C-97 aparecem ainda mais
acentuadas.

Como no caso do ponto 2352, no qual C-92 indicava a
necessidade de se levar em conta na avaliagdo moral da
masturbacdo diversos fatores psiquicos ou sociais “que
reducen, e incluso anulan la culpabilidad moral”;
formulacdo que, em C-97, foi substituida por: “que pueden
atenuar o tal vez reducir al minimo la culpabilidad moral”.

Na substituicdo de “reduzem” por “podem atenuar”, a
introducdo do “podem” é de efeito psicoldgico, pois, uma vez
que sdo subjetivos os fatores atenuantes (“imaturidade
afetiva, forca dos habitos contraidos, o estado de angustia ou
outros fatores psiquicos ou sociais™), sua funcdo parece ser s6
a de manter a sensacdo de culpa (o fiel ndo pode excluir a
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culpa, auto-avaliando fatores subjetivos). Como também a
substituicdo de “anulam a culpabilidade moral” por “talvez
reduzir ao minimo a culpabilidade moral”. Afinal, a prépria
existéncia do sacramento da confissdo, em didlogo vivo entre
penitente e confessor, pressupde que a culpabilidade moral
ndo é medida discretamente por pontos na carteira como nas
infracbes de transito, que vdo desde as gravissimas (7
pontos), passando pelas grave e média, até a leve, punida com
0Ss minimos 3 pontos.

A culpa moral, bem como seus atenuantes ou
excludentes, pertencem ao delicado ambito da consciéncia e
ndo podem ser observadas com a operacionalidade de um
radar que fotografa uma invasdo de faixa de pedestres ou a de
um bafémetro que indica a presenca de alcool no sangue em
indices superiores a 0,05 mg/litro.

Como fica o problema pastoral da absolvi¢cdo? De
1992 a 1997, havia fatores psiquicos ou sociais que podiam
anular a culpa da masturbacdo; desde 1997 ja ndo: o fiel
deve, entdo, confessar seus ndo pecados, da época, que
passaram a ser pecados?

Na parte referente a Doutrina da Fé, uma sutil
correcdo € a que se deu no ponto 336, que, falando dos anjos,
diz em C-97: “Desde 0 seu comeco até a morte, a vida
humana é acompanhada pela sua assisténcia [dos anjos]”,
corrigindo assim o texto de C-92: “Desde a infancia até a
morte, a vida humana é acompanhada pela sua assisténcia”.
De fato, a troca de “infancia” por “comeco”, em C-97, ajusta-
se melhor a doutrina do mesmo Catecismo, que diz: “2270. A
vida humana deve ser respeitada e protegida, de modo
absoluto, a partir do momento da concepcgéo...”; ou: “2274.
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Uma vez que deve ser tratado como pessoa desde a
concepcdao, o embrido tera de ser defendido na sua
integridade...”.

Outra corregdo interessante apoia-se na ndo
equivaléncia entre “libertada” e “preservada”; esta mais
restrita e inequivoca (Maria nunca esteve em pecado...):

2853 [Maria], por obra do Espirito Santo, é
libertada do pecado... (C-92)

2853 [Maria], por obra do Espirito Santo, é
preservada do pecado... (C-97)

Mais uma sugestiva mudanca: a introduzida no ponto
2483, também dirigida a evitar abusos por parte dos fiéis.

C-92: “Mentir é falar ou agir contra a verdade
para induzir em erro aquele que tem o direito de
conhecé-la”.

C-97 simplesmente suprimiu a expressdo “aquele que
tem o direito de conhecé-la”. Farisaismos a parte, € 6bvio que
o0 cidaddo ndo esta obrigado a falar a verdade, toda a verdade,
nada mais do que a verdade, digamos, a um ladréo que invade
sua casa, encosta um revolver calibre 38 em sua testa e
pergunta se ele tem dolares escondidos ou filhas na casa...
Alids, a propria Igreja ndo censuraria como mentira as
reservas mentais que levariam a responder: “N&o!” (enquanto
pensa: “ndo tenho doélares ‘escondidos’: eu sei muito bem
onde estdo ‘guardados’ meus U$50.000”). Ou aquele caso,
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que parece piada, mas aconteceu realmente: toca o telefone, a
mulher atende “Boa noite, Fulano”; o marido (Fulano é um
importuno) sussurra e gesticula “Diga que eu néo estou!” e
ante os escrlpulos cristdos da esposa que se recusa a
“mentir”, ele abre a porta do apartamento, sai dois passos e
sussurra novamente “Agora vocé ja pode dizer que eu nédo
estou!”.

Encerramos aqui nossa amostra da linguagem do
Catecismo. Seu mentor, em uma entrevista de 2003, expressa
0 sentido que vé em afirmar, por esse meio, sua proposta de
catequese.

PERGUNTA: No entanto, como afirmou o
cardeal de Viena, Christoph Schonborn, a
prépria ideia de Catecismo é contestada muito
frequentemente, “pelo menos nos paises
germanofonos e sobretudo no ambiente oficial
da catequese”...

RATZINGER: E verdade, ha certa aversio a
qualquer tentativa de “cristalizar” em palavras
uma doutrina, em nome da flexibilidade. E ha
um certo antidogmatismo vivo em muitos
coragbes. O movimento catequético pos-
conciliar, sobretudo, acentuou o0 aspecto
antropolégico da questdo e acreditou que um
catecismo, sendo demasiado doutrinal, seria um
impedimento ao necessario dialogo com o
homem de hoje. NGs estamos convencidos do
contrario. Para dialogar bem, é necessario saber
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do que devemos falar. E necessario conhecer a
substancia da nossa fé. Por isso, hoje um
catecismo € mais necessario do que nunca.
(http://www.30giorni.it/br/articolo.asp?id=747)

Nota sobre o caso do Pe. Marcial Maciel

Recolho da dissertacdo de mestrado, na Feusp, de
Marcio Fernandes da Silva,
http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/48/48134/tde-
24092009-164337/pt-br.php, “Educar para a submissdo: o
caso Opus Dei” mais um caso ilustrativo do funcionamento
da Cuaria Romana; desta vez, o modo de lidar com
movimentos amigos, como é o caso dos Legionarios de
Cristo.

O caso — o processo contra EI Padre, o Pe. Marcial
Maciel, fundador dos Legionarios — & conhecido, mas
seguiremos a analise do insuspeito John Allen“s,

Em 19 de maio de 2006, com as atencdes da midia
todas voltadas para as reacdes da Igreja a estreia mundial (no
dia seguinte, dia 20) do filme O Cddigo da Vinci, Bento XVI
divulga sanc¢des da Congregacdo para a Doutrina da Fé contra
“El Padre”, o Pe. Marcial Maciel, fundador dos Legionarios
de Cristo, acusado de haver abusado sexualmente de dezenas
de seminaristas de sua congregacdo: o religioso fica proibido

48 “Vatican restricts ministry of Legionaries priest founder. Move seen as
confirmation of sex abuse allegations against Maciel”’, em
http://nationalcatholicreporter.org/update/bn051806.htm, acessado em
19/01/20009.
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de celebrar missa publicamente, de dar conferéncias,
entrevistas ou qualquer outra atividade publica e é convidado
a retirar-se a uma vida de peniténcia.

Mesmo um John Allen tem que reconhecer que tal ato
“@ visto como uma confirmacdo da veracidade das acusagdes
contra Maciel”... Um cardeal da Congregacdo para a Doutrina
da Fé declarou que, a seu ver, resta pouca davida quanto a
validade das acusacOes, embora a Santa Sé declarasse que,
em atencdo a avancada idade do Pe. Maciel, ndo iria levar
adiante o processo®, simplesmente impondo-lhe aquelas
restricdes.

Nove vitimas do Pe. Maciel decidiram romper o
siléncio quando, numa viagem de Jodo Paulo Il, em 1993,
este referiu-se ao Pe. Maciel como um “eficaz guia para os
jovens”. Jodo Paulo Il, convencido de que as acusagdes se
deviam somente & ortodoxia de Maciel e & sua lealdade ao
Papa, recomendou ao Prefeito da Congregagdo para a
Doutrina da Fé, o entdo Cardeal Ratzinger, que nédo levasse
adiante o processo.

Temendo pela  repercussédo negativa  do
engavetamento do processo, o Cardeal Ratzinger reabre-o em
2004 (ja préximo do final do Pontificado de Jodo Paulo Il e
da eleicdo de um novo Papa), para, uma vez eleito Papa, dar
essa “solucdo” em 2006.

Trata-se de um caso estarrecedor: abusar de dezenas
de garotos, de 10 a 16 anos, sob o0 pretexto — ainda citando
John Allen — de que dispunha de uma especial dispensa do

49 Em http://nationalcatholicreporter.org/update/maciel_communique.pdf,
acessado em 19/01/2009.
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Papa para “brincar” com eles, pois assim aliviaria suas
terriveis dores de estbmago...

Como se viria a saber nos anos seguintes, isto era s o
comeco dos escandalos em torno da santa figura de “El
Padre”...
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Notandum Libro 10 CEMOrOC-Feusp /
1J1-Universidade do Porto 2008

A afirmacao de realidade do inglés

O OED, Oxford English Dictionary®®, ao tratar de
sindnimos, criteriosamente distingue e registra dois sentidos,
0 estrito e o lato:

Synonym - 1. Strictly, a word having the same
sense as another (in the same language); but
more usually, either or any of two or more
words (in the same language) having the same
general sense, but possessing each of them
meanings which are not shared by the other or
others, or having different shades of meaning or
implications appropriate to different contexts:
e.g. serpent, snake; ship, vessel etc.

De fato, é frequente que o0s sindnimos, embora
designem a mesma coisa, ndo sejam sempre substituiveis,
pois costuma acontecer que cada um acentue um determinado
aspecto da realidade significada. Assim, por exemplo, cada

50 Cd-ROM: OED 2nd. ed. on CD-ROM, 1994. A partir de agora, citado
apenas como OED.
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uma das palavras: “lar”, “casa”, “residéncia” e “domicilio”,
tem sua énfase prépria, embora todas remetam ao mesmo
imovel da Rua Tal, No. Tal. Que esse imovel seja o lugar
onde se da o aconchego da intimidade familiar é o aspecto
coberto por “lar”; para efeitos legais ou entrega de pizza,
fala-se em “domicilio”; e para o carater habitual do morar,
em residéncia; enquanto “casa” j& € mais genérico e
polivalente. Certamente, ha& contextos em que esses
sinbnimos podem ser substituidos uns pelos outros sem
grandes sacrificios semanticos, mas ha também situacGes em
gue sdo insubstituiveis: ndo se pode, por exemplo dizer:
“domicilio, doce domicilio”; nem a prefeitura cobra imposto
sobre 0 meu lar.

A lingua inglesa é muito rica em expressdes para
expressar a realidade de uma situagédo, como: as a matter of
fact, actually, indeed, of course etc. Embora sejam
“sindnimas” e em diversos casos intercambiaveis, cada uma
delas tem sua historia e seu uso mais apropriado.

As a matter of fact

As a matter of fact € uma expressdo que quer apontar
somente para os fatos, independentemente das opinides,
desejos e emogdes®. Para além de viéses e ideologias, “as a
matter of fact” remete Unica e exclusivamente de fatos, com a
mesma implacavel frieza com que um computador seleciona
seu lance ao jogar xadrez.

5L A menos que as proprias emocdes sejam o fato a destacar, como na
cangdo “As a matter of fact”, de Natalie Cole: Matter of fact (ooh, as a
matter of fact) / | love you (oh, as a matter of fact) / And I love that you
love me back / As a matter of fact (ooh, as a matter, a matter).
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Diz o OED no verbete “as a matter of fact”:

What pertains to the sphere of fact as opposed
to opinion, probability, or inference; also,
something which is of the nature of a fact.
Phrases, as a matter of fact, in matter of fact: in
point of fact, really.

Matter , no caso, adverte o proprio OED, no sentido
16, isto é: “nearly equivalent to ‘things’, ‘something ™. Trata-
se, pois, de uma referéncia a fatos (matter of fact) para além
de qualquer outra interferéncia: seu uso apareceria em frases
como: “Muitos americanos ndo aceitariam mas as a matter of
fact o esporte mais popular do mundo € o soccer” ou “As a
matter of fact, para a imensa maioria dos paises, a palavra
football indica o soccer e ndo o futebol americano”. Ou para
desespero da direita: “As a matter of fact ndo foram
encontradas armas de destruicdo em massa no Iraque”

A referéncia factual da expresséo torna-se mais clara
no ambito juridico, no qual historicamente houve grandes
discussbes sobre a competéncia do juri, até que, desde
meados do século XIX, seu papel ficou restrito a matters of
fact , deixando as matters of law como incumbéncia do juiz.
Dai a caracterizagdo, sempre segundo o OED:

That portion of a subject of judicial inquiry
which is concerned with the truth or falsehood
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of alleged facts; a particular question or issue
that is of this nature: opposed to matter of law.

Para melhor compreendermos a distin¢ao entre matter
of facts e matter of law, tomemos como exemplo, um caso
recente (setembro de 2008), que despertou enorme interesse
no Brasil, assim noticiado pelo “O Globo™:

RS: Ladrdo avisa a policia sobre crianca
achada em carro

Publicada em 18/09/2008 as 00h14m

Marcelo Barbosa - especial para O Globo; Zero
Hora

PORTO ALEGRE - Depois de furtar por volta
das 2h desta quarta-feira um carro em Passo
Fundo, no Norte do Rio Grande do Sul, um
ladrdo percebeu que uma crianca dormia no
banco traseiro e ligou para a Brigada Militar
informando onde abandonaria o carro. O Monza
azul, de 1983, foi encontrado com o menino de
cinco anos ainda dormindo.

A crianca foi levada para a Delegacia de Policia
de Pronto Atendimento, junto com a mée e seu
companheiro, encontrados em um bar no
Centro. O plantdo do Conselho Tutelar da
Microrregido 2 foi acionado.
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Na ligacdo que fez a policia, o ladrdo se disse
revoltado com o descaso dos responsaveis pela
crianga. E ameagou:

- Eu roubei um carro que tinha um piazinho
dentro e eu ndo vi. Manda uma viatura la pegar
0 guri e avisa ao f.d.p. do pai dele para nao
fazer mais isso. Avisa que, da préxima vez que
eu pegar esse auto e tiver o pia 14, eu mato ele -
disse o inconformado ladrdo ao plantonista do
190.
(Fonte:http://oglobo.globo.com/pais/mat/2008/0
9/17/rs_ladrao_avisa_policia_sobre_crianca_ac
hada_em_carro-548258159.asp, acesso em 24-
09-08)

Deixando de lado o0s interessantes aspectos
sociolégicos do caso (o ladrdo receber toda a simpatia do
publico e até da delegada que investiga o caso etc.), o matter
of facts é se o casal responsavel pela crianca, de fato, deixou-
a sozinha, de madrugada no carro, por um bom tempo; ja o
matter of law é se isto configura ou ndo, juridicamente,
tecnicamente, delito de negligéncia. Matter of facts é que o
ladrdo ndo quis reter o carro; matter of law é se, nesse caso,
houve ou n&o algum delito etc.

Nesse sentido, o OED traz em suas quotations, a
sentenca de Hooker, em Of the Lawes of Ecclesiastical
Politie, de 1594:
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If it be admitted that in matter of fact there is
some credite to be giuen to the testimonie of
man, but not in matter of opinion and
iudgement.

Actually

Ja actually, deriva da classica distin¢do aristotélica
entre ato e poténcia. Poténcia e ato sdo nogdes bésicas e
intuitivas, tdo fundamentais que ndo se deixam definir.
Precisamente uma das grandes contribui¢es de Aristdteles
para a historia da filosofia foi a de ter ensinado que ha
diversos modos de ser; que o ser ndo é univoco (nem
equivoco), mas analogo. Poténcia e ato sdo dois modos de
ser: a poténcia é, por assim dizer, um modo fraco; o ato,
forte. O ato é o que mais propriamente €. Ato é o que ¢ real,
fatico, ja realizado (aspecto temporal acentuado pela nossa
palavra “atualmente”). E nesse sentido aristotélico de
realidade que a lingua inglesa diz “actually” para indicar que
algo é realmente, de fato. J& poténcia € o que pode vir a ser
real (em ato), mas de fato ndo o é; uma semente pode (esta
em poténcia de) vir a ser (em ato) arvore; ja uma pedra, ndo.

Assim, o OED registra:

Actually - In act or fact; as opposed to possibly,
potentially, theoretically, ideally; really, in
reality.

E da exemplos do século XVIII:
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1775 J. Harris Philos. Arrangem. (1841) 365
Every substance that actually is, by actually
being that thing, actually is not any other. A
piece of brass, for example, actually is not an
oak.

1782 Priestley Matter & Spirit 1. Pref. 15, |
would have every man write as he actually
feels.

Actually refere-se a realidade profunda, para além das
aparéncias e assim, diz A. C. Bhaktivedanta Swami, o
fundador do movimento Hare Krishna:

Action in Krishna Consciousness is inaction,
whereas a person doing nothing materially may
appear to be inaction to others, but actually he

is doing something for Krishna
(http://religion.krishna.org/Letters/2000/07/L0
0017.html, acesso em 24-09-08)

Actually refere-se a realidade dos fatos em oposicdo a
seu potencial. Como quando dizemos que o futebol brasileiro
tem tudo para ser medalha de ouro olimpica, inUmeros jovens
jogadores talentosissimos, tradicdo e ‘“cancha” etc. mas
actually nunca conquistou esse prémio. Ou como lemos num
blog de cinema:

In Bloodsport [“O Grande Dragédo Branco ],
Van Damme is Frank Dux, a boxer of enormous
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potential but actually a nobody in the martial
arts arena.
(http://www.nst.com.my/blogs/fillips/316,
acesso em 24-09-08)

Nesses casos, se substituissemos actually por “matter
of fact” perderiamos a referéncia a oposic¢ao poténcia/ato.

Of course

Se actually originariamente acentua a realidade em
oposicdo a possibilidade, a certeza contida em of course
provém do costume, do usual, do esperado, do que é normal e
corrente (sentido etimologico de course). Por exemplo, duas
pessoas vao juntas em um carro para um almogo marcado
com um terceiro, J. Gilberto. Ao perceber que estdo uns
poucos minutos atrasados, uma delas manifesta sua
preocupacao e é tranquilizada pela outra: “- N&o se preocupe,
vamos chegar antes do Gilberto”. “- VVocé tem certeza?” “Of
course. Eu o conhego hé anos e ele sempre chega pelo menos
meia hora atrasado”.

Sempre de novo, 0 OED e suas quotations:

Of course. Belonging to the ordinary
procedure, custom, or way of the world;
customary; natural, to be expected.

1580 Lyly Euphues (Arb.) 93 The friendship
between man and man as it is common so is it of
course.
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Dai :

1709 Steele Tatler No. 109 33 Their
Congratulations and Condoleances are equally
Words of Course.

1795 Jemima Il. 87 You profess a wish to oblige
me, said Rosina; if only words of course, | beg
you will spare my ear.

1818 Cruise Digest (ed 2) 11. 88 A case in which
this right is supported, as a thing of course.

Of course. In ordinary or due course, according
to the customary order, as a natural result. 1 of
common course: ordinarily, as an every-day
occurrence.

1542 Udall Erasm. Apoph. 53 a, Of course and
custom.

1657 Heylin Ecclesia Vindicata ii. 472 That not
once or twice, but of common course.

Of course. In qualification of the whole clause
or sentence: naturally, as will be expected in
the circumstances; for obvious reasons,
obviously. (Sometimes used as an emphatic
affirmative reply.)

1823 J. D. Hunter Captiv. N. Amer. 39 She
made some very particular inquiries about my
people, which, of course, I was unable to
answer.
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1838 Dickens O. Twist xxxiv. 266 You will tell
her I am here?. Of course.

Indeed e outras formas

Indeed é uma forma derivada de deed (in deed, até c.
1600 geralmente escrita em duas palavras ou até na forma
mais forte: in very deed), o feito/ fato®?, ou segundo o OED:
“Deed - That which is done, acted, or performed by an
intelligent or responsible agent; an act”. Quotations:

done this Deede, are honourable.

1667 Milton P.L. xi. 256 And one bad act with
many deeds well done Mayst cover.

1809-10 Coleridge Friend ix. (1887) 37 What
are noble deeds but noble truths realized?

1875 Jowett Plato (ed. 2) V. 52 Their deeds did
not agree with their words.

Deed é o fato, indeed é “de fato”, verdadeiramente,
realmente. E seu uso corresponde, mais ou menos, a0 NOSsSO
“de fato”. Nas quotations do OED, vé-se que indeed é de uso
muito antigo (e é também muito usada na Biblia King
James):

1. In actual fact, in reality, in truth; really,
truly, assuredly, positively.

52 Também em sentidos derivados, como o de “grandes feitos”, “feitos de
armas”, “Atos dos Apdstolos” etc.
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c1330 R. Brunne Chron. Wace (Rolls) That was
the firste wassail in dede.

1430-40 Lydg. Bochas ix. iii. (MS. Bodl. 263)
408/2 In al his book, he had afforn nat seen A
mor woful creature, in deede.

1526 Tindale Luke xxiv. 34 The lorde is risen in
dede and hath apered to Simon.

1610 Shakes. Temp. i. ii. 96 My trust which had
indeede no limit.

2. In reality, in real nature or essence, opposed
to what is merely external or apparent.

1526 Pilgr. Perf. (W. de W. 1531) 143 Rather
make it seme lesse incomparably than it is in
dede.

al1568 R. Ascham Scholem. Pref. (Arb.) 18 The
Scholehouse should be in deede, as it is called
by name, the house of playe and pleasure.

1692 E. Walker Epictetus’ Mor. v, That which |
see, Is not indeed that which it seems to be.

Como em outras linguas, ha ainda diversas outras
formas de afirmacdo de realidade ou certeza, como: really,
sure, naturally, certainly, absolutely, in truth, etc.. que nédo
serdo objeto deste estudo. Algumas dessas expressdes de
afirmacdo de realidade, tal como acontece com indeed,
podem ter ainda outros usos na linguagem, como o de
intensivos (“it is very cold indeed”, “was indeed grateful”, “it
is really cold”, “really grateful); ou interjeicdo que expressa
surpresa, duvida ou ironia; etc.
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A grande quantidade e variedade de uso (por vezes
sutil) dessas formas parecem indicar uma correspondéncia a
um grande anseio humano: o de atingir a verdade com
seguran¢a (ndo por acaso, sure vem do securus latino),
descobrir a realidade e toméa-la como base de sua vida. Mas,
ao mesmo tempo, o fato é que essa mesma profusdo parece
indicar também a fragilidade dessa pretenséo...

198



International Studies on Law and Education 24 set-dez 2016
CEMOTrOc-Feusp / 1J1-Univ. do Porto

Transformacdes da linguagem: a giria “curtir”.
As conjuncdes adversativas — dois estudos

Resumo: O artigo versa sobre dois importantes casos de transformagdes da
linguagem: como a giria “curtir” passou a expressar aspectos do classico conceito
de theoria (no sentido de contemplatio) e o processo de formacao da metafora. O
segundo caso volta-se para as etimologias de nossas conjungdes adversativas
Palavras Chave: Metafora. giria “curtir”. etimologia. adversativas.

Abstract: This article discusses two cases of transformations of language: how
Brazilian slang “curtir” expresses some attitudes related to classic concept theoria
(in the sense of contemplatio) and the way metaphorical thought works. In part
two, it examines etimologies of adversative conjunctions.

Keywords: Metaphor. etimology. slang “curtir”. avdersative conjunctions.

| — A giria “curticao”

Falar de “modo gréafico”

Em espanhol, para referir-se a uma explicacéo clara, a
metafora acertada, diz-se: “de modo gréafico”, “de modo muy
grafico”: “o modo de falar, que expde as coisas com a mesma
clareza do desenho” (Dicc. de la Real Academia). O segredo
de uma grande aula, de uma boa conferéncia, mais do que a
erudicdo (ou em interacdo com ela...) é precisamente a
oportuna presenca do concreto: que o interlocutor possa “ver”

199



0 que estd sendo exposto — e essa “imagem” (verbal) vale
mais do que mil palavras (ndo “graficas”).

Trata-se de um falar picturable, como dizia o escritor
Grant Allen (2006), no século XIX: “A metéfora,
proporcionando uma representacéo picturable,
frequentemente nos permite agarrar a realidade de que se fala
de modo muitissimo melhor do que o mais solene
argumento” (Chapter XV1). N&o é por acaso que a sabedoria
da lingua espanhola identifica “mostrar” e “ensinar” em uma
sO palavra: ensefiar: s6 quem mostra o concreto, ensina.

No Alcordo, nos ensinamentos de Buda, na tradicao
chinesa... ndo encontraremos elocubracdes abstratas, mas
imagens: de Cristo, dizem os evangelhos que Ele s6 falava
em metaforas (mashalim) e parabolas (Mt 13, 34; Mc 4, 34).

Um exemplo de como uma situacdo complexa é
atendida por felizes metaforas, em diversas linguas: convidam-
me para um programa — assistir a um filme, participar de uma
banca, escrever um artigo etc. — sobre tema que nao é de
minha especialidade, a respeito do qual ndo me sinto a vontade
ou de que simplesmente ndo gosto. Por outro lado, ndo me
erijo em dono da verdade e respeito 0 gosto e as preferéncias
de quem me convida. A forma adequada nessa delicada
situacdo € recusar dizendo, com a genial giria carioca: “Ndo é
minha praial”. “Desculpe, mas filme de alienigenas, ndo €
minha praia.” Firmemente recuso, mas expresso respeito e
tolerancia: ndo estou dizendo que a minha praia é a melhor
nem que € a Unica, mas é a “minha”, da licenca?

O sugestivo equivalente em inglés é: “It is not my cup
of tea”. “Sorry, soccer it is not my cup of tea.” Para a mesma
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situacdo, em Espanha estd a expressdo “no es santo de mi
devocion”. Sim, ha milhares de santos na lIgreja, todos
admiraveis, mas ninguém pode cumprir as obrigacGes de
devoto, sendo para com quatro ou cinco. No meu caso, eu
fico com S. Expedito, S. Longuinho e Sta. Edwiges (a dos
inadimplentes). Desculpe, mas prefiro ndo participar da banca
sobre a obra de John Thinker Writer, conhego pouco a obra
dele e “no es santo de mi devocion”. N&o preciso entrar no
mérito do autor, nem dizer se acho que ele é superficial ou
picareta...

A metafora do curtir

Com isto, voltemo-nos para uma de nossas mais
maravilhosas metaforas: curtir, curticdo, hoje praticamente
confundida com o mero gostar. Para além de gostar, curtir
envolve processo longo, lento (lentus = brando), demorado e
de-vagar: o processo de curticdo lentamente amacia o couro e
0 preserva da decomposicao.

Assim, ndo € de estranhar que seja a metafora perfeita
para 0 eminente prazer da contemplacdo: artistica, religiosa,
amorosa etc. O tempo parece que ndo passa para 0S pais
jovens que “babam”, paralisados, contemplando seu bebé. E
0 mesmo para quem se extasia diante de um quadro
maravilhoso ou entrevé a presenca do divino. Curtir é enjoy,
etimologicamente in-joy, imersdo na alegria; e em inglés
contemplar é behold, estar suspenso, subtraido ao fluir do
tempo.

Pois, a contemplacdo — que, afinal, traduz o grego
theorein, theoria, significando visao, simples visdo — é um
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ver com olhar de amor, um ver que se entrega
concentradamente ao objeto, como diz o filésofo Von
Hildebrand: “na auséncia de tensdo de futuro”. Tal como o
faz Caetano, no verso da antiga cangao “Forca Estranha”, que
diz que esse encantamento suspende o correr das horas: “O
tempo parou para eu olhar...”. Um olhar contemplativo que se
volta para o simples, o quotidiano: “0 menino correndo”, “a
mulher preparando outra pessoa...” Assim, a cancao resgata
um importante aspecto classico dessa estranha forca: o de que
a contemplacdo ndo se exerce sobre o inusitado, o
estapaflrdio, mas sobre a realidade que esta ai diante dos
olhos todos os dias.

Ou, como diz Adélia Prado (2008): a contemplagéo se
da sobre o feijao, a &gua: “Admirar-se de um bezerro de duas
cabecas, qualquer débil mental se admira, mas admirar-se do
que € natural, s6 quem esta cheio do Espirito Santo.”

Ja no comeco do Grande Sertdo, Riobaldo compara o
agir de Deus a curticdo, ao contrario do diabo, ruidoso e
abrupto:

E o que a vida me ensinou. Isso que me alegra,
montdo. E outra coisa: o diabo, é as brutas; mas
Deus é traicoeiro — da gosto ! A forca dele,
quando quer — mogo! — me da o medo pavor!
Deus vem vindo: ninguém néo vé. Ele faz é na
lei do mansinho — assim é o milagre. E Deus
ataca bonito, se divertindo, se economiza. A
pois: um dia, num curtume, a faquinha minha
que eu tinha caiu dentro dum tanque, sé caldo
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de casca de curtir, barbatim&o, angico, 14 sei. —
“Amanha eu tiro...” — falei comigo. Porque era
de noite, luz nenhuma eu nao disputava. Ah,
entdo, saiba: no outro dia, cedo, a faca, o ferro
dela, estava sendo roido, quase por metade, por
aquela aguinha escura, toda quieta. Deixei, para
mais ver. Estala, espoleta! Sabe o que foi? Pois,
nessa mesma da tarde, ai: da faquinha s6 achava
0 cabo... O cabo — por ndo ser de frio metal,
mas de chifre de galheiro. Ai esta: Deus... Bem,
0 senhor ouviu, 0 que ouviu sabe, 0 que sabe
me entende... (Guimaraes Rosa, 20-21)

A suspensao do tempo no ato contemplativo é objeto
também de antigas lendas, como “O Monge e o0 passarinho”,
das Cantigas de Santa Maria, de Alfonso X, o Séabio, no
século XIIl. O monge rogou a Nossa Senhora que lhe
mostrasse como é o Paraiso. Ao final da oracdo, em um
jardim, apareceu um passarinho e 0 monge ficou extasiado,
ouvindo seu mavioso canto. Quando voltou ao mosteiro, ndo
reconheceu o edificio nem os confrades: sem que ele se desse
conta, haviam passado ‘“grandes trezentos anos, ou mays
cuidando que non estevera senon pouco”.

Uma maravilha da lingua Tupi

Essas consideragOes ligam-se a uma — tdo importante
guanto injustamente esquecida — tese de Tomaéas de
Aquino: Deus cria brincando, o brincar de Deus, como
fundamento da necesséria realidade do ladico na vida
humana. Procurei desenvolver esse tema no artigo “O
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Ladico no pensamento de Tomas de Aquino...”
(www.hottopos.com/  notand7/jeanludus.htm) e em
recente video aula
(https://www.youtube.com/watch?v=7-i1T1fJsUU).

Tomas afirma a estreita relacdo do brincar com a
contemplagéo®, “sapientiae contemplatio convenienter
ludo comparatur”: em ambas se da um deleite que tem
um fim em si mesmo. E foi com surpresa e emocao que,
estudando a lingua tupi, deparei-me com a maravilhosa
etimologia da palavra tupi para brincar, nhemosarat:
esquecer-se de si! Subtrair-se ao tempo! (Navarro 2013,
verbete)

Cabe aqui uma notavel observacdo de C. S. Lewis
(1991). Em The four loves, ele distingue “prazer de
necessidade” de “prazer de apreciagdo”. O primeiro (need
pleasure) requer uma preparacdo: sO € prazer porque antes
ocorreu algo, uma etapa preliminar que o estabelece como
necessidade. Por exemplo, beber agua depois de horas ao sol:
saciar a necessidade converte-se em um prazer. E quanto mais
sedenta estiver uma pessoa, mais sentira prazer ao beber. Os
prazeres de necessidade morrem em nos bruscamente: depois
de ter bebido, a garrafa ja ndo desperta 0 menor interesse; o

%3, Ubi considerandum est, quod sapientiae contemplatio convenienter
ludo comparatur, propter duo quae est in ludo invenire. primo quidem,
quia ludus delectabilis est, et contemplatio sapientiae maximam
delectationem habet: unde Eccli. 36 xxiv, dicitur ex ore sapientiae:
“Spiritus meus super mel dulcis”. Secundo, quia operationes ludi non
ordinantur ad aliud, sed propter se quaeruntur. Et hoc idem competit in
delectationibus sapientiae. (In Boet. de Hebd. Lc-).
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cheiro do churrasco, irresistivel para quem estd com fome, ja
ndo é nada depois de o ter comido. E Lewis conclui com seu
humor britanico, aludindo ao alivio fisioldgico: “E me
perdoem por referir-me ao mais extremo dos casos, ndo houve
momentos para a maioria de nos (huma cidade estranha)
quando a palavra ‘Homens’ sobre uma porta despertou uma
alegria praticamente digna de ser celebrada em versos?”
(Chapt. 2 Likings...)

Bem diferentes sdo os prazeres de apreciacdo. O
pleasure of appreciation é um tipo de prazer que nos faz
apreciar algo sem preparacdo, mas simplesmente pelos
atributos admiraveis do objeto. O amor apreciativo leva a
admirar a beleza das coisas de uma forma desinteressada (ou
desinteresseira...). Alguém que contempla uma bela paisagem
ou é surpreendido por um encantador aroma de flores, nédo
apresenta qualquer traco de amor interesseiro; da mesma
forma, o conhecedor de vinhos aprecia o vinho de tal forma
gue se pode dizer que sente por ele um amor apreciativo. Ele
consideraria um verdadeiro pecado que o finissimo vinho
fosse profanado por um paladar despreparado, que ndo o
saberia valorizar. Independentemente de desfrutar desse
prazer, ele quer preservar seu valor e ndo quer desperdica-lo:
mesmo em seu leito de morte, espera que seu sabor seja
preservado para sempre, ainda que ele mesmo ndo possa mais
aprecia-lo. Estd ligado a contemplacdo, a theoria
(contemplatio é a traducdo latina de theoria).

De modo genial, Lewis liga a distin¢cdo entre o0s
prazeres - os de necessidade e os de apreciacdo - a fatos da
linguagem: nestes, a tendéncia ¢é a de nos referirmos ao objeto
e no presente (no atemporal da theoria) “Olha, que cheirinho
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bom ¢é este”, “Como é maravilhoso este vinho” ; naqueles,
enfatizamos o sujeito e falamos no passado “Ufa! eu
precisava disto”, diz o sedento, passando a mao na boca apds
beber.

Mais uma sugestiva observagdo de linguagem, esta
procedente de Pieper (1979, 13). Nesse seu notavel
panegirico do ¢&cio, comentando a sentenca aristotélica
“Estamos ndo ociosos para ter 6cio”, Pieper faz notar que
tanto em latim como em grego o fundamental, o positivo € a
skholé, o ocio, e que essas linguas sO dispoem de formas
negativas para a ocupacao, o ndo 6cio, o negdcio, neg-otium.

Curtir: do negativo para o positivo

Ao fazer esta pesquisa tive duas grandes surpresas: a
de que a metafora do curtir € muito antiga e a de que
originalmente voltava-se para o negativo (“o criminoso vai
curtir 20 anos de cadeia” ou “vai curtir seu deserto, vai!” da
cancdo Regra Trés, de Vinicius - 1972) — e s recentemente
passou a expressar prazeres, aplicagdo que me parece muito
mais apropriada.

Assim, no acervo do Estaddo, encontramos em
27/06/1877: “constrange-o0 a curtir acerbas vergonhas”. E em
28/09/1882: “Os pobres homens que ousaram levantar a
‘grimpa republicana’ em semelhante terra hdo de curtir
amarguras”. E por ai vai: “curtir dores”, “curtir as penas
divinas”, “curtir varios annos de prisao” etc. Em 20/09/1970,
em pagina inteira do “Suplemento Feminino”, dedicada a
explicar para os pais as novas girias dos adolescentes aparece
a nova orientacdo do curtir. “Curtir: Viver uma situacdo é
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curti-la. Curtir um barato € sentir os efeitos de alguma coisa
(droga, uma mausica moderna, qualquer boa experiéncia
sensorial)”.

Na década de 70, “curtir’ ja é usado quase cem por
cento como positivo, com uma ou outra exce¢do, Como
“curtir sua ressaca na priséo” (13/04/73).

Passados quase 50 anos e com a pressao das milhdes
de postagens diarias no Facebook, essa tendéncia ao positivo,
felizmente, parece ter se absolutizado. Infelizmente, porém,
sujeita ao empobrecimento de mero equivalente de gostar,
sem preservar a riqueza original, que apontava para um
processo longo de saborear 0 encanto do real.

Il — Mas, porém, contudo, todavia...

Caprichos da linguagem

O uso quotidiano por milhdes de falantes ao longo do
tempo, produz fendbmenos semanticos curiosos: expressdes
aparentemente absurdas ou que perdem a transparéncia da
etimologia ou que podem significar algo e também seu
oposto; etc.
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Salada deriva, evidentemente, de sal; mas, por conta
do fator “mistura de elementos diferentes”, falamos em
“salada de frutas”, ainda que ninguém va adicionar sal a essa
salada.

Nossa tendéncia a intensificar nos leva a empregar a
expressao “muito honesto” (mais de 100000 ocorréncias no
Google, sem contar o feminino “muito honesta”) e néo
reparamos que a rigor, enfraquecemos o elogio ou a
recomendacdo: se eu digo de uma faxineira que é “muito
honesta”, abro a possibilidade de desconfianca: ndo afirmei
que ela fosse totalmente honesta... Do mesmo modo, nédo
cabe falar em “mais definitivo”: ao afirmar que vamos fazer
um provisorio reforgcado, pois assim fica “mais definitivo”, na
verdade estamos negando o carater cabal, ultimado e
categorico que define o definitivo... O mesmo vale, por
exemplo, para “0 mais absoluto sigilo”’; absoluto ndo admite,
a rigor, mais nem menos... Ou para um suco de frutas natural:
se é natural, é natural e ponto final: ndo cabem “muito”, “tdo”
etc. Para ndo falar do humor macabro do tradicional corrido
mexicano “Rosita Alvirez”, no qual Rosita recusa-se a dancar
com Hipolito e este, ofendido, saca a pistola e dispara:

La noche que la mataron
Rosita estaba de suerte:
de tres tiros que le dieron
no mas uno era de muerte.

Em muitos casos, o sentido fica por conta de algo
subentendido. “Absolutamente” no Brasil é negativo: de
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modo algum! J& em Portugal é afirmativo (Houaiss): sem
duvida que sim. David Crystal faz notar a diferenca dos
“obrigados” em inglés e em francés: se em um bar o garcom
pergunta se quer um café e vocé diz: Thank you, o café vira
em poucos minutos; ja para o francés, Merci, o café ndo vira
nunca (este é “obrigado, ndo”; aquele é “sim, obrigado™). E o
“por favor” espanhol, muitas vezes é sinal de impaciéncia ou
insisténcia: ja € o terceiro atraso, queixa-se o cliente para o
mecanico “C*%&! cuando estara listo, por favor!?

Um empobrecimento — que alguns colegas ja tém
apontado — é o que esta ocorrendo com “literalmente”, sendo
usado também no sentido de “ndo literalmente”. Além do uso
normal (“esse é o tipo de coisa que literalmente me tira o
sono”), vejo em um site de esportes o convite a votar na
enquete: “Ponte Preta esta literalmente com a macaca na série
B 2014?”. A Ponte metaforicamente é conhecida como
Macaca, pois, vez por outra, apronta caprichosos imprevistos,
derrotando inesperadamente grandes times. Mas é impossivel
a desmetaforizacdo pois nao se trata de estar, ao pé da letra,
com a macaca. E “literalmente” vai perdendo seu sentido
especifico e se tornando simplesmente uma mera forma
enfatica, como na sentenca que lemos em um site de politica:
“O vereador Fulano ficara literalmente numa saia justa se o
partido a que pertence ingressar na base de apoio ao
prefeito”.

Mas nem sempre podemos pretender aplicar o rigor
da logica formal a génese e ao uso de expressbes da
linguagem comum, que tem sua dindmica propria, mais
ligada a vida do que a teoremas. Um site de duvidas
gramaticais esta coberto de razdo quando responde a questédo:
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“Ele sempre escolhia a ‘metade maior’. Pode?” “N&o. N&o
pode. Se € metade, é metade. Ndo existe metade maior ou
metade menor. E uma questdo de logica, que ndo admite
aproximacdo. Meio é meio. Seria melhor dizer que ‘Ele
sempre escolhia o maior pedaco’ ou ‘Ele sempre escolhia a
maior parte’”
(http://gramaticaequestoesvernaculas.blogspot.com.br/2014/0
2/ele-sempre-escolhia-metade-maior-pode.html). Mas com
essas “solucbes”, perdemos um importante elemento
semantico: quando o netinho se queixa com a avd que seu
priminho pegou a “metade maior”, ha ai uma revolta (ndo
consciente, mas real): ele ndo se conforma com o fato de a
divisdo da torta ndo ter sido feita em partes iguais nem com a
falta de presenca ativa da avé na hora do fato consumado (ou
consumido...): para o agudo senso de justica infantil, houve
realmente uma metade maior...

A linguagem tende a perder transparéncia: dizemos
colar, colarinho, coleira, torcicolo e tiracolo e ndo reparamos
em que derivam de colo, pescoco (dai que seja
incompreensivel, a primeira vista, a expressdo “sentar no
colo”). E ha expressdes que originalmente surgem como
combinacbes de duas mais antigas e — por énfase ou
eufemismo — unem-se numa opaca nova forma. Assim,
“tremendo nas calcas” (cerca de 200 ocorréncias no
Google™), parece ser a forma atenuada do medo em “c. nas
calgas” combinado com “tremendo nas bases”. Louvando o
técnico de basquete Pat Riley, “que deixou o Miami tinindo”,
dizia um antigo artigo da Folha: “os times que desembarcam
hoje na Flérida o fazem tremendo nas calgas”. E num site de
esportes do UOL “No jogo do ultimo sdbado, no Monumental
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de Nufiez, quando o time brasileiro entrou em campo
tremendo nas calcas, ninguém jogou bola do lado canarinho™.
“De jeito maneira” (mais de 30000 ocorréncias no Google)
combina enfaticamente: “de jeito nenhum” com “de nenhuma
maneira” e a criativa “inacreditivel” (2000 no Google)
mistura incrivel com inacreditavel. Um ultimo exemplo:
“marcando toca” resulta talvez da fusdo de “marcar bobeira”
com a equivalente antiga “dormir de toca™... E “vai te catar”
parece combinar “vai se f.” com sua equivalente, atenuada
por metéfora, “vai catar coquinho”...

O principio de que para bom entendedor, meia
palavra..., junta-se a lei do minimo esforco. Assim, para
situacBes macantes (“Aula de trés horas sem intervalo é um
pé / é dose”) acabamos por dizer simplesmente: “foi um pé”
ou “é dose”, dispensando as formulas completas originais,
que explicitavam a acdo contundente do pé sobre partes
sensiveis do corpo ou porcdes para elefante, cavalo ou outros
animais de grande porte. Também a expressdao “Ta me
tirando” (cerca de 100000 ocorréncias no Google) torna-se
enigmatica ao dispensar as formas originais “tirar pelo” ou
“tirar sarro”, ja bastante esquecidas.

Essas e outras transformacbes que vao tornando a
linguagem opaca e enigmaticas as etimologias, ocorrem
também com as nossas adversativas. Aqui, apresentaremos
alguns exemplos que possam apontar para o sentido original.

“Todavia” é etimologicamente “toda a via”, que no
portugués arcaico significava: “completamente,
constantemente”.
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Como nos maldosos versos do século XIII de Jodo
Garcia de Guilhade, tantas vezes citados:

Ai dona fea! Foste-vos queixar
Que vos nunca louv’en meu trobar
Mais ora quero fazer un cantar

En que vos loarei toda via

E vedes como vos quero loar:
Dona fea, velha e sandia!

O todavia espanhol passou a significar “ainda” e é
bem compreensivel em sua forma negativa, como desculpa,
por exemplo, a ser dada por aquele mecanico do exemplo
acima, indagado pelo furioso cliente se o carro finalmente
ficou pronto: “Todavia no”, ndo ainda, ndo completamente,
dando a entender que esta quase...

O sentido originario em portugués, “toda-a-via”
(havera influéncia disso na forma interiorana “toda a vida™:
como no disco da banda Tubaina: “Segue em frente toda a
vida, mas pare em Birigui”?) permanece no inglés “all the
way”, como na cangdo de Frank Sinatra: “When somebody
loves you/ It’s no good unless she loves you /All the way”.
“All the way” é completamente, cabalmente, com tudo.

E assim, meio sem querer, viemos dar com outra
forma: contudo (com-tudo). Na verdade, a adversativa ndo é
simplesmente ‘“oposto, contrario a; adverso” (Houaiss /
Aurélio); o que realmente ocorre é que, em todas essas
formas, reconhecemos a forca do conjunto (“toda a via”) dos
argumentos contrarios (note-se que também “embora” aponta

212



para plenitude: a boa hora, a hora boa, que consuma).
Contudo, mesmo consciente desse todo contrério, hd um
aspecto mais (e “mas”, em sua etimologia, é precisamente
“mais”). Aspecto que se opBe (adversativa) aquela massa de
razées que concedemos. “Mas”, € um “sim, mas”: um
acréscimo que contraria a base com a qual se concorda: tudo
bem, sO que... (este s6 também funciona como adversativa:
uma Unica razdo que derruba todas as contrarias, como o
neutro “lo Unico” en espariol: Lindo y confortable; lo Unico es
que se encuentra alejado del centro.

Um exemplo. Querem me vender um carro muito
bom: potente, bonito, com o0s melhores acessorios etc.
Concordo completamente com o que o vendedor diz; “com-
tudo” o preco é exorbitante... As razbes do vendedor sdo
verdadeiras e de peso e embora as pondere (a-pesar delas...),
e as aceite (sin embargo), isso ndo obsta (ndo obstante) a
minha recusa, pois 0 quesito preco é decisivo.

Nessa categoria, cabe igualmente o recurso a
contraposicdo entre os argumentos pelo fator tempo, com
“agora”, “depois” ou “antes”. No primeiro caso, prevalece
este fator [“agora”] sobre o que o vendedor [anteriormente]
me apresentou: “Sim, o carro é potente, bonito e tal; agora,
por esse preco ndo da..” Em alguns casos, pode-se usar
“depois”, como naquele bate boca entre o Panico e Luana
Piovani. O proprio marido, Scooby, tinha postado fotos da
mulher nua e o Panico abordou o casal na praia, 0 que causou
faria e ameacgas por parte de Luana. Ao discutirem essas fotos
no programa, Nicole Bahls foi logo dizendo: “Ai, gente,
depois eu é que sou piranhal!”. Ou seja, a evidéncia do fato
presente nem se compara a (“injusta”) fama que insistem em
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projetar no futuro [depois]... Em outros exemplos, podemos
empregar até mesmo ‘“antes” (como categoria originaria e
duradoura, que prevalece): “Isto, mais do que uma tese de
doutorado, € antes um amontoado de citacOes
desconectadas”.

O bloco de razdes que, etimologicamente, o contudo e
0 todavia reconhecem (para depois acrescentar algo que o
contraria), também estd presente na adversativa “mas”.
“Mas” é originariamente mais. Sim, admito o valor do que
vocé falou, mas ha mais, hd algo mais que deve ser
considerado. “Larga j& esse video game, ja sdo onze horas e
amanhd vocé vai ter que acordar cedo para ir para a escola
etc.”. A crianca ameaca responder: “Mas...”. “Nem mas, nem
meio mas!!” (ndo ha “mais” algum a ser ajuntado ao que a
mamae disse) “E assim e ponto final! Assim, sem mais!”.
Posso até sentir muito, ficar desolado (malgrado...), mas é
assim que tem que ser.

O etimoldgico “mais” no mas pode ser advertido em
usos como: “Torci pelo Corinthians na final do mundial
contra 0 Chelsea. Sou palmeirense, mas [mais] sou
brasileiro”. “Claro que gosto de doces, mas preciso cuidar da
diabetes”, a atencdo a doenca € mais importante do que um
gostinho  caprichoso... “Eu  respeito religies super
discutiveis, mas quero que respeitem a minha”. Ou ainda na
expressdo “tem mais € que” (que, sugestivamente, em
Portugal é: “tem mas € que”), como quando se diz: “ele tem
ma(i)s é que mofar na cadeia”.

Menos clara é a passagem para 0 uso atual do sentido
origindrio de porém, por ende, que significa por isso,
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portanto (segundo alguns estudiosos, por ende, teria
assimilado o valor da negacdo, passando a expressar uma
contrajuncdo). A transformacdo de porém é semelhante a do
espanhol pero, originariamente per hoc, por isto. O sentido
primitivo deixa-se entrever em sentencas como: “Vou ao
velério e ao enterro, porém ndo a missa de sétimo dia”
(cumpri as primeiras obrigagdes, portanto dispenso-me da
altima). “Sou muito tolerante e aceito criticas a mim; néo,
porém, [ndo por isso] ofensas a familia.”

Concluimos, seguindo os jogos de linguagem de
Mart’nédlia em sua cangdo “Entretanto” (adversativa, entre
tantas coisas, nesse meio tempo...): se ao longo dos séculos,
perdemos a transparéncia do sentido originario das
expressOes, devemos sempre buscé-la, entretanto.
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Santo Expedito: analise de uma devocéao

Resumo: O artigo analisa, a partir de razdes historicas, socioldgicas, psicoldgicas
e de linguagem, diversos aspectos da ascengdo (e declinio...) em Séo Paulo (e no
Brasil) da devogédo a Santo Expedito: o santo das causas urgentes e das solucdes
imediatas. Embora ele talvez nem sequer tenha existido, Expedito surge como
objeto de culto para milhdes de brasileiros pelos valores que representa: solugdes
rapidas contra a onipresente burocracia.

Palavras Chave: S. Expedito. religiosidade popular. hermenéutica. psicologia e
sociologia da religido.

St. Expeditus: Brazilian Society and Devotion

Abstract: This study discusses — from historical, sociological, psychological and
linguistical points of view — various aspects of the rise and fall (in Brazil and
especially in Sdo Paulo) of the devotion to St. Expeditus, the saint of urgent cases
and for prompt solutions. Although he may never have even existed — who cares?
— Expeditus has emerged as the object of cult-like devotion for many people in
Brazil for the values he represents: real-time solutions against red tape and
bureaucracy.

Keywords: St. Expeditus. popular religiosity. hermeneutics. psychology and
sociology of religion.

S. Expedito é um convite para examinar interessantes
questbes de linguagem e discutir importantes questoes
suscitadas por sua emblematica figura. A proximidade de sua
festa, 19 de abril, € uma boa ocasido para aferir sua
popularidade, pois parece que ele anda um pouco sumido.

Apds alguns anos de sucesso absoluto, como campeao
das causas urgentes (ou: justas e urgentes, porque ele nunca
se prestaria a malfeitos), sua visibilidade anda um tanto em
baixa. Ha muito tempo que ndo me oferecem santinhos nem
vejo em Sdo Paulo aqueles banners e faixas: “Agradeco a Sto.
Expedito pela graga alcancada” (ele veio na contra-mao do
provérbio: “Quem espera sempre alcanga”).
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No auge da devogdo ao santo despachante, muitos
devotos até se permitiam expressar-se com dizeres mais
familiares, como: “Valeu, S. Expedito, te devo mais uma”.
Expedito, como veremos, aprecia essa informalidade e
convida especialmente ao tratamento descontraido, na linha
descrita ja em Raizes do Brasil (Holanda 2010, 149):

Nosso velho catolicismo, tdo caracteristico, que
permite tratar os santos com uma intimidade
guase desrespeitosa e que deve parecer estranho
as almas verdadeiramente religiosas, provém
ainda dos mesmos motivos. A popularidade,
entre nés, de uma santa Teresa de Lisieux —
santa Teresinha — resulta muito do carater
intimista que pode adquirir seu culto, culto
amavel e quase fraterno, que se acomoda mal as
ceriménias e suprime as distancias. (...) foi
justamente o nosso culto sem obrigacdes e sem
rigor, intimista e familiar, a que se poderia
chamar, com  alguma  impropriedade,
“democréatico”, um culto que se dispensava no
fiel todo esforgo, toda diligéncia, toda tirania
sobre si mesmo, 0 que corrompeu, pela base, 0
nosso sentimento religioso.

O boom da devocdo a S. Expedito comegou em 1983,
quando o radialista Eli Corréa (“oiii geenteee!”), locutor de
um programa muito popular, inicialmente na Radio América
de S&o Paulo, comecou a divulgar diariamente gracas
alcancadas pela intercessdo do santo. Logo juntar-se-ia ao
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programa o padre Jodo Benedicto Villano, tenente-coronel
capeldo da Policia Militar, da qual Expedito é o padroeiro.

Na virada de 2000, a revista Veja ja o qualificava
como santo “da moda” e noticiava que em 1999 tinham sido
produzidos 72 milhdes de santinhos, quadruplicando os 18
milhGes do ano anterior. A estratégia de marketing era a de
distribuir mil santinhos imediatamente apds a obtencdo da
graca e, assim, em poucos anos, 2 ou 3 santinhos para cada
brasileiro.

Em 2001, a Vejinha noticiava que Expedito havia
ocupado o primeiro lugar na devocdo dos paulistanos
(evidentemente, pressa é devocao de paulistano; na Bahia, de
Dorival Caimmy, Expedito ndo tem devotos a altura...)
desbancando o trio anti-aperto: Sdo Judas Tadeu (das causas
impossiveis), Santa Rita de Cassia (dos desesperados) e Santa
Edwiges (a dos inadimplentes). Claro que, na época, arrumar
emprego, sair do cheque especial, pagar as prestacdes das
Casas Bahia — causas impossiveis, geradoras de desespero e
inadimpléncia — foram encampadas pelo Santo, a titulo de
urgentes, com a vantagem de que Expedito resolve na hora...

Em 2004 (15/04), St. Expeditus ganhou até mesmo a
primeira pagina do Wall Street Journal: “Jobless Brazilians
Needing Fast Action Call on St. Expeditus”.

Nunca existiu um santo Expeditus: seu nome advém
da caracteristica do personagem (como nos sketches dos
programas de humor, nos quais 0 marido traido tem o nome
Cornélio...), que daria um prato cheio de “predestinado” do
José Simdo, como a daquele grego, super campedo de
ciclismo, chamado Kanellos Kanellopoulos “sebo no
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Kanellos — rarara”). E é que Expedito, em latim e portugués,
significa: rapido, desembaracado, 0 homem que vai e resolve,
sem burocracias (ndo por acaso, sua igreja fica nos fundos do
quartel da ROTA: seus devotos originais...) ou, como ensina
Mestre Pasquale:

“Expedito” é o participio do verbo latino
“expedire” (“desembaracar os pés”, “por 0s pés
para fora”, ou seja, pb-los para andar, para
correr). Em “expedir’ ha os elementos latinos
“ex-” (“movimento para fora”) e “pede”,
“pedis” (“pé”). E por isso que, como adjetivo,
“expedito”  significa  “aqgil”,  “rapido”,
“desembaracado”. O verbo “impedir” é da
mesma familia de “expedir’. Temos ai o
elemento latino “in-”, de valor negativo.
Literalmente, “impedir” significa “ndo deixar
andar”, “travar”. (Folha de S. Paulo, 28-09-06).

O fato é que ndo ha base historica que avalize sua
existéncia... Na verdade, para o povao piedoso, isso ndo faz a
menor diferenca — se ele existiu ou ndo € mero detalhe —, 0
que vale é seu valor simbdlico para a massa devota. Nesse
sentido, Comte-Sponville (2007, pp. 43-44), lembra a famosa
histéria dos dois rabinos:

Dois rabinos jantam juntos. S&o amigos.
Discutem até tarde da noite sobre a existéncia
de Deus. E concluem que, afinal de contas,
Deus ndo existe. Os dois rabinos vdo dormir.
Nasce o dia. Um dos dois rabinos acorda,
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procura seu amigo dentro de casa, ndo o0
encontra, vai procura-lo fora, no jardim, onde
por fim o encontra, fazendo as preces rituais da
manha. Surpreso, pergunta-lhe: “Ué, o que vocé
esta fazendo?” “Ndo esta vendo? Minhas preces
rituais da manh&.” “Pois é isso mesmo que me
espanta. Conversamos boa parte da noite e
chegamos a conclusdo de que Deus ndo existe, e
vocé agora faz as suas preces rituais da manha!”
O outro lhe responde simplesmente: “E o que
Deus tem a ver com isso?”

Para a Cdria Romana, a burocracia mais lenta do
mundo, surgem, nesses casos de duvidas sobre a existéncia
real de determinado santo, um delicado problema: como
manter o rigor cientifico historico sem afrontar a crendice de
milhdes de devotos.

Em 1969, Paulo VI decidiu remover do calendério
universal da Igreja muitos santos de existéncia néo
comprovada como Séao Jorge, Santa Filomena, Sdo Cristévéo,
Santa Béarbara etc. No Brasil, na época (em plena ditadura
militar) o caso ficou conhecido como: “os santos cassados”.
Ante a imensa comoc¢ado popular que a “cassacao” iria causar
(alguns eram padroeiros nacionais; milhdes de fiéis batizados
com os nomes de Jorge, Filomena etc.), o Vaticano arrumou
uma de suas tipicas solucGes: ndo €, mas €, sem deixar de ser,
ndo sendo, nenhuma e ambas... Esses santos, nos casos em
gue a “conveniéncia pastoral” assim 0 recomendasse,
integrariam somente calendarios locais: Inglaterra ou
Catalunha, por exemplo, ndo precisariam prescindir de seu
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Sao Jorge (que, oficialmente, ndo integrava ja o time dos
santos universais). Entre as nacOes que ndo poderiam
prescindir so Santo Guerreiro estava a nagao corintiana e foi
gracas ao Timdo que S&o Jorge permaneceu no calendério
brasileiro. Um corintiano ilustre, D. Paulo Evaristo Arns,
arrancou do Papa esse privilégio e assim relata o dialogo em
suas memdrias:

“Santo Padre, nosso povo ndo esta entendendo
direito a questdo. Sdo Jorge € muito popular no
Brasil. Sobretudo ante a imensa torcida do
Corinthians, o clube de futebol mais popular de
Séo Paulo”. [Paulo VI] Respondeu-me assim:
“Nao podemos prejudicar nem a Inglaterra, nem
o Corinthians”. (Arns: 2004, p. 99)

Se nem sempre S&o Jorge salva o Corinthians,
naquela ocasido foi o Corinthians que salvou o Sao Jorge.
Santo Expedito nem foi “cassado”, porque simplesmente ndo
era nada na época: so viria a ser algo, anos depois, em S&o
Paulo e no Brasil.

Claro que o caso nunca sera levado formalmente ao
Vaticano, entre outras razdes, porque a Cdria nunca daria o
tiro no pé de homologar um santo, cuja caracteristica é a
rapidez e a informalidade.

Nesse sentido, em seu livro Inside the Vatican, o
jesuita Thomas J. Reese, que foi editor chefe da renomada
revista catélica America, recolhe uma das piadas classicas
sobre a burocracia dos dicastérios do Vaticano, que, na
contra-mao de nosso Expedito, pode retardar por décadas (ou
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séculos...) decisbes simples. A piada circula nos corredores
da prépria Curia: foi achado um bebé na Congregacdo para a
Doutrina da Fé. O (entdo) prefeito, Card. Ratzinger, fica
escandalizado e entra em panico, mas um monsenhor o
acalma: “Fique tranquilo, Iminéncia, ndo € de ninguém daqui,
porque aqui nada se resolve em nove meses”. E outro
monsenhor completa: “Um bebé ¢é algo tdo encantador e é
fruto do amor: certamente ndo € coisa nossa”.

Venenos a parte, o fato é que, contra a recomendacédo
dos burocratas do Vaticano (acharam a medida prematura),
Jodo Paulo Il foi a Istambul em 2004, para pedir perddo ao
Patriarca de Constantinopla pela IV Cruzada (aquela que em
vez de combater os infiéis, saqueou a grande cidade crista do
Oriente) de 1204! Levou exatos 800 anos para cair a ficha!
Que chance pode ter um S. Expedito no Vaticano?

A questdo da oficializacdo de S. Expedito ficard no
limbo da burocracia eclesiastica, sistema administrativo que
tem a vantagem de que enquanto se adiam por décadas o
exame das questdes, muitas delas ficam pelo caminho e
desaparecem na poeira do tempo...: deixa como esta para ver
como é que fica (se é que fica...). Imaginemos, por exemplo,
0 tempo que teriam perdido os cardeais, se tivessem se
debrucado a examinar a validade canbnica da advocacgdo
mariana Nossa Senhora Desatadora dos N6s. Surgida do nada
(de uma remota devocdo alemd), ela teve, entre nos, seu
proprio boom em 2000-2002 e hoje estd praticamente
esquecida... (sem falar no ridiculo que seria a Santa Sé abrir
um processo, zelando pela fé tupiniquim, para verificar se
existiu, digamos, um Sdo Longuinho, o dos trés pulinhos...).
O proprio S. Expedito ja ndo esta na moda. Dai, talvez, o fato
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de a Diocese de S&o Paulo, ao criar sua 300? pardquia, em 17-
12-11, dedicou-a a S. Expedito e ao Sagrado Coracdo de
Jesus: se 0 Vaticano questionar que se esta dando muito
respaldo institucional a um santo ficticio, a diocese pode
responder que a paréquia € do Sagrado Coracdo de Jesus (0
tupiniquim Expedito é sé o estepe).

Detenhamo-nos, agora, no diferencial de S. Expedito.
Se S. Antbnio é o casamenteiro; se S. Francisco é da ecologia
e S. Longuinho é para encontrar objetos perdidos, S.
Expedito € acionado para causas urgentes. E € objeto de
devocgéo por parte de dois tipos de fiéis: 0s que por natureza
identificam-se  com ele, pois sdo dotados de um
temperamento particularmente avesso a esperas e enrolagdes
(cerca de 40% da populacdo, os do tipo artisans SP, na
terminologia do psicologo americano David Keirsey) e a
totalidade dos que sofrem entraves inlteis da burocracia,
estatal ou ndo (alem, é claro, de causas como desemprego,
inadimpléncia etc., que sdo urgentes).

A lenda diz que Expedito era um comandante militar
do inicio do séc. IV — veio a sofrer o martirio por nao renegar
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sua fé cristd —, que ficava adiando sua conversao ao
cristianismo. Quem observar o santinho, reparara que
Expedito segura uma cruz na qual esta escrito Hodie (em
latim: hoje) e esmaga com o pé um corvo que diz Cras, que
em latim significa: Amanha (dai o nosso “procrastinar™); cras
é também a onomatopeia do corvo (como miau € a do gato).

Os Padres da Igreja comentam esse jogo de palavras
(hodie/cras) sem mencionar nenhum protagonista, para eles
trata-se simplesmente de um sugestivo modo de catequese. Se
tivesse havido um martir com esse enredo, S. Agostinho
(354-430), S. Cesario de Arles (470-543) e outros que
pregam sobre o abominavel corvo do cras, certamente ndo
teriam ficado apenas na analise das palavras, mas teriam
exaltado o heroi cristdo, que venceu o diabo (alegorizado no
corvo) e seus adiamentos. Alias, os Padres costumam fazer
trocadilhos e jogos de palavras com os martires, como no
caso das santas martires Felicidade e Perpétua, no estilo dos
predestinados de José Simao (“foram para o Céu para gozar
da felicidade perpétua”. Etc.).

A pregacdo de Agostinho, diga-se de passagem, esta
repleta de deliciosos trocadilhos e jogos de linguagem, muito
semelhantes aos nossos slogans de publicidade. Contra os
abusos de poder dos militares, o bispo de Hipona, exorta:
“Militares, estais na milicia (militia) e ndo deveis estar na
malicia (malitia)”; “Cartago, caldeirdo de vicios” (Cartago,
sartago) etc. Quanto ao corvo e seu diabdlico “cras, cras”,
Agostinho (En. in Ps. 102, 16) comenta:

Irmdo, ndo fique adiando sua conversdo. Ha
aqueles que ficam protelando e cumpre-se neles
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a voz do corvo: “cras, cras”. (...) Até quando
ficards no cras, cras...? Atente para teu Gltimo
cras. N&o sabes quando sera teu ultimo cras.

E em outro serméo (224, 4) :

Os pecadores devem corrigir-se enquanto
vivem. A morte vem de repente e ninguém
podera converter-se. Quando serd nossa ultima
hora, ndo 0 sabemos. Quem fica dizendo “cras,
cras”, torna-se corvo: vai e ndo volta [como o
corvo da arca de No€], nunca se converte.

Como dissemos, se tivesse havido um personagem
qualquer para estrelar esse relato, S. Agostinho (e os demais
autores antigos e medievais) nao teriam deixado de celebrar
esse heroi, que, além do mais, melhoraria muito a historia.

O anti-exemplo, sim, Agostinho, tinha ao alcance da
mdo: ele préprio, que enrolou anos a sua conversao e atreveu-
se até mesmo a dirigir a Deus a oracdo do cras: “Dai-me a
castidade, mas ndo ainda, pois temia que me atendesse muito
depressa e que me curasse logo a doenca, que eu mais queria
saciar do que extinguir.” (Confissdes Cap. VI).

O carater perverso dos adiamentos desnecessarios €
posto em evidéncia na prépria Biblia. Como naquela
intrigante atitude do farad, duramente punida por Deus.
Diante da horrivel praga das rds — que infestavam todo o
territorio do Egito: havia rds na casa, no quarto e até na cama
do farad (Ex 7, 28) —, o farad, desesperado, chama Moisés e
Aardo: “Rogai a lahweh que afaste as rds de mim e de meu
povo, e deixarei teu povo partir”. Moisés - desconfiando do
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farad e para firmar bem os termos do contrato - faz a surpre-
endente pergunta (como se se tratasse de algo ndo urgente,
digamos, como o conserto de um bibel6): “Digna-te dizer-me
quando deverei rogar a lahweh para afastar as ras”. Mais
surpreendente ainda é a resposta do farad: “Amanhal!” (que,
como tantos “adiamentos”, significa, na verdade: nunca).

Ja Expedito segue a risca a proverbial sentenca de
Publilio Siro: s6 da de verdade (d& duas vezes), quem da
rapidamente: “bis dat, qui dat celeriter”.

Mas voltemos a David Keirsey. Baseado em Jung (e
em seus tipos psicoldgicos e abreviaturas), esse psicologo
americano reformulou, com enorme sucesso, a antiga teoria
dos temperamentos. Segundo ele ha quatro tipos
fundamentais: SP, SJ, NF e NT.

Os SP (abreviaturas de Sensible e Perception) séo
aqueles quarenta por cento da populacéo, por temperamento
propensos a agdo, movidos pelo impulso do momento e,
como diziamos, avessos a esperas, enroscos e enrolacdes:
wait € a palavra que os mata. Deles, diz Keirsey, em seu livro
fundamental: Please, Understand ME Il : “N&o suportam
esperar, pois esperar € ver seu impulso murchar e morrer...”,
“Esperar, poupar, armanezar, nao faz o tipo do SP” etc.

Encontramos esse tipo em muitos atletas, cantores,
masicos, policiais de acdo (a ROTA ¢é territdrio SP...) etc.
Para 0 bem e para o mal (os tipos de Keirsey sdo neutros
eticamente) sdo impulsivos, como o Gal. Patton; Edmundo
Animal, Romario ou Renato Gaucho, John Kennedy, Carmen
Miranda etc.
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Nos filmes é muito comum um personagem SP,
impulsivo e pouco se importando com as burocracias, estar a
desenvolver uma acdo eficaz e espetacular, quando é afastado
pela hierarquia por ignorar as normas do Sistema
(administradas, em geral, por outro grupo de 40%, o dos
SJ)... Rambo, por exemplo. Ou o proprio Patton. Foram os SP
que inventaram as expressdes da giria, para substituir o mero
sim: “Demorou” e “S6 se for agora”.

Torturados pelo Sistema que, com suas enrolagoes,
enroscos e regrinhas absurdas, impede sua acdo, os SP sdo
devotos natos de S. Expedito! Os SJ, temperamentalmente
voltados para as coisas estabelecidas, assentadas,
formalizadas, esquematizadas, institucionalizadas, séo
avessos a mudancas (se tiver que mudar, que seja
lentamente...). Respeitadores dos regulamentos, estatutos e
diarios oficiais, ndo se reconhecem nesse santo e nao
recorrem a ele... (exceto nos casos em que eles mesmos sao
vitimas dos excessos do Sistema: obter os papéis para
aposentadoria no INSS, por exemplo).

Mas, o detalhismo descabido, ndo incide s6 em
ambito estatal, como mostra a piada da vendedora, do genial
humorista cataldo Eugenio:

Na papelaria:

- Bom dia, eu queria um refil para agenda.
- De que tamanho? A5, A6, letter...?

- Pode ser deste...

- Quantos furos tem sua agenda?

- Quatro.

- De que marca o senhor quer?
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- Tanto faz.

- Mas, o senhor quer folhas sem pauta, com
pauta ou quadriculado? [...]

- Com margem ou sem margem?

- Bem, com margem.

- De que cor quer a linha da margem?

- Sei la... Que cores tem?

- Vermelho, azul, preto...

- Pode ser vermelho mesmo...

- O papel com extremos arredondados?

- Minha senhora, tanto faz!

Etc.

O fregués ja estd desistindo, quando entra um
outro cliente carregando um embrulho enorme e
pesado que lanca sobre o balcdo e dirige-se,
agressivamente a balconista:

- A bunda, a senhora ja me fez mostrar ontem; a
privada que eu uso é esta. Me vé um rolo de
papel higiénico!

Aliés, diga-se de passagem, a institucionalizacdo de S.
Expedito traz em si algumas contradigdes e contraria o
préprio modo de ser do Santo! Um taxista devoto me deu
algumas dicas: ele (S. Expedito) obviamente ndo aceita
novenas (imagine se ele vai querer 9 cras) nem oracles
longas. E se alguém que obteve uma gragca com promessa,
deixar para pagar a promessa no dia seguinte, 0 Santo se
vinga e reverte a graca... (“se ele arrumou para o senhor R$
5000 e o senhor adia a vela para ele, ele te da um prejuizo de
R$ 10000...”).
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O proprio fato de haver um dia de S. Expedito é
problematico: imagine se S. Expedito vai aceitar
aglomerac6es de milhares de fiéis, que impdem fila de espera
de 4 ou 5 horas para vé-lo...

E muito menos esperar um processo formal de
reconhecimento ou canonizagdo da Curia Romana...

Esta explicado o sumico de Santo Expedito: ele ndo
quer ser institucionalizado e se cansou da tentativa de
enquadra-lo em dia fixo, oraces rituais, novenas, filas para
vé-lo.

N&o quer cidaddos que se recusem a receber mais
santinhos dele, fieis que ficam enrolando para cumprir 0 que
prometeram etc.

Ele saiu de fininho e agora sé atende seus verdadeiros
devotos: discretos SP do vapt-vupt.

E gquem ndo estiver satisfeito pode ir se queixar para o
bispo, para o INSS ou, se preferir, para a Curia Romana.
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Convenit Internacional 30 mai-ago 2019
Cemoroc-Feusp / 131 - Univ. do Porto / Colégio Luterano Sao Paulo

Escrever um artigo cientifico — ideias
para iniciantes (ou nao)

Resumo: Notas de uma conferéncia (19-06-2018) para os 3°.s anos do Ensino
Médio do Colégio Luterano Sao Paulo. Apresenta principios teéricos e exemplos
de aplicagBes em pesquisas realmente realizadas.

Palavras Chave: Metodologia da pesquisa; pesquisa cientifica.

Abstract: Notes of a lecture (Colégio Luterano Sdo Paulo, June. 19, 2018) on
methodology of research for students finishing High School. It presents some
theoretical principles and examples of applications in real researches.

Keywords: Methodology of research; research in education.

Introducéo

Primeiramente, quero agradecer ao diretor Prof. Enio
Starosky e as organizadoras, Profas. Simone Marquart
Terranova e Magda Dorotea Zimmer Huf, pelo honroso
convite para proferir esta conferéncia. Permitam-me que me
dirija primeiramente aos jovens pesquisadores em Ciéncias
Humanas e exemplifique com pesquisas por mim realizadas,
indicando, em cada caso, o link da correspondente
publicacao.

O velho Heraclito, que — avant la lettre — deu alguns
preciosos principios de, diriamos hoje, metodologia de
pesquisa, dizia que a natureza gosta de se esconder. A physis
e a realidade humana gostam de se esconder.
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E s6 podemos pesquisar sobre o que estd oculto.
Lembremos que especialmente a realidade humana ndo se
deixa apanhar facilmente: esta escondida e resiste a se
manifestar.

Jodo Sérgio Lauand, Silvia G. Colello, JL, Enio Starosky

Se eu quero saber o que € o sal, eu pego o sal, levo-o
a um laboratério e, ap6s alguns procedimentos técnicos de
analise, identifico que ha tanto de sodio, tanto de cloro etc. Se
eu quero examinar uma mosca, ponho-a no microscopio; se
quero saber do planeta Marte, valho-me de um telescépio ou
envio uma sonda etc. J4 a realidade humana, tantas vezes, ndo
se deixa observar diretamente: como “apanhar” o que é a
gratiddo, o que é o amor, o que é o homem... ? Nesses casos,
a pesquisa tem que se valer de caminhos indiretos: buscar
onde se manifestam essas realidades. Josef Pieper indica trés
sitios privilegiados para “vasculhar” e resgatar essas
realidades escondidas: a linguagem, as instituicdes e 0s
modos de agir humanao.
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A pesquisa tem por objeto algo oculto

Cada um de vocés tem um tema de pesquisa e busca
algo oculto, porque se for manifesto ndo ha pesquisa.
Infelizmente, dada a enxurrada da industria de diplomas,
ocorrem hoje muitas pseudo-pesquisas — em artigos,
dissertacOes e teses —, algumas precisamente voltadas para o
que nao esta oculto!

E o caso, para tomar um exemplo que realmente
examinei, de alguém que dedicasse uma dissertacdo de
mestrado a investigar se, em determinado colégio, o professor
de lingua portuguesa promove mais a leitura em seus alunos
do que os de outras disciplinas. E conclui com o que ja era
obvio: o professor de Portugués (bem ou mal...) promove
mais a leitura do que o de Educacdo Fisica ou de Quimica
Organica...

Cuidado com questionarios e entrevistas — ndo sabemos o
gue sabemos

E a demonstracao “cientifica” dessa obviedade é feita
por procedimentos nem sempre apropriados: amostras
precarias, questionérios mal formulados seguidos de graficos
de “pizza” para dar aparéncia de credibilidade, protocolos de
comissdes de ética etc. O importante é encadernar a
dissertacdo e, se for o caso, tentar uma revalidagdo no
Brasil.>

> Sempre fico me perguntando que especial especializacdo havera no
Paraguai, que leva centenas de brasileiros — ndo da fronteira, mas do
nosso Nordeste — a cursarem caros mestrados em Educacéo la...
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Mas, voltemos aos métodos de pesquisa. Claro que
questionarios e entrevistas podem ser legitimos e valiosos
instrumentos, mas seu uso requer certos cuidados. O mais
importante é ter em conta que, em muitas situaces, o
entrevistado nao sabe o que realmente ele pensa sobre o que
é indagado (o que, talvez, para sua propria sur-presa, sO
venha a descobrir em situagdes extremas, alheias ao ambiente
da entrevista®®).

Discutindo esse critério, certa vez perguntei em
classe: Vocé tem medo da morte? Algumas alunas, cristds
convictas, apressaram-se em responder: Ndo (pois quem
segue a Jesus Cristo ndo teme nada etc.). Procurei lembra-las
da experiéncia da igreja primitiva, a igreja dos martires. A
experiéncia dos lapsi: cristdos que arrogantemente tomavam
a iniciativa de desafiar abertamente a autoridade imperial,
apregoando que ndo iriam sacrificar aos deuses, e acabavam
por vergonhosamente renunciar a sua presuncdo... A Igreja
logo percebeu a auto-enganacdo e proibiu essa ingénua e
desastrosa pratica. E o proprio Cristo angustiou-se e suou
sangue no Horto...

Pensar em termos abstratos é uma coisa; outra, bem
diferente, € como dizem os ingleses: “the real thing”, a hora
da verdade. E muito facil cantar na arquibancada: “Nem teme
guem te adora a propria morte”, ou no hino do exército: “Se a
patria amada for um dia ultrajada, lutaremos com valor” (ja a
classica parodia, menos idealizada, diz: “Se a patria amada
precisar da macacada, puxa vida que macada”).

%5, Sobre 0 medo da morte: lembro-me que, para minha surpresa, tive uma
revelacdo sobre o que eu realmente pensava sobre isso, quando um ladréo
encostou um 38 em minha testa...
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2014)

Antonio Fa};unes & Mateus Solano . “Amor a Vida”
http://www.purebreak.com.br/midia/a-6810.htm

N&o s6 nas grandes questdes existenciais ignoramos o
que nos proprios pensamos; 0 mesmo pode ocorrer em outros
setores. Na novela “Amor a Vida”, que discutiu a
homossexualidade (e promoveu o polémico beijo gay)
viamos diariamente o homofébico Dr. Cesar Khoury
(Antonio Fagundes) reiterar — sinceramente — que ndo tinha
nenhum preconceito contra homossexuais (s6 ndo tolerava 0s
gays que o cercavam: o filho Félix — Mateus Solano — e seus
funcionarios com essa orientacéo).

Tomemos também o caso da proibicdo de sacolas
plasticas descartaveis na cidade de Sdo Paulo. Em janeiro de
2011, recém implantada a lei que baniu as sacolinhas dos
supermercados, pesquisa do Datafolha revelou que 57% dos
entrevistados eram a favor da medida, ou achavam que eram...
Em maio do ano seguinte, os mesmos paulistanos, agora 69%,
tendo sofrido as consequéncias, esqueceram-se do planeta, do
meio ambiente etc. e exigiram seu confortavel saco plastico de
volta, 0 que realmente aconteceu.
(www1.folha.uol.com.br/fsp/mercado/ 44248-69-querem-
sacolinha-de-volta- aos-supermercados.shtml)
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E os casos mais contundentes: pesquisas sobre a
questdo “Existe um filho preferido na sua casa?”” ddo cerca de
100% de ndos, quando os entrevistados sdo os pais; e 100% de
(também sincerissimos) sim, quando os entrevistados s&o
irmdos. Ou aquela outra enquete para uma mesma amostra de
entrevistados: “VVocé ja sofreu violéncia no transito?” (90% de
sim) - “Vocé ja causou violéncia no transito?” (95% de ndo)...

Forcando o oculto a aparecer

Tomemos um problema concreto, que pesquisei em
artigo para a Revista Lingua Portuguesa
(http://www.jeanlauand.com/RevelandoaLingPort.pdf,  pp.
329-335): como o jovem brasileiro de hoje lida com a lingua
em relacéo ao jovem do meu tempo, ha 50 ou 60 anos atras.

Claro que temos que tomar todos os cuidados
metodologicos ao falar, genericamente, em “o jovem
brasileiro de hoje”, “lidar com a lingua” etc. Mas, felizmente,
pude encontrar um objeto concreto que permitia obter alguns
resultados: uma histéria em quadrinhos, Tio Patinhas e o0s
indios Nanicés, um classico “ambientalista” de Carl Barks,
publicada no Brasil em 1958 e reprisada — com 0S mesmos
desenhos, mas com novos textos em cada caso — em 1967,
1982, 1988 e 2004. [ver artigo completo: “O laboratério de
Tio Patinhas”, pp. 661 e ss. deste volume].
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LUGAR PRA PRESERVAR, PRA IMPEDIR QUE O SAGUEARP NKO VIR A COVPANAIA OF
ENCHAM DE FABRICAS E GENTE APRESSADA!

MONSTROS FUMEGANTES, ABATER
PAZ DOS HABITANTES?

EU VIRIA COMO DANIEL BOONE... 56 £/ A CONTA DO SEU COLAR ¢ DE
COM A ROUPA DO CORPO... € MINHA NIQUEL PURO! ONDE VOCE ACHOU

CAIXA-FORTE, CLARO! 15807
TIO PATINHAS!
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P ™ J

QUE O MAIS "ORTE DOS INVASORES
VA AC LAGO CACAR O GRANDE
' Ly
PROVAR COM AT IR M L f
CgDSANAOElCagsE A CoMC MEMBRO ?‘STA NACKO

Nesses textos de HQ, o autor / adaptador tem uma
Unica preocupacao: a de ser compreendido imediatamente por
seu jovem leitor, flagrar sua linguagem, em cada caso.
Dispomos assim, de algum modo, de um referencial concreto
para avaliar as mudangas da linguagem. Um referencial
limitado e longe de ser absoluto, mas um referencial.

Entre 1958 e 2004, por exemplo, cai a presenca dos
pronomes obliquos. A fala de Donald “Peguei-o em
flagrante” (1958), torna-se “Peguei vocé em flagrante”
(2004). E o futuro simples (ficaremos) de 58 vira composto
(vamos ficar) depois. H4 mudancas nas vigéncias sociais: em
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58, Huguinho, Zezinho e Luizinho chamam Donald de
“senhor”; em 2004, de “vocé”.

Teria sido um disparate tentar obter os mesmos
resultados aplicando questionarios a sessentdes, perguntando
sua opinido sobre a linguagem dos jovens de sua época e a
dos de agora...

Uma regra da hermenéutica para textos de outra
época/cultura - hino do Flamengo

Em seus estudos sobre a interpretacdo de autores
antigos, o filésofo Josef Pieper lembra uma importante regra
de hermenéutica: € preciso estar atento as evidéncias, que ndo
se expressam. De fato, sobre o que é evidente ndo se fala e,
muitas vezes, trata-se do mais importante: que o autor antigo
ndo expressa, precisamente porque € evidente, para ele e para
os leitores de seu tempo (mas ndo para nos...!). Heidegger,
em sua interpretacdo de um texto de Platéo, chega a dizer que
a doutrina de um pensador esta no “ndo-dito no dito”. Essa
regra basica — também ela evidente e, portanto, nem
deveriamos deter-nos nela... — é a que torna, em diversas
linguas, o “ndo falar” sinbnimo de “evidente”: “goes without
saying”, “ca va sans dire” (“selbstverstandlich” ou “per se
notum?...), sdo — nas correspondentes linguas — simplesmente
modos alternativos de dizer: “evidente”.

De fato, com o passar do tempo, mudam as ideias e as
vigencias (Ortega y Gasset), aquelas formas sociais que todos
assumem conatural e inconscientemente e, para as novas
geragdes, o texto no qual estavam implicitas — deixadas ao
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“por supuesto”, “taken for granted” -, torna-se
incompreensivel para o leitor.

E a possibilidade de apreensdo do que realmente foi
pensado pelo autor antigo fica condicionada pela surpresa
ante saltos logicos e brechas que — para nés — o texto
apresenta. Por exemplo, o caso de um desses essenciais
invisiveis em Toméas de Aquino, estudado por Pieper: O
Aquinate ao formular o conceito de verdade das coisas diz:
“O real é chamado verdadeiro, na medida em que realiza
aquilo para o que foi ordenado pelo espirito cognoscente de
Deus” e que isto se torna evidente pela famosa definicdo de
Avicena: “A verdade de uma coisa é a caracteristica propria
de seu ser, que lhe foi dada como propriedade constante”.
Esta conexdo, era evidente na Idade Média, mas para n6s nao
0 é de modo algum, é antes quase incompreensivel!

Tomemos um exemplo mais modesto. Alguém que
queira interpretar um texto, digamos, de 1960, no qual um pai
se lamenta: “- Tive que tirar meu filho do colégio estadual e
matriculd-lo em um colégio particular”, tem que tomar o
cuidado de estar atento a vigencia da época: a incapacidade
do filho de acompanhar as exigéncias do elevado nivel do
ensino médio publico, entdo, em geral, muito melhor do que
0 privado. E ndo com a inversa vigencia de hoje (ap6s o
sucateamento do ensino publico), na qual a Unica
interpretacdo da mesma frase seria: “- Que pena ter de pagar
para ter um ensino de melhor qualidade!”

Como diziamos, por vezes, abre-se uma possibilidade
de apreensdo do que realmente foi pensado por um autor
antigo, quando somos surpreendidos por — para nos — saltos
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l6gicos e brechas que o texto apresenta. E o caso do verso do
hino do Flamengo, com que exemplificaremos este tdpico:
“Ele vibra, ele é fibra, muita libra ja pesou.” (cf
http://www.hottopos.com/notand23/P47a50.pdf)

O hino do Flamengo , no site oficial do clube, diz:

Uma Vez Flamengo, sempre Flamengo
Flamengo sempre eu hei de ser
E 0 meu maior prazer, vé-lo brilhar
Seja na terra, seja no mar
Vencer, vencer, vencer
Uma vez Flamengo, Flamengo até morrer
Na regata ele me mata, me maltrata,
me arrebata de emog¢é&o no coragao
Consagrado no gramado
Sempre amado
Mais cotado nos Fla-Flus
E 0 ai Jesus
Eu teria um desgosto profundo
Se faltasse, o Flamengo no mundo
Ele vibra, ele é fibra, muita libra, ja pesou
Flamengo até morrer, eu sou.

O flamenguista de hoje ndo tem a menor ideia do que
possa significar a celebracdo de seu time. no verso composto
ha 70 anos : “Ele vibra, ele é fibra, muita libra ja pesou.”
Sim, sem davida, o Fla vibra e ele € fibra (hoje, se diria: raga,
garra ou atitude, mas ainda se compreende a palavra “fibra”),
mas que raios: é pesar libra: “muita libra j& pesou”?

A confusdo é tanta, que muitos alteram o verso para, 0
ainda mais incompreensivel: “muita libra ja pensou!” E o
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caso de uma revista de educagéo, que sugere aos professores
a analise de hinos dos clubes — e expressamente o do
Flamengo — como atividade escolar, com propostas de plano
de aulas: “Leia a letra para os alunos e questione sobre o que
entendem quando alguém diz vencer, vencer, vencer... uma
vez Flamengo, Flamengo até morrer. Deixe que falem o que
sabem. Etc.%%“. Mas a revista se omite sobre o que o mestre
deve fazer quando os alunos levantarem a espinhosa questao:
0 que significa “pensar libras”?

Também na bela interpretacdo de Jorge Ben Jor, o
verso é cantado: “muita libra ja pensou” e parece sugerir uma
interrogacdo, como se indagasse: “Vocé ja parou para pensar
na inigualavel quantidade de maravilhosas libras que o
Flamengo j& pensou?” — o que até funcionaria se em vez de
“libra” dissessemos “taca” ou “conquista”. Mas, com “libras”
é puro surrealismo!

Mas, afinal, o que significa “muita libra ja pesou”?

Para responder a essa questdo, € necessario antes de
mais nada lembrar que o hino do Flamengo foi composto
numa época de transicdo do clube. Se hoje o Flamengo é
antes e acima de tudo futebol; em 1895, quando foi fundado,
0 esporte por exceléncia era o remo. O ano de 1942, quando o
hino foi composto, € um momento de transi¢do no interesse
da torcida: o remo ainda tinha importancia (o remo do Fla,
em grande fase, foi tetra-campedo carioca de 40 a 43), mas 0
futebol crescia mais e mais (impulsionado pelos grandes
craques do Fla: Yustrich, Domingos da Guia, Lednidas da

S6http://revistaescola.abril.com.br/geografia/pratica-pedagogica/hinos-
brasileiros-produto-cultural-427334.shtml Acesso em 05-10-13.
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Silva, Valido, Jarbas e Zizinho) Dai, os dois polos no hino,
com muitas referéncias a regata.

E é na regata que se decifra o “pesar libras” (a solu¢édo
que propus pareceu correta ao especialista Fernando de
Campos Mello, Mestre pela EEFE-USP e Supervisor Técnico
de Remo do Esporte Clube Pinheiros, a quem consultei).
“Pesar libras”, no hino de Lamartine, é sindbnimo de vitoria!
Vejamos.

O remo é um esporte que envolve complexas regras
de pesagem. Nas atuais regras da Confederacéo Brasileira,
encontramos, por exemplo:

E unicamente da equipe a responsabilidade de
que os barcos tenham o peso minimo exigido. A
balanga deve indicar o peso do barco com um
digito apoOs a virgula e deve estar disponivel
para as guarnicdes pelo menos 24 h antes da
primeira prova da competicdo. A sele¢do de
barcos a serem pesados € feita através de um
sorteio.

E concluida a prova, entre os protestos e objecfes que
podem levar & impugnac¢do do resultado, estd o da pesagem
do barco vencedor (ninguém vai exigir o “anti-doping” do
barco que ficou em ultimo lugar); pesagem que, na época, era
em libras, por influéncia britanica (como as jardas nas
medidas do futebol ou o sistema de contagem de pontos no
ténis).

Pesar libras é homologar vitéria! Vitoria que se
confirma ou é impugnada na pesagem. Por exemplo, nos
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Jogos Sul-americanos de Buenos Aires-Mar del Plata, nossas
meninas do remo arrasaram: subiram ao podio em 22 das 24
competicdes: ouro nas categorias k4 200m, k4 1000m e k4
500m. Na categoria k2 200m, Bruna e Ariela também
chegaram na frente na disputa final, mas, no tira teima da
pesagem, acabaram desclassificadas: segundo a balanca
(argentina...) o barco estava 50 g (0,11 libras) abaixo do
limite de peso!

“Compreender”

Josef Pieper, precisamente em seu estudo Verstehen®’
(compreender), comec¢a por indicar uma outra importante
regra metodoldgica: uma palavra estd sendo empre-gada em
seu sentido proprio, somente quando ndo pode ser substituida
por outra (por nenhum de seus sinbnimos) sem alteracdo de
sentido. Se, digamos, casa, lar, residéncia, domicilio etc.
apontam para uma mesma e Unica realidade objetiva (o
edificio da Rua Tal, No. tal), cada um daqueles sindbnimos
enfatiza um aspecto determinado, insubstituivel em certos
contextos: ndo se pode dizer, por exemplo, “residéncia, doce
residéncia!”, nem a prefeitura cobra IPTU sobre o meu lar...

E aplica esse critério a propria palavra “compreender”
(verstehen) para deter-minar seu sentido proprio. De fato, na
linguagem comum dizemos que “compreendemos uma lingua
estrangeira”, que “compreendi as instrucdes de
funcionamento desse aparelho eletronico” etc. No entanto,
somente reparamos no conteudo semantico (e humano,
existencial) proprio do “compreender” — a apreensdo nao

57 Verstehen, Freiburg im Breisgau, IBK, pp. 1 e ss.
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somente do algo, do contetido objetivo de uma mensagem (0
que se pode expressar por um sindnimo como “entender”),
mas também de um alguém pessoal, vivo e concreto, que a
emitiu — quando verificamos que h& certos contextos de
linguagem — como quando dizemos: “N&o quero dinheiro,
mas compreensdo” — nos quais o vocabulo “compreender”
ndo se deixa substituir, sem alteracdo de significado, por
nenhum “sindnimo”.

Nessa mesma linha do compreeder como método,
Julidn Marias, sempre tao rigoroso, nao hesita em afirmar (e
o faz em nada menos do que em um prefacio a uma erudita
tese de doutoramento!) uma contundente e necessaria
indicacdo:

O método? Sentir, como se fossem minhas, as
tuas dores. [...] Sim, [este é o método] mas a
indagacdo dos métodos intelectuais, de maneira
que se veja claramente que isto € um método,
requereria outra tese de doutoramento, que
alguém deveria escrever®®

Para aprofundar no sentido do “compreender” — da
captacdo que envolve ndo s6 o “algo”, mas o alguém —,
comecemos por contrastar as ciéncias humanas com as que
ndo comportam o uso desse recurso metodologico.

Mais do que o objeto de estudo, o que diferencia as
ciéncias é o particular ponto de vista sob o qual elas tratam
esse objeto: cada ciéncia assume seu enfoque e todo o resto

58 Marfas, Julian Hispanoamérica Madri, Alianza, 1986, p. 369.
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néo lhe interessa. Assim, uma mesma realidade, por exemplo,
o homem, é estudada por diferentes ciéncias sob diferentes
angulos: um € o enfoque da Medicina; outro, o da Psicologia;
outro, o da Biogquimica etc. Tomemos um classico problema
de Fisica:

Um corpo de massa 20 kg é abandonado,
verticalmente, a partir do repouso de uma altura
de 15 m em relacdo ao solo. Determine a
velocidade do corpo quando atinge o solo. Dado
g = 10 m/s2. Despreze atritos e resisténcia do ar.

Esse problema pode muito bem referir-se ao humano
(o homem, afinal, tem um corpo, com uma massa...), digamos
a suspeita de assassinato de uma menina pelo pai. Mas, de
seu ponto de vista, a Fisica ocupa-se somente de mgh e mv2,
de energias potencial e cinética, de velocidades e aceleracdes
etc., e ndo de intengdes e motivagdes: se se trata de homicidio
culposo ou doloso; ou talvez de um acidente etc.

O objeto de estudo de uma ciéncia e, principalmente,
seu peculiar ponto de vista®® condicionam, obviamente, sua
metodologia: de que servem, digamos, a verstehen para o
matematico empenhado em demonstrar seus teoremas ou,
reciprocamente, 0s teoremas do matematico para um
historiador? (E, como é evidente, 0 mesmo pode-se dizer do
instrumental de cada ciéncia, também neste caso o objeto é
decisivo: é pelo seu objeto que a astronomia emprega o
telescopio e ndo o microscopio; a fisica - ao contrério da
matematica - requer um laboratério; etc.)

59 Além, é claro, das diferentes teorias, concepcdes, paradigmas dentro de
uma misma ciéncia...
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A matematica sO interessam  demonstragoes,
tipicamente pelo método axiomatico. Por exemplo,
consideremos um teorema elementar de Geometria: A soma
dos angulos internos de um triangulo qualquer é sempre 180°.

1- Construir um tridngulo ABC qualquer
2- Construir a reta r passando por B paralela ao lado AC
3- O angulo x é congruente a 3 (correspondentes)
4- O angulo y é congruente a p (alternos internos)
Como g + x +y =180°, por 3 e 4, concluimos
g+BR+p=180°

Evidentemente, a demonstracdo desse teorema, € um
problema estritamente de Idgica dedutiva: seria puro
nonsense pretender, digamos, uma compreensdo empatica do
triangulo: como ele se sente; seus sofrimentos, alegrias e
traumas, suas expectativas e motivacdes, qual dos trés
angulos é o seu predileto etc.

[parte final suprimida por repeticéo]

Muito obrigado.
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Jabuticalia: singularidades do Brasil

Resumo: O artigo apresenta e discute — a partir dos tipos propostos por C. G.
Jung e David Keirsey — alguns fatos especificos do Brasil: “Unico pais do mundo
em que...”. O “brasileiro” inclui as preferéncias F e P e — para o bem e para o mal
— tipicamente aproxima-se do tipo ESFP..

Palavras chave: Brasil. Especificidades do Brasil. David Keirsey. Tipo ESFP
type.

Abstract: The article presents and discusses some of the uniqueness of Brazil,
based on C. G. Jung - David Keirsey types. “Brazilian” type include preferences F
and P. “The Brazilian” as an ESFP type, for better or worse.

Keywords: Brazil. Uniqueness. David Keirsey. ESFP type.

Unico pais do mundo que...

Em seu recente livro, O futuro chegou, o sociélogo
italiano Domenico de Masi (Masi 2014), apds examinar
quatorze modelos de vida, propostos historicamente, faz uma
revisdo das classicas interpretacbes do Brasil e,
generosamente, diz que é chegada a hora de desenvolvermos
0 “modelo brasileiro”, que pode ser extraordinariamente
valioso para o mundo inteiro.

Antes de ingressar em casos concretos sobre “o
brasileiro”, retomamos consideragdes que apresentamos
alhures:

Naturalmente, falar de ““o brasileiro”, assim sem
mais, seria um nonsense metodologico: nao
existe uma uniformidade num pais de
dimensoes continentais, de vocacao
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multicultural etc. E cada individuo é o que é.
Vamos falar de “o brasileiro” — com as devidas
ressalvas — do procedimento tipoldgico, valido
em sociologia e antropologia, como o fazem
classicos como Gilberto Freyre ou Sérgio
Buarque de Holanda. Naturalmente, s6 alguns
poucos aspectos, que € o que cabe em um
encontro como este, sobre um tema téo vasto e
com o qual vocés devem ter ja muitas horas de
estudo. Nossas observagOes, muitas vezes
estardo ligadas a linguagem e, por vezes, serdo
meros indicadores para o espaco dedicado a
discussdo.  Assim, examinaremos  certas
“constantes”, sobretudo aquilo que o filésofo
espanhol Ortega y Gasset chama de vigencias,
atitudes e expectativas que sao correntes e que,
numa sociedade, “se dan por supuesto”, taken
for granted (tendo sempre em conta que ndo séo
absolutas e admitem excecdes, por vezes muito
sutis, para as quais, em alguns casos,
chamaremos a atencdo). Um exemplo de
vigencia é o daquele nosso colega coreano, que
confessou a dificuldade, nos primeiros tempos
de Brasil, para conseguir seu breakfast: onde
conseguir peixe e arroz em um pais no qual a
vigéncia alimentar impds até o nome de “café
da manh@” a primeira refeicdo. Finalmente
adaptado, hoje saboreia sua média com péo e
manteiga, disponiveis em qualquer padaria da
esquina. (Lauand 2013, p. 5)
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Sempre se diz que a jabuticaba é uma fruta que sé da
no Brasil. Este artigo surgiu de uma busca sobre outras
especificidades nossas, lancando no Google a expressao: “é o
Unico pais do mundo...”.

Um dos referenciais tedricos para esta pesquisa sao 0s
estudos do psicdlogo americano David Keirsey, que, baseado
nos Tipos psicolégicos de Jung, criou uma tipologia de
temperamentos, que temos procurado aplicar ndo sé aos
individuos, mas também a coletivos (uma boa exposicao
sobre a doutrina de Keirsey encontra-se em Lauand, J. S.,
2014).

Nesse sentido, dentre os quatro tipos fundamentais de
Keirsey, “o brasileiro” enquadrar-se-ia no temperamento SP,
acrescido do fator F. O site oficial de David Keirsey, aponta
as seguintes caracteristicas dos SP (artisans):

« tend to be fun-loving, optimistic, realistic, and
focused on the here and now.

e pride themselves on being unconventional,
bold, and spontaneous.

e make playful mates, creative parents, and
troubleshooting leaders.

e are excitable, trust their impulses, want to
make a splash, seek stimulation, prize freedom,
and dream of mastering action skills. (Keirsey,
2014
http://www.keirsey.com/4temps/artisan_overvie
w.asp)
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Claro que as disfuncGes do temperamento SP, alegre,
improvisador, espontaneo e ludico, estardo na linha da
imaturidade e da irresponsabilidade.

A esse quadro, devemos ajuntar o fator F, do par de
opostos F/T. Também aqui valho-me de estudo anterior
(http://www.hottopos.com/rih28/05-30JeanFIb.pdf):

Outro par, F/T (Feeling / Thinking), é também
distintivo: o brasileiro propende fortemente ao
F; o japonés, ao T. F € a tendéncia a abordar as
situacOes a partir de uma perspectiva pessoal,
afetiva, priorizando lagos emotivos que nos
ligam as pessoas envolvidas no contexto;
enquanto T é a abordagem fria e objetiva,
impessoal, na qual prevalece a norma e ndo as
condigdes pessoais dos envolvidos.

[trecho suprimido por repeticao]

O fator F sera a outra metade essencial do
jeitinho: muitos impossiveis se resolvem com
um sorriso, um “cair bem” para com o0
funcionario do outro lado do guiché, um
suscitar a compaixdo do burocrata de plantdo
etc. Um conhecido nosso foi pilhado certa vez
na contra mao (ou “meio” contra mao..”) de um
acesso & Av. Bandeirantes e sem cinto de
seguranca e a multa parecia inevitavel. Nada a
perder, ele p6s a melhor cara de transtornado:
“Desculpe, seu guarda, mas é que estou indo
ver minha sogra, que entrou na UTI, e estava
um pouco desatento...”. Por sorte, o guarda
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(com policia feminina, ele nem teria tentado,
elas sdo inflexiveis) se comoveu e ficou sé
numa ““aspera” repreensao verbal.

Esse fator F perpassa todos 0s aspectos da conduta do
brasileiro, como é o caso da vivéncia do tempo. A tese de
Gilberto Freyre em: O brasileiro entre os outros hispanos: “O
hispano pode vir a ser o mestre de uma sabedoria tida,
durante séculos, no Ocidente, por hediondo vicio: o vicio da
soberania do homem sobre o tempo, no gozo da vida e na
apreciacdo dos seus valores, com as suas inevitaveis
decorréncias de impontualidade e de lentiddo” é vista por
Julian Marias como a introducdo do ponto de vista pessoal (a
pessoa) em tudo, até na lingua. (Hispanoamerica, Madri,
Alianza, 1986, p. 350). Marias exemplifica com a apropriacao
pessoal do tempo. Para além do tempo “objetivo”, do relégio, o
brasileiro inventa o tempo pessoal: “amanheci triste” (ndo “a
manhd” do reldgio, do tempo impessoal), mas a minha
manhd; o meu tempo, a hora de cada um, de Jesus Cristo (que
diversas vezes fala de “sua hora”) ou de Augusto Matraga.

Claro que o brasileiro, junto com seus valores, traz
consigo também suas mazelas, por vezes a outra face dos
préprios valores. Neste sentido, um exemplo, que se aplica
perfeitamente ao Brasil e a ambigua dualidade do “homem
cordial” (que como bem lembra Fernando Henrique Cardoso
(2013): “é o homem do coracdo, que se opde ao homem da
razdo. Cordial ndo quer dizer ‘bom’, quer dizer da
‘emocdo’”), € a situacdo que se expressa na sentenca de
Tomés de Aquino: iustitia enim sine misericordia crudelitas
est; misericordia sine iustitia, dissolutio (a justica sem
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misericordia € crueldade e a misericordia sem justica é
dissolucdo) (Catena Aurea in Matthaeum 5, 5). A
sensibilidade para com a pessoa, 0 amor e a misericordia do
“homem cordial”, que tornam a vida possivel — para além da
crueldade da estrita “justica” —, sdo as mesmas que, quando
ndo temperadas pela justica, instalam a dissolucdo da
sociedade, que em nome do “deixa disso”, “deixa pra 1&”,
“coitadinho” etc. instala a corrupcdo, a impunidade, o
patrimonialismo etc.: a dissolucéo.

Se ajuntarmos o fator E, de extroversdo, teremos o
tipo ESFP, o que melhor expressa “o brasileiro” (uma breve
descricdo do tipo ESFP — Performer, é dada no site do
préprio David Keirsey
http://www.keirsey.com/4temps/performer.asp).

Um exemplo dessa ambivaléncia do homem cordial
da-se na qualidade dos servicos oferecidos pelos brasileiros: é
frequente, nos mais diversos setores, encontrarmos
profissionais de altissimo nivel de relacionamento humano:
simpatia, acolhimento, calor pessoal auténtico, enfim,
excelentes qualidades “conaturais” a muitos brasileiros e que
superam de longe o pessoal preparado por programas de
treinamento que padronizam um atendimento “cordial”.
Lembro que logo que uma grande cadeia de fast food se
instalou no Brasil, a brincadeira que faziamos para mexer
com os funcionarios robotizados era pedir uma pizza de
mucarela e, apds ouvir, o estandardizado: “Foi um excelente
pedido, senhor!”, ajuntavamos: “Nao, pensando bem, manda
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uma de calabrezal!”, para ouvir a resposta: “Foi um excelente
pedido, senhor!”%°,

Nesse sentido, um dos fatos encantadores de nossa
lingua®! é precisamente chamar o trabalho de servico: “vou
para o servico”, “ele esta no servigo”.

Um milhdo de estrangeiros de 203 nacionalidades
visitaram nosso pais na Copa do Mundo e para mais de 60%
deles era sua primeira visita ao Brasil. Quantos paises no
mundo poderiam exibir uma avaliagdo sobre os anfitrides
(pesquisa DataFolha) com 98% no quesito simpatia; 95% em
receptividade e 95% de o&timo ou bom quanto a
hospitalidade?
(http://www1.folha.uol.com.br/fsp/opiniao/176159-copa-do-
mundo.shtml).

A outra face dessa moeda € a prepoténcia de muitos
ricos, madames e bacanas, e seu desprezo pelo servico e
pelos mais humildes. [trecho suprimido “pr repeticao]

. O lado negativo é (além das ja citadas impontualidade e lentiddo) a
falta de sentido de compromisso e de responsabilidade: é assustadora a
sem cerimdnia com que se atrasa (ou mesmo se deixa de comparecer) ao
horéario agendado com o barbeiro ou a podéloga (e vice versa: vocé chega
no horario agendado e tem de esperar meia hora ou mais...) e isso, muitas
vezes, sem sequer se dar ao trabalho de telefonar desmarcando...

61, Fato que ndo passou despercebido ao Papa Jodo Paulo IlI, que, em
discurso aos trabalhadores em Séo Paulo (3-7-80) disse: “O trabalho é um
servigo, um servigo a suas familias, e a toda a cidade, um servico no qual
0 proprio homem cresce na medica em que se da pelos outros.”
(http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1980/july/docu
ments/hf_jp-ii_spe_19800703_operai-brasile_po.html)
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Hanseniase

Um caso emblemético desse fator F do brasileiro é
uma das mais surpreendentes e encantadoras singularidades
nossas: 0 Brasil é o Unico pais do mundo que mudou a
palavra “lepra”, carregada de estigmas, para “hanseniase”. Ha
na linguagem até um depreciativo moral associado a lepra,
“lazarento”, significando entre idiota e sacana: “Quem foi 0
lazarento que postou a mensagem contando o final do
filme?”.

O Brasil é o Unico pais do mundo que fez a
mudanca de nome de lepra para hanseniase, em
1976. A medida veio com o0 objetivo de
diminuir o estigma milenar associado a doenga.
Em sua experiéncia no consultério, a
dermatologista e professora da Faculdade de
Medicina da UFRJ Maria Leide de Oliveira
ressalta que muitas pessoas enxergam a doenca
como uma praga divina - a lepra é a doenca
mais citada na Biblia. (Camara Noticias, 2012
http://www2.camara.leg.br/camaranoticias/notic
ias/SAUDE/419449-BRASIL-E-O-UNICO-
PAIS-DO-MUNDO-A-USAR-O-NOME-
HANSENIASE.html)

E a mesma sensibilidade, o mesmo cuidado para com
a pessoa que levou a linguagem brasileira a alterar para AIDS
a sigla de outra estigmatizadora doenca: a Sindrome da
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ImunoDeficiéncia Adquirida (“SIDA”), para evitar o
constrangimento de inimeras brasileiras de apelido Cida...

No caso da lepra, a citada Dra. Maria Leide de
Oliveira aponta as disfungdes da ternura eufemistica
brasileira:

Ela avalia que a mudanga de nome ndo foi
acompanhada por suficientes campanhas de
esclarecimento. “Lepra é aquela doenca que nédo
tinha cura, terrivel, todas as pessoas ficavam
com deformidades, altamente contagiosa.
Hanseniase ndo, hanseniase é uma doenca
simples, ndo precisa se preocupar, tem
tratamento e cura, entdo talvez a gente tenha
banalizado muito a hanseniase”, avalia a
médica. Para Maria Leide, é preciso chegar a
um equilibrio: ndo gerar panico sobre a doenca
e a0 mesmo tempo destacar que é preciso estar
atento, pois existe o risco de adoecer. (Camara
Noticias, 2012 http://www?2.camara.leg.br/
camaranoticias/noticias/SAUDE/419449-
BRASIL-E-O-UNICO-PAIS-DO-MUNDO-A-
USAR-O-NOME-HANSENIASE.html)

Plasticas e outras singularidades
Sem pretender nem de longe esgotar a lista, vejamos
mais algumas peculiaridades de nosso pais.

Vendo o mundo como um palco (Keirsey), o ESFP da
muito valor a sua aparéncia e € 0 mais preocupado com 0
visual. N&o é de estranhar, portanto, que, ainda recentemente,
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tenhamos alcancado o primeiro lugar mundial (até em termos
absolutos) em cirurgias estéticas: com 13% das mais de 23
milhGes intervencdes realizadas em 2013! (“O Estado de S.
Paulo”, 30/07/2014, p. A 19).

O lddico do SP permeia toda a cultura nacional e
atinge extremos insuspeitados, impensaveis em outras
latitudes: em que outro pais do mundo seria possivel imaginar
que a Receita Federal se apresente oficialmente como ledo?!!

Na pesquisa Google, encontramos diversas outras
singularidades, para o bem e para o mal, mais ou menos
significativas, bem documentadas ou néo.

O Brasil é o Unico pais do mundo: que participou de
todas as Copas.

O Brasil ¢ o Unico pais do mundo com nome de
arvore (Tom Jobim).

Como SP, receptivo a novidades, € 0 Unico que tem
residéncia meédica em acupuntura, embora a técnica SO
recentemente (na década de 70) tenha sido introduzida na
medicina brasileira
(http://www.rmpress.com.br/releases/fbOb0ab423b242179
de0965414753c37.pdf).

“Muita gente ndo sabe, mas o Brasil é o Unico pais do
mundo onde 100% das elei¢des sdo eletronicas. De prefeito a
presidente, de nivel municipal a federal, no Brasil todo o
processo é automatizado”
(www.guiadacarreira.com.br/artigos/ educacao/brasil-
republica-digital/).
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“O Brasil é o Unico pais do mundo em que existe
censura as biografias, excetuando evidentemente Cuba,
China, Venezuela, Ird e outros paises totalitarios, ja que
somos uma democracia.” afirma o Desembargador Brand&o
de Carvalho (“Bidgrafos e biografados a luz da legislacdo”
http://tj-pi.jusbrasil.com.br/noticias/ 112071247/biografos-e-
biografados-a-luz-da-legislacao-des-brandao-de-carvalho).

Um outro ponto é destacado pelo deputado Carlos
Giannazi “O Brasil é o Unico pais do mundo em que 0s
aposentados continuam tendo que contribuir com o sistema
previdenciario”  (www.carlosgiannazi.com.br/noticias2/fim-
da-cobranca-da-co ntribuicao-previdenciaria.htm)

“Atualmente, o Brasil € o Unico pais do mundo que
possui meia-entrada instituida por lei. Tal medida se reflete
nos precos, que acabam sendo duplicados ao consumidor que
deve pagar a cota integral dos  ingressos.”
(http://jairoaraujom.jusbrasil.com.br/artigos/116659976/meia
-entrada-ou-dupla-inteira ?ref=home)

Mazelas juridicas

Por conhecidas razdes historicas, o Brasil acumula
recordes de complicacOes judiciarias. Antes de apontarmos
exemplos da morosidade, cabe aqui 0 curioso registro de uso
de material psicografado em tribunal do juri. O caso mais
recente foi noticiado por O Estado de S. Paulo (21-03-14):

Carta psicografada é usada por defesa e juri
absolve acusado por assassinato em Uberaba.
Uma carta psicografada foi usada durante um
processo de homicidio e cujo julgamento foi
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realizado em Uberaba (MG) nessa quinta-feira.
Para provar sua inocéncia, a defesa do réu
Juarez Guide da Veiga usou trechos do que teria
dito a vitima - Jodo Euripedes Rosa, 0
“Jodozinho Bicheiro”, como era conhecido, por
meio de um médium. Na correspondéncia pds-
morte, a vitima diz ter dado motivo para o
crime ao agir com 0Odio e ignorancia ao ver a
ex-companheira em companhia de Juarez.
(http://brasil.estadao.com.br/noticias/geral,acus
ado-de-matar-bicheiro-usa-carta-psicografada-
da-vitima-e-e-absolvido,1143604)

As complicacbes da justica. Em entrevista (2010), o
ministro Cezar Peluso do STF denunciava: “O Brasil é 0
unico pais do mundo que tem quatro instancias recursais”.

C.P.: O STF funciona como quarta instancia.
Precisamos acabar com isso. Uma proposta que
ja fiz, inclusive para o proximo ministro da
Justica, é transformar 0s recursos especiais
(recursos para o STJ) e extraordinarios
(recursos para 0 STF) em medidas rescisorias.
A decisdo transita em julgado e o sujeito entra
com recurso que serd examinado como acdo
rescisOria (serviria para posteriormente anular a
decisdo). Se tirassemos o carater recursal — que
suspende a eficacia da decisdo e leva toda a
matéria para ser discutida nos tribunais
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superiores — o0s tribunais decidiriam e o
processo transitaria em julgado.

P.: Qual é a consequéncia disso?

C.P.: Isso acaba com o uso dos tribunais
superiores (STJ e STF) como fator de dilacdo
(demora) do processo. O STF ndo consegue
julgar isso rapidamente. E mais: isso valoriza 0s
tribunais locais. O que eles decidirem, esta
decidido. Acaba com o assunto. Vou propor
isso. Ainda vou deixar isso amadurecer na
cabeca dos outros (...). Pode escrever que isso
tera a resisténcia dos advogados. Pode ter
certeza.
(http://politica.estadao.com.br/noticias/geral,cez
ar-peluso-somos-0-unico-pais-que-tem-quatro-
instancias-recursais,658805)

E hé o caso folclorico — também relatado pelo Estad&o
— do advogado que compilou a legislacao tributaria do Pais
(mais de 4,3 milhdes de normas tributarias federais, dos
Estados e do DF e de cerca de 5000 municipios):

O ‘peso’ da legislacdo tributaria do Brasil
(23 Marco 2014 | 02h 06)

BELO HORIZONTE - Depois de 23 anos de
trabalho, um livro que relne as legislacdes
tributarias federais, estaduais e de quase 5 mil
municipios brasileiros serd lancado terca-feira
na Camara dos Deputados. O detalhe € que o
Unico exemplar da obra precisard de uma
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carreta para ser levado de Contagem, na regido
metropolitana de Belo Horizonte, onde foi
impresso, até Brasilia.

Isso porque, para reunir todo esse volume de
leis, o livro chegou a 7,53 toneladas distribuidas
em 41.266 paginas de 2,10 metros de
comprimento por 1,40 metro de largura cada,
em um total de 124 metros quadrados de
impressdo. “E ndo tem toda a legislacdo
brasileira porque 600 municipios ndo
disponibilizam as leis em meio eletrdnico e o
sistema de buscas manual é muito demorado e
dispendioso”, diz o advogado tributarista
Vinicios Leoncio, autor da obra.

E a legislacdo reunida no volume esta
atualizada apenas até 2007 porque, de acordo
com Leoncio, no Brasil sdo editadas em média
35 novas leis tributarias por dia. “Se fosse
atualizar, ndo acabaria nunca”, salientou o
advogado, que gastou cerca de R$ 1 milhdo em
pesquisas e na criacdo de um miniparque
grafico exclusivamente para a obra.
(http://economia.estadao.com.br/noticias/geral,0
-peso-da-legislacao-tributaria-do-brasil-imp-
,1144061)

Outro tanto, para ficarmos s6 em um par de casos, da-
se com as leis trabalhistas. Em 2013, quando se completaram
70 anos da CLT, O Globo noticiou:
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O detalhamento da CLT também é motivo de
debate. S&o 922 artigos da Consolidacdo das
Leis do Trabalho, 295 sumulas e 119
orientacbes  (precedentes normativos) do
Tribunal Superior do Trabalho, 193 artigos do
Codigo Civil, 145 sumulas do Supremo
Tribunal  Federal e 67  dispositivos
constitucionais, de acordo com o soci6logo José
Pastore. (...) O professor da Faculdade de
Economia e Administragio da USP Hélio
Zylberstajn diz que o Brasil esta “no topo da
lista dos paises com mais normas”. “E uma
quantidade absurda”.
http://oglobo.globo.com/economia/consolidacao
-das-leis-do-trabalho-faz-70-anos-com-186-
milhoes-na-ilegalidade-
8233364#ixzz2VtngA2WW
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Al-galb — o coracao que déa voltas

O coracdo humano - para a tradicdo arabe - € um
girador. Uma primeira sugestdo contida nessa caracterizagdo
é a de que o homem, volivel e inconstante em seu nucleo
profundo, volta-se para ca e para la, girando, oscilando ao
sabor de caprichos e impulsos repentinos. Para nos, a giracdo
é antes associada a disfuncdes e desvarios: gira é a pessoa
adoidada, amalucada: biruta (a biruta, como se sabe, é aquele
pano conico dos aeroportos que gira ao sabor dos ventos).
Também o famoso insulto babaca remete em sua origem - ao
contrario do que muitos maliciosamente pensam - ao verbo
tupi babak, que significa simplesmente: girar.

Se para nés esse girar esta ligado a anormalidade,
para a tradicdo semita ndo: a oscilacdo é a condicdo normal
do centro radical da pessoa: o seu coracdo. A lingua arabe
aprofunda ainda mais. Nela, literalmente, a palavra para
coracdo, galb, deriva diretamente de galaba, girar. E um
antigo e proverbial verso diz incisivamente:

Wa ma sumya al-galbu galban illa liann yatagalabu...:
(o coracéo/girador foi chamado de girador porque... ele gira) .

Na tradicdo muculmana (e especialmente para 0s
sufis), Deus é o “girador (transformador) dos coracGes”
(mugallibu al-qulib), como diz o Cordo: “...0 dia em que 0s
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coracOes (al-qulib) serdo girados (tatagallab)” (24, 37; cfr.
também 18, 18). E num hadith, diz o Profeta: “O coracdo esta
entre dois dedos do Misericordioso, que o faz girar como Ele
quer”. E Luce LoOpez-Baralt mostra que a imagem da alma
como roda de poco, classica na mistica mugulmana, que pela
galaba (giracdo; galb é também transmutacéo) reflete Deus e
se transmuta nEle, reaparece em S&o Jodo da Cruz, que fala
do “poco de aguas vivas” etc. (http://www.allamaigbal.com/
publications/journals/review/apr98/3.htm) .

Para os ocidentais, é frequente a observacao de que a
condicdo “normal” do homem anda meio desregulada
(Guimardes Rosa) e que sua bussola, o coracdo, ndo péara
quieta:

The heart is like the sky, a part of heaven,
But changes night and day, too, like the sky®?

Mesmo sem a associagdo imposta pela lingua (como
ocorre no arabe), nossos poetas, uma e outra vez, apontam
essa caracteristica ‘“giratéria” do coracdo. Assim, na
Autopsicografia, depois de descrever incomparavelmente os
vaivéns e reviravoltas a que esta sujeito o poeta, Fernando
Pessoa desfecha:

E assim nas calhas de roda
Gira, a entreter a razao,
Esse comboio de corda
Que se chama coragéo

%2 Lord Byron Don Juan (ao final do “Canto the Second”).
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E na Roda Viva de Chico Buarque:

Roda mundo, roda-gigante
Roda-moinho, roda pido
O tempo rodou num instante
Nas voltas do meu coracéo

E numa surpreendente coincidéncia com o espirito da
lingua arabe, diz a cancéo de Kleiton e Kledir:

Ah! Vira, virou
Meu coragdo navegador
Ah! Gira, girou
Essa galera

Na obra de Garcia Lorca encontramos todo um poema
dedicado ao coracdo-girador. Ja o titulo é infinitamente
sugestivo: “Veleta”, que significa ndo s6 cata-vento, mas,
metaforicamente, “persona inconstante y mudable” (Dicc. de
la Real Academia). O poeta, desolado, dialoga com o0s
ventos: todos chegaram tarde demais e a “veleta” deve,
afinal, girar sem ventos...

Las cosas que se van no vuelven nunca,
todo el mundo lo sabe,
y entre el claro gentio de los vientos
es inutil quejarse.
¢Verdad, chopo, maestro de la brisa?
iEs inatil quejarse!

265



Sin ningun viento
jhazme caso!
gira, corazon;
gira, corazon.

E, em outro poema de Garcia Lorca - “Otro Suefio”-,
0 coracdo da voltas, cheio de tédio, como num carrossel em
que a morte brinca com seus filhinhos:

Hay floraciones de rocio
sobre mi suefio,
y mi corazon da vueltas
Ileno de tedio,
como un tiovivo en que la Muerte
pasea a sus hijuelos

E de Neruda é o verso: “mi corazon da vueltas como
un volante loco” (Veinte poemas de amor y una cancién
desesperada, 11).

A poeta francesa Marie Mélisou, que também se
refere (no poema “Désordre de pétales blancs™) ao girar do
coragao:

si mon coeur tourne
chaque instant pensées dansent

chega a considerar (em “Signal de I’écriture™) as palavras da
poesia “sismografo do coracdo”:
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on n’écrit pas seulement avec des mots
seismographe du coeur

O Concilio Vaticano Il indica as razdes dessa
instabilidade do coracdo: “Na verdade, os desequilibrios de
que sofre o mundo atual estdo ligados com aquele
desequilibrio fundamental que se radica no coracdo do
homem. Porque, no intimo do préprio homem muitos
elementos se combatem. Enquanto, por uma parte, ele se
experimenta como criatura que é, multiplamente limitado, por
outra, sente-se ilimitado nos seus desejos e chamado a uma
vida superior. Atraido por muitas solicitacGes, vé-se obrigado
a escolher entre elas, e a renunciar a algumas. Mais ainda,
fraco e pecador, faz muitas vezes aquilo que ndo quer e ndo
realiza o que deseja fazer. Sofre assim em si mesmo a
divisdo, da qual tantas e tdo grandes discordias se originam
para a sociedade” (Const. past. sobre a Igreja no Mundo
Contemporaneo Gaudium et Spes, 10).

Para além das disfuncdes e das loucas reviravoltas, o
coragdo pode também dar as voltas certas e, como um
giroscopio, pode até manter invariavel o eixo da direcdo da
vida, voltar-se para o bem ou para o mal... Assim, Dante fala
do feliz concurso de todos os estimulos que podem fazer o
coracdo voltar-se para Deus (Par. XXVI, 55-57):

Pero ricominciai: Tutti quei morsi
che posson far lo cor volgere a Dio,
a la mia caritate son concorsi
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e deixar o amor perverso (l’amor torto, 62). E, na Biblia, séo
frequentes as expressdes “dureza de coracdo”, “endurecer o
coracao”, para referir-se a opcao firme pelo mal.

Na Biblia, a palavra coracdo (/Ges) aparece quase mil
vezes. Em muitos casos ligada a conceitos de “giragédo”,
como voltar-se, converter-se etc.83 Assim, por exemplo: |
Sam 7, 3: “Se em todo vosso coragdo, VvoOs Voltais
(revertimini) ao Senhor...”; 11 Sam 19, 15: “Entdo, 0 coragdo
de todos os homens de Juda se inclinou (inclinavit) como se
fosse o coracdo de um homem s0...”; | Re 12, 27: “O coracao
deste povo se voltara (convertetur) para seu senhor...”; Il Cr
36, 13 “E endureceu seu coragdo para nao se voltar
(reverteretur) ao Senhor...”; Ba 2, 30 “E converter-se-d0
(convertentur) em seus corag0es...”; Joel 2, 12 “Convertei-
vos (convertimini) a Mim em todo vosso coragdo...”; etc. A
Biblia fala até no coracdo de Deus: em algumas passagens
para, antropomorficamente, indicar mudanca de Seus
designios: “Pesou a lahweh ter feito o homem sobre a terra e
indignou-se em seu coracdo” (Gn 6, 6); em outras, para
indicar determinacdo imutavel, como quando, ante o
holocausto oferecido por Noé, “lahweh disse em seu coracao:
‘Nunca mais amaldicoarei a terra por causa do homem’” (Gn
8, 21). Mas a grande revelacao sobre o coracdo de Deus e Sua
misericordia estd no Evangelho: para além das qualidades
expressamente associadas ao coracdo®, o Evangelho propde

63 Realizei as pesquisas de busca pelo programa DEBORA-Microbible,
Biblia de Jerusalén, Promotion Biblique et Informatique, CIB -
Maredsous, Belgique, 1990. Programa FindIT, da Marpex, Ontario, 1992.
Cito as passagens biblicas em traducdo direta da Nova Vulgata Bibliorum
Sacrorum, Editio typica altera, Libreria Editrice Vaticana, 1986.

64 «os limpos de coracdo” (Mt 5, 8); “onde estd teu tesouro, ai estd
também teu coracdo” (Mt 6, 21); “pensar mal no coragdo” (Mt 9, 4); “a
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uma revolugdo, quando Jesus apresenta seu cora¢do como
paradigma, naquela famosa sentenca: “aprendei de Mim que
sou manso e humilde de coracdo” (Mt 11, 29).

Essa sentenca pretende ser uma revelacdo do amor e
da misericordia de Deus: ndo € irrelevante o fato de que ela
vem como desfecho de um discurso em que Cristo fala
precisamente do fato de que é por Ele que se conhece o Pai
(cf. Mt 11, 27). Nessa sentenca expressa-se superlativamente
a forma da promessa do préprio Deus pelo profeta Ezequiel:
“Eu vos darei um coracdo novo: tirarei vosso coracdo de
pedra e vos darei um coracdo de carne” (Ez 36, 26). Esta
mesma contraposicdo carne/pedra € retomada pelo apostolo
Paulo: “sois carta de Cristo, escrita ndo com tinta, mas com o
Espirito de Deus vivo; ndo em tdbuas de pedra, mas em
tbuas de carne, nos coragdes” (11 Cor 3, 3).

Trata-se de uma revolucdo infinita de amor e
misericordia, que se expressa no “Ouvistes o que foi dito aos
antigos... eu, porém, vos digo”; nas bem-aventurangas; na
parabola do samaritano; nas bodas de Cana; na parabola do
filho prédigo; naqueles “teus pecados te sdo perdoados”; no
“atire a primeira pedra; no ‘“setenta vezes sete”; no “Sempre
que fizestes isto a um destes meus irméos... foi a mim que o
fizestes”; na pardbola do fariseu e do publicano; na

boca fala do que transborda do coragdo” (Mt 12, 34); a palavra de Deus
semeada no coracgao (Mt 13, 19); ndo o que entra, mas o que si pela boca
contamina o homem, porque procede do coracdo (Mt 15, 18); do coracéo
procedem as mas acgles (Mt 15, 19); perdoar de coragdo o irmdo (Mt 18,
35); Maria meditava em seu coragdo (Lc 2, 19); uma espada de dor
transpassara o coragdo (Lc 2, 19); o coracdo se faz pesado pela
libertinagem e pelas preocupacfes da vida (Lc 21, 34); o coragdo do
insensato é lento para crer (Lc 24, 25); o coragdo se inflama (Lc 24, 32); o
coracdo vacila (Lc 24, 38); perturba-se (Jo 12, 40); etc.
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ressurreicdo de Léazaro; na oragdo no Horto; na dltima ceia;
no “Amigo, a que vieste?”, dirigido a Judas; na cruz...

De todas as caracteristicas desse coracao, a que mais
importa destacar em nosso tempo, por contraste, é a da
misericordia: Deus que se volta para o sofredor e 0 miseravel.

De fato, a Enciclica Dives in Misericordia faz o
terrivel diagndstico: “A mentalidade contemporanea, talvez
mais do que a do homem do passado, parece opor-se ao Deus
de misericordia e, além disso, tende a separar da vida e a tirar
do coracdo humano a propria ideia da misericordia. A palavra
e 0 conceito de misericordia parecem causar mal-estar ao
homem, o qual, gracas ao enorme desenvolvimento da
ciéncia e da técnica, nunca antes verificado na historia, se
tornou senhor da terra, a subjugou e a dominou. Tal dominio
sobre a terra, entendido por vezes unilateral e
superficialmente, parece ndo deixar espago para a
misericérdia” (Dives in misericordia, 2).

Seguindo a mesma enciclica, a misericérdia na
tradicdo judaica é descrita por diversos termos: hesed, que
indica uma atitude de bondade e que, quando se estabelece
entre duas pessoas, passa a significar também compromisso
de fidelidade: tal como na Alianca de Deus com Israel. E a
fidelidade de Deus a si proprio (mesmo ante a infidelidade de
Israel): hesed we’emet é uma ligacdo de dois termos
coordenados: fidelidade e verdade (fidelidade é verdade): “Eu
faco isto, ndo por causa de vos, 6 casa de Israel, mas pela
honra do meu santo nome” (Ez 36,22). Esse tipo de
misericordia é uma caracteristica mais masculina. A Biblia
fala também de hamal, originariamente a misericordia de
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“poupar a vida (do inimigo derrotado)”, mas que também
significa, em geral, “manifestar piedade e compaixao” e, por
conseguinte, perddao e remissdo da culpa. Ja o termo hus
exprime igualmente piedade e compaix&o, mas isso sobretudo
em sentido afetivo. E oportuno ainda lembrar o ja citado
vocabulo emet , que significa: em primeiro lugar “solidez,
seguranca” (no grego dos Setenta, “verdade™); e depois,
também “fidelidade™; e desta maneira parece relacionar-se
com o contetdo semantico proprio do termo hesed.

Mas em Deus - prossegue a analise de Joao Paulo Il -
ha também a misericérdia rahamim, que ja pela prépria raiz
denota 0 amor da mae (rehem = seio materno). Do vinculo
mais profundo e originario, ou melhor, da unidade que liga a
mée ao filho, brota uma particular relagdo com ele, um amor
singular. Deste amor se pode dizer que é totalmente gratuito,
ndo fruto de merecimento, e que, sob este aspecto, constitui
uma necessidade interior: ¢ uma exigéncia do coragdo. E uma
variante como que “feminina” da fidelidade masculina para
consigo proprio, expressa pelo hesed. Sobre este fundo
psicolégico, rahamim d& origem a uma gama de sentimentos,
entre 0s quais a bondade e a ternura, a paciéncia e a
compreensdo, ou, em outras palavras, a prontiddo para
perdoar. O Antigo Testamento atribui ao Senhor estas
caracteristicas quando, ao falar d’Ele, usa o termo rahamim.
Lemos em lsaias: “Pode porventura a mulher esquecer-se do
seu filho e ndo ter carinho para com o fruto das suas
entranhas? Pois ainda que a mulher se esquecesse do proprio
filho, eu jamais me esqueceria de ti” (Is 49,15). Este amor,
fiel e invencivel gracas a forca misteriosa da maternidade, é
expresso nos textos do Antigo Testamento de varias
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maneiras: como salvagdo dos perigos, especialmente dos
inimigos, como perddo dos pecados e, finalmente, prontiddo
em satisfazer a promessa e a esperancga (escatologicas), ndo
obstante a infidelidade humana, conforme lemos em Oseias:
“Eu os curarei das suas infidelidades, ama-los-ei de todo o
coracao” (Os 14,5).

Ha&, portanto, uma dimensdo maternal no coracdo de
Deus. Dai que a Dives in Misericordia conclua (V, 9),
falando também do amor e da  misericordia
incondicionalmente maternais do coracdo de Maria:
“Precisamente deste amor “misericordioso”, que se manifesta
sobretudo em contato com o mal moral e fisico, participava
de modo singular e excepcional o coracao daquela que foi a
Mae do Crucificado e do Ressuscitado. Nela e por meio dela
0 mesmo amor ndo cessa de revelar-se na historia da Igreja e
da humanidade. Esta revelacdo é particularmente frutuosa,
porque se funda, tratando-se da Mé&e de Deus, no singular tato
do seu coragdo materno, na sua sensibilidade particular, na
sua especial capacidade para atingir todos aqueles que
aceitam mais facilmente o amor misericordioso da parte de
uma méae”.

Num mundo dominado pela indiferenca e pela
crueldade, o apelo (ou serd& um alerta...?) do Mestre -
“aprendei de Mim” - e a serena ponderacdo do coracdo da
Mae tornam-se urgentes. Propdem a grande reviravolta do
coracdo humano, que sO ocorrerd (a prépria Biblia o
adverte...) se se cumprir, como condi¢do prévia, o bom
funcionamento de um outro 6rgdo: o ouvido: “Ouvireis,
ouvireis, mas ndo querereis compreender; porque 0 coragdo
esta embotado” (Mt 13, 14-15)!
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Convenit Internacional 9 mai-ago 2012
CEMOTrOc-Feusp / 131 - Univ. do Porto

Educar para a metaforae a
transparéncia da linguagems®

Resumo: Etimologias e metaforas, poderosos instrumentos do pensamento e da
comunicacdo, tém sido negligenciados em nossas escolas e na educa¢do em geral:
se as palavras tornam-se opacas, N0sso pensamento se ressente; e nossa percepcéo
do mundo se aguca quando ganhamos consciéncia — também por meio da
consideragdo atenta das etimologias e metaforas — do que dizemos. Os exemplos
analisados sdo sobretudo de expressdes antigas e biblicas. Discutimos também
alguns aspectos dos fundamentos antropolégicos das metaforas (amthal).
Palavras Chave: Etimologia. metafora. educacéo. antropologia.

Metaphor, etymology and education

Abstract: An important task of education is to help students in language mastery:
transparency in etymology expedites comprehension and extension of language
and a conscious and critical use of it. In this article, we discuss the role of
metaphors and etimology and examine some instances of sentences (especially
from ancient matephors and biblical expressions) which have, in many cases,
become opaque and we try to give them some transparency in order to help
teachers and students in classroom. We discuss as well some aspects on the
anthropological foundations of metaphors (amthal).

Keywords: Etymology. metaphor. education. anthropology.

Introducéo

E ponto pacifico afirmar a extraordinaria importancia
da linguagem na Antropologia e na Educacdo. O fil6sofo
Johannes LOHMANN (2003) chega a falar em “sistema
lingua/pensamento”: a linguagem, mais do que mero meio de
expressao, seria a propria base que possibilita, em interacédo
dialética, o pensamento. [... aqui e em outros pontos, foram
suprimidas passagens por repeti¢éo]

85, Este trabalho é fruto das prelegdes de orientagdo de um TCC. que o
autor orientou na Umesp
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E no ambito do pensamento (ou do “sistema
lingua/pensamento’) ocupam um lugar especial: a metéafora e
as etimologias. Note-se que, neste artigo, trataremos da
metafora no sentido amplo e estendido com que o éarabe e as
linguas semitas abordam o tema. A lingua éarabe, tdo
confundente (no sentido de Ortega y Gasset, sem sentido
pejorativo) designa pela mesma e Unica palavra mathal (pl.:
amthal) realidades tdo distintas®® para nés como: metéafora,
comparacéo, provérbio, parabola, exemplo etc.

Em um sistema preconceituoso que so valorize a
razdo légica, a metéafora pdde ser (erroneamente) considerada
como “sé um artificio de linguagem frente a rigorosidade
explicativa da deducdo”, um dos meios veiculados pela
educacdo para “eliminar, neutralizar, dominar ou subjugar o
‘outro’”. (cf. Candau 2009, p. 74)%’

Evidentemente, pode haver bom ou mau uso da
metafora, mas, interessa-nos aqui, precisamente, o resgate do
alcance semantico das metaforas (e dos amthal em geral) que
usamos.

A importancia da met&fora é radicalmente expressa
por Sylvio Horta:

6, Como por exemplo, o inglés é confundente na palavra to play, que em
portugués deveriamos distinguir em diversos vocabulos: brincar, jogar,
tocar (um instrumento) etc. Devo esta nota a Jessica Santos Silva.

67, In https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/ML/article/viewFile/328/326. Devo esta observacdo
a Carlos Alberto Joaquim.
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Ortega diz que quando alguém “censura 0 uso
de metaforas em filosofia, revela simplesmente
0 seu desconhecimento do que é filosofia e do
que € a metafora. A metafora é um instrumento
mental imprescindivel, é uma forma do
pensamento cientifico”. Afirma que a metafora
é usada “quando nos encontramos com certas
realidades dificeis de se pensar (por exemplo: o
fundo da alma)”, isto €, que “Além de ser um
meio de expressao a metafora € um meio
essencial de inteleccdo”. “A metafora é uma
verdade, € um conhecimento de realidades.
Descobre fatos tdo positivos como 0S
habitualmente descobertos pela investigacdo
cientifica”. (HORTA: 2012, 102).

E quanto a etimologia, diz o especialista Gabriel
Perissé:

A etimologia como instrumento de leitura
permite interpretar com novos olhos e ouvidos
as palavras mais “inocentes”, pois inocente
nenhuma palavra é. Quem trabalha com elas
bem sabe que ndo o sdo. Recentemente, deparei
com o opusculo A fungdo da razdo, de Alfred
North Whitehead, publicado em 1929, no qual o
filésofo e matematico inglés dizia que, para
compreendermos a experiéncia  humana,
precisamos  analisar as  palavras em
profundidade, praticar  etimologia.  Esta
convicgdo metodoldgica é das mais arraigadas
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entre os pensadores. Desde Platdo aos nossos
dias, passando pelos medievais, rastrear a
histdria das palavras constitui passo importante
da pesquisa e da reflexdo. Se admitirmos que a
linguagem, mais do que veiculo de
informacdes, € “lugar” (intangivel, inabarcavel)
no qual as relacbes e nexos se realizam, a
etimologia sera um dos melhores instrumentos
de que dispomos para mapear, investigar e
esclarecer em que medida essas relacbes e
nexos condizem com a realidade, ou a negam.
A mais imediata constatacdo é a de que a
linguagem esta encharcada de realidade... e de
nossa subjetividade! Nenhuma palavra, por
mais anodina que pareca, encontra-se
desvinculada da grande “rede” de sentidos. No
campo da cultura, da religiosidade, dos
costumes, da politica, das artes, das profissdes,
todas as palavras estabelecem entre si, conosco
e com o real, perigosas (e saborosas) ligacoes.
Guardam segredos. Alguns decifraveis. Outros
inviolaveis. Outros ainda, falsificados por nossa
imaginacdo, o que ndo deixa de ter o seu
encanto. E a chamada “etimologia popular”,
expressdo cunhada pelo linguista Ernst
Forstemann no século XIX, esse esforgo
ingénuo da populacdo (esforco nosso, portanto)
para compreender a formacdo das palavras que
usamos. (PERISSE 2010, pp. XV-XV1)
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Etimologias e metéaforas, poderosos instrumentos do
pensamento e da comunicacdo, tém sido incrivelmente
negligenciados em nossas escolas e na educacdo em geral.
Resumindo, de maneira um tanto grosseira, se as palavras
tornam-se opacas, N0SsO pensamento Se ressente; por outro
lado, nossa percep¢do do mundo se aguca quando ganhamos
consciéncia — também por meio da consideragdo atenta das
etimologias e metaforas — do que dizemos.

Pretendemos neste trabalho discutir alguns aspectos
relativos ao uso, alcance e significado de etimologias e
metaforas (amthal) para, em seguida, oferecer ao leitor uma
amostra de casos de analise etimoldgica de metéaforas e
expressdes de nossa linguagem comum, particularmente o de
algumas expressdes provenientes da Biblia.

Além do interesse tedrico que este trabalho possa
despertar, trata-se de material de vivo interesse, que pode ser
imediatamente utilizado em sala de aula, em todos os niveis
do ensino e, em nossas analises, procuraremos também — ao
oferecer bases de transparéncia e compreensdo de tantas — ter
em conta a transdisciplinaridade.

Referencial tedrico pedagogico: a alma como fundamento
antropologico

A concepgdo antropologica mais adequada para a
compreensdo da metafora (mathal) encontra-se em Tomas de
Aquino, como correspondente verbal da realidade do proprio
homem: espirito intrinsecamente unido a mateéria.

O Ocidente, sobretudo na época moderna, tende a um
fragmentarismo, a uma cisdo espirito/corpo. E a grande
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ruptura que o moderno pensamento ocidental instituiu deu-se
precisamente em torno & concepgdo de corpo. Se sempre no
Ocidente pairou a tentacdo de um exagerado dualismo,
separando de modo mais ou menos incomunicével e absoluto,
por um lado, o intelecto (a mente, o espirito...) e, por outro o
corpo e a matéria; a partir de Descartes (res cogitans X res
extensa) tal dicotomia torna-se dominante. (...) Tomas recusa
também a dicotomia: alma X corpo. Nada mais alheio ao
pensamento de Tomas do que uma incomunicacdo entre
espirito e matéria. O que Tomas, sim, afirma € o homem
total, com a intrinseca unido espirito-corpo, pois a alma, para
0 Aquinate (que neste ponto segue Aristdteles) é forma,
ordenada para a intrinseca unido com a matéria. Por exemplo,
Tomas, indica os remédios para a tristeza, que reside na alma.
E enfrenta esta questdo na Suma Teoldgica I-11 38 e no artigo
5 chega a recomendar banho e sono como remedios contra a
tristeza!

Para 0 que interessa a nosso tema, o reconhecimento
da importancia da metafora € o reconhecimento dessa
integracdo espirito-matéria no homem, no &mbito do
conhecimento e da educacdo. Assim, nesse nosso referencial
antropoldgico: mesmo as realidades mais espirituais sdo
alcancadas através do sensivel. “Tudo o que nesta vida
conhecemos, € conhecido por comparagdo (per
comparationem) com as coisas sensiveis naturais” (I, 84, 8).

Essa sentenca, além do mais, sugere-nos que o sentido
extensivo e metaforico esta presente na linguagem de modo
muito mais amplo e intenso do que, a primeira vista,
poderiamos supor. E € neste enquadramento que se
compreende a doutrina de Tomas como Pedagogia da
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metafora, do mathal, que aponta precisamente para essa
comparatio: todo o nosso conhecimento - mesmo o0 mais
espiritual, mesmo o mais abstrato - da-se per comparationem
ad res sensibiles naturales (I, 84,8).

Ao contrério dos anjos - diz Tomas (1,107,1, corpus e
adl) -, que “falam” diretamente entre si, 0 pensamento de um
homem esta oculto (clauditur mens hominis) para outros
homens pela “espessura” do corpo (grossitiem corporis). E,
assim, € necessario, para a manifestagdo do pensamento, a
mediacdo do signo sensivel. Esta é a razdo pela qual a
educacgdo, a comunicacao e o ensino ddo-se por comparagao
com a realidade sensivel: “Dai que também quando queremos
fazer alguém entender algo, propomos-lhe exempla” (I, 84,
7).

Exempla é precisamente o que fazem os amthal, que
transmitem 0 conhecimento e a experiéncia per
comparationem ad res sensibiles naturales. Na base de todo
ensino, sempre esta o retorno ao concreto. Na famosa questdo
sobre o ensino - I, 117, 1 -, Tomas afirma que um homem
nada pode ensinar a outro, sendo movendo, pelo seu ensino,
“o discipulo a que este, por sua propria inteligéncia, forme os
concei-tos intelectuais, cujos signos o mestre lhe propde
exteriormente” (I, 117, 1 ad 3).

Se 0 conhecimento que se obtém por busca propria
da-se pela aplicacdo de principios universais a c€asos
particulares - que recebe da memdria ou da experiéncia,
proporcionadas pelos sentidos -, 0 mesmo ocorre com 0
ensino.
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Portanto, o0 mestre pode contribuir para a
aprendizagem do discipulo, propondo-lhe alguns auxilios
para a inteligéncia, como: proposi¢cdes menos universais (cum
proponit ei aliquas propositiones minus universales),
exemplos sensiveis (sensibilia exempla) ou comparacgdes
(similia) que conduzam o intelecto do educando ao
conhecimento das verdades desconhecidas.

Na verdade, em muitos casos, simplesmente tornou-se
invisivel para nds que nossos conceitos (aparentemente)
abstratos, remetem, em ultima instancia, a realidades
concretas: o abstrato “ficar’, ensina HOUAISS (2009), &,
afinal, etimologicamente, “fincar”; “jeito” € o modo de lancar
a mao; etc.

Metaforas: opacidade e transparéncia

Uma vez estabelecida uma metafora, ela pode acabar
prevalecendo sobre o termo original sobre a qual ela se
produziu. Hoje, em dia, por exemplo, talvez nenhum de
nossos alunos saiba o que é bugalho, termo da fitopatologia,
que significa “noz de galha” (HOUAISS 2009); mas muitos
deles usam a frase feita “(confundir, misturar) alhos com
bugalhos” e a metafora “esbugalhado”.

“Bugalho”, em consulta ao Google, aparece com
239000 resultados (19-03-12); muitos deles como sobrenome
(José Bugalho, Maria Bugalho etc.) e muito associado a
espressao “alhos (e/) com bugalhos” (201000 no Google).
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Ja “olhos esbugalhados” € mais conhecido (228000 no
Google -19-03-12) e o termo metaférico acabou prevalecendo
sobre o original, que quase ninguém conhece.

Outro aspecto a ter em consideracdo € que a
linguagem estd muito ligada as geracdes. Julidn Marias
acertadamente estabelece o espacgo geracional, em termos de
participacdo social, em 15 anos. Entdo, com a atual média de
vida do brasileiro, convivem cinco geracdes em nosso pais.
As distancias de linguagem sdo por vezes acentuadas e se,
por um lado, o bisavd ndo entende as girias da garotada; por
outro, os jovens usam cegamente as frases feitas dos mais
velhos. E ndo é facil prescindir delas. Como expressar rapida
e eficazmente (o amthal tem esse aval), por exemplo, a
vontade de A, em determinada situacao, de abortar a tentativa
do interlocutor, B, de envolver A em um problema que é sé
de B? E mais: dando a entender, ademais, a ironia de que B
desfruta dos sucessos sozinho, mas na hora do aperto, quer
dividir o problema com A, mas que desta vez passou da
conta?

O exemplo a seguir ilustra muito bem o gap
geracional de que estamos falando. A situagéo se resolve com
a usadissima expressdao “Nés quem, cara palida?” (“quem
cara palida” aparece, segundo o Google em 110000 sites!
busca em 26-12-11).

Numa conversa entre pessoas de 60 anos, eles sabem
muito bem a finissima ironia e devastador conteido do que
estdo dizendo; mas e os adolescentes, que também se valem
da expressdo? No “Yahoo — respostas” encontramos a
pergunta:
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Qual a razao de se chamar o indio [sic] de “Cara
Péalida”?

Até hoje ndo entendi isso... Que significado tem chamar o
indio de “Cara Palida”!?

Bjus e obrigada pelas respostas!!
(htpp://br.answers.yahoo.com/question/index?qid=200703
120753 24AAZ0sxz, 26-12-11))

A geragdo dessa mocinha (e mesmo a de seus pais)
nunca tera assistido a westerns de indios (os pele vermelhas
em contraposicdo aos caras palidas); mas ha 50 anos esses
filmes eram o p&o de cada dia, no cinema e na TV. E, como
todos de minha época se lembram bem, o Zorro ndo era
(principalmente) o de capa e espada, mas um ranger
mascarado (dai também a expressdo “ficar mascarado®®“ do
futebol).

A expressao “NOs, quem, cara palida?”, procede de
uma piada do inicio dos anos 60. A TV brasileira exibia o
seriado do herdi Lone Ranger, que, no Brasil, foi batizado de
Zorro; um ranger sempre acompanhado de seu fiel e servil
indio Tonto. Um dia Zorro e Tonto encontram-se
encurralados por indios sioux de um lado; comanches,
apaches e moicanos pelos outros lados. Quando acaba a
municao, Zorro se lamenta: “Nds estamos perdidos, Tonto”.
Tonto faz sua melhor pose de indio, capricha no sotaque e
responde: “Nds, quem, cara-palida?”.

% O mascarado Zorro enfrentava casos incriveis e perigosissimos,
afetando naturalidade.
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Zorro e Tonto. http://www.ambrosia.com.br/drops/2011/01/22/johnny-depp-
vivera-tonto-nos-cinemas

Interessante também € o caso da expresdo “amigo da
onca” (1890000 no Google em 19-03-12). Como se sabe,
certos provérbios e expressbes estdo ligados a historias ou
anedotas, resumindo-as numa breve sentenca. E o caso, entre
nos, da expressdo “o amigo da onca”, proveniente daquela
piada do cagador que esta narrando ao amigo os percalcos de
seu encontro na selva com uma onga e 0 amigo, impaciente
por saber o fim da historia, interrompe com perguntas que
antecipam a tragédia: “E a sua espingarda, ndo funcionou?”,
“E, ai, vocé escorregou?” Até que o cacador se aborrece e
indaga: “Espera ai, afinal, vocé é amigo meu ou amigo da
onga? «

A piada é da década de 40 (ou até anterior) e a
expressdo impds-se com a genial criagdo do personagem de
Péricles, em 1943, para a entdo importante revista “O
Cruzeiro”, na qual apareceu até 1972.

A perda de conexdo entre a expressao “amigo da
onga” e a piada que a gerou chegou a tal ponto que a piada
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foi retomada na “Escolinha do Gugu” (programa de 18-03-
12) pelo personagem caipira José Bento (ator Jodo Elias),
mas sem o desfecho classico: “VVocé é amigo meu ou amigo
da onca? “ Embora de redacdo e interpretagcdo brilhantes, a
piada ficou empobrecida, reduzida a uma mera “mentira de
caipira”.

José Bento: “...tinha um murdo de pedra na
minha frente e eu pulei”
Prof. Gugu: “mas ong¢a também pula muro!”

JB conta que fugiu por um espinheiro e PG argumenta
que onca também atravessa espinheiro. JB narra que
atravessa um rio, e PG lembra que onga também nada.

JB: T4 bom, ai ela me pegou
PG: E o que aconteceu?
JB: Eu morri...

http://www.youtube.com/watch?v=fjmku8pWyMU
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— WA8 TE0H3 AR CON 1530,
s Fa ESSETINE” Al
QU ASSINOD B LISTA

BESPLIND.

Esse fato merece uma reflexdo pedagégica mais
ampla.

SO se dispomos de linguagem viva podemos acessar
uma realidade: sem a linguagem é muito dificil perceber a
realidade: as centenas de termos do futebol é que permitem a
compreensdo do jogo, tanto em seus aspectos técnicos quanto
psicoldgicos (expressos por termos como: catimba, tabu etc.).
A catimba pode ser punida pelo juiz porque existe a palavra
“catimba”. E é um fato inquietante que ndo disponhamos de
linguagem especializada para diferenciar sentimentos (nao
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temos palavras especificas para diferenciar amores tdo
diferentes como “amor pelo irmédo”, “pelo filho”, “pelo
cachorro”, “pelo time” etc.), mas encontramos precisdo de
alta definicdo em um simples lance determinado de chutar
uma bola: bicicleta, meia-bicicleta, puxeta, voleio etc.

A existéncia da linguagem viva permite combater
socialmente atitudes indesejaveis: é mais facil para o italiano
do que para o brasileiro matar as abusivas pretensfes do
facilone, porque a lingua italiana dispGe da especifica palavra
“facilone”, enquanto nds s6 temos o genérico ‘“folgado”.
Estou dando uma carona para alguém e ele diz: “vocé pode
me dar uma paradinha nesta agéncia de banco, eu vou s6
abrir uma poupanca com o gerente e volto em no maximo
cinco minutinhos”. Na Italia, a propria existéncia da palavra
ja impede a descabida proposta: todo mundo sabe que abrir
uma conta de poupanca nao € assim facil: leva no minimo
quarenta e cinco minutos. S6 o facilone (talvez
sinceramente...) imagina que ndo ha fila, que o gerente vai
estar 14, que os papéis vao fluir rapidamente etc.

Assim, uma das grandes contribuicbes da metafora
(do mathal em geral) é a de dotar toda uma comunidade da
possibilidade de identificar rapidamente e de modo enxuto (e,
se for o caso, desmascarar) atitudes que, sem a metafora,
seriam muito abstratas ou complicadas para a comunicacao:
com a genial metéfora da giria: “ndo é minha praia”, o
carioca expressa — como se diz em espanhol: “de modo
gréafico”, contundente — que ndo se sente a vontade naquela
situacdo, ndo é sua especialidade, que prefere outra coisa que
Ihe seja familiar etc. (os ingleses, no caso, dizem, também de
modo expressivo: It is not my cup of tea!).
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A expressdo “amigo da onga” permite visualizar uma
sutil atitude tdo comum no brasileiro e que a lingua alema
designa por Schadenfreude, a alegria, o gostinho de ver o
outro se dar mal: um acidente na estrada, congestiona
também a pista do sentido contrario: cada motorista quer
avaliar com calma os estragos. Um time brasileiro vai
enfrentar um Tegucigalpa na Libertadores, a torcida dos
outros times compra quilos de roj6es para 0 caso de sair um
gol do Tegucigalpa. E, claro, ndo assume publicamente essa
preferéncia e, em todo caso, dira que sua bisavo paterna era
hondurenha e que sente uma simpatia pelo Tegu desde
criancinha...

Quando essa atitude se torna ativa e induz sutilmente
0 outro a uma fria, temos o0 amigo da onga, infelizmente hoje
uma metafora opaca.

Em muitos casos, a opacidade da metafora numa frase
feita deve-se a “lei do minimo esfor¢o”: todo mundo conhece
a frase feita e ndo é necesséario repeti-la toda, afinal para bom
entendedor meia pala...

Assim, as novas geragbes encontram-se com
expressGes minimalizadas (e, portanto, menos transparentes)
como: “pé” ou “dose” para algo desagradavel (“aquela
conferéncia foi um pé (/dose): o cara ficou lendo power point
por 10 minutos”). Dose ou pé indicam algo desagradavel,
chato, insuportavel e remetem a expressdes originalmente
mais longas e transparentes: a dose de uma injecdo para
cavalo, elefante, ledo e animais de grande porte em geral e a
acdo do pé sobre partes sensiveis do corpo...
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Expressdes de origem biblica

A seguir, destacaremos metaforas, expressoes e frases
feitas que remetem a Biblia. Algumas sdo muito evidentes e
nem requerem explicacdo: como muitas que se referem a
Addo e Eva, ao dilavio, ao apocalipse, a passagens mais
conhecidas da vida de Cristo. Outras sao medianamente
transparentes; em outras, ainda, a origem biblica (ou o fato de
se encontrarem na Biblia) sdo surpreendentes. E o caso por
exemplo de:

Umbigo do mundo — Achar-se o “umbigo do mundo”
¢ achar-se o centro de tudo, atribuir-se importancia.

Na cancdo “Umbigo do mundo”, Daniela Mercury
proclama: “Isso aqui € o umbigo do mundo”. O
indeterminado  “isso aqui” parece ser primariamente
Salvador, mas pode incluir também a Bahia ou mesmo o
Brasil como um todo.

Isso aqui € o umbigo do mundo

Isso aqui € o umbigo do mundo
Onde a beleza tem muitas caras
cores e ragas, misturas raras

peles de ébano, de sangue indigena
olhos que brilham como esmeraldas,
caras mesticas de uma nova era
como o futuro que esta chegando
sob 0 sol no umbigo do mundo

e todo mundo estad sambando

(Letra e video em: http://letras.terra.com.br/
daniela-mercury/352023/)
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Jé& a cancdo “Eu sou 0 umbigo do mundo”, de Pato Fu,
fala do “misterioso ego a quem me entregava” e pede “Né&o
traga nada, nada, nada / Que seja real” (Letra e video em
http://letras.terra.com.br/pato-fu/47991/).

A expressdo aparece na Biblia: yqx7 -av Tabur
Haaretz (umbigo da terra) e aprece em Jz 9,37 e Ez 38,12, na
qual Deus diz que a terra de Israel € o0 umbigo do mundo (é
importante: a conexao entre o Céu e a terra).

Dar murro em ponta de faca — Insistir em atitude
auto-destrutiva e inutil. E também titulo de uma cancéo de
Chico Buarque (letra e video em:
http://letras.terra.com.br/chico-buarque/45100/). At 26, 14
recolhe a fala de Cristo a Saulo: “Dura coisa te € recalcitrar
contra o aguilhdo”.

Quem semeia ventos, colhe tempestades — Este
conhecido provérbio encontra-se em Oséas (8,7).

Quem d& aos pobres, empresta a Deus -
Formulagdo muito parecida encontra-se em Pv 19, 17.

Quem procura, acha— Mt 7,8 e Lc 11, 10.

Carisma, carismatico — personalidade que exerce
influéncia sobre a comunidade; dom para beneficio da
comunidade (1 Tim 4, 14; 11 Tim 1, 6; 1 Cor. 1, 7).

Considerac0es finais

Neste artigo pretendemos apresentar alguns
fundamentos de consideracGes sobre a antropologia e a
educacdo sobre os amthal e as metéaforas, que serdo
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desenvolvidos no TCC; pesquisa que envolvera também
interessantes procedimentos metodoldgicos.
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Mirandum Plus 2 1998

Tolos e Tolices na analise de Tomas de Aquino
(em inglés em: http://www.hottopos.com/notand3/fools.htm)

(em espanhol em: http://www.hottopos.com/isle12/85-90jean.pdf)

H& um ndmero infinito de tolos. Esta verdade, que é
confirmada pela autoridade de Deus (como se fosse
necessaria a revelacdo do obvio...), é citada mais de vinte
vezes por Tomas de Aquino, que a |é em Ecle 1, 15:
“stultorum infinitus est numerus”, sentenca de Salomdo,
proferida em um momento de veemente desabafo e sob o0s
efeitos do vinho (2, 3). Os néscios - diz, por sua vez, o salmo
(118, 12) - ““me rodeiam como vespas”.

Os tolos ndo s6 sdo infinitos, mas também
apresentam-se sob diversas espécies: umas mais brandas;
outras, mais graves; ha tolices inocentes; outras sdo grave
pecado etc.. Ao longo de toda a obra do Aquinate®’,
encontramos toda uma tipologia de tolos: asyneti, cataplex,
credulus, fatuus, grossus, hebes, idiota, imbecillis, inanis,
incrassatus, inexpertus, insensatus, insipiens, nescius,

%, Para as buscas em hipertexto valemo-nos da edicdo eletrénica de
Roberto Busa Thomae Aquinatis Opera Omnia cum hypertextibus in CD-
ROM. Milano, Editoria Elettronica Editel, 1992.
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rusticus, stolidus, stultus, stupidus, tardus, turpis, vacuus e
Vecors.

Neste artigo examinaremos brevemente - em forma de
pequenas notas - esses vinte e tantos tipos de tolos
apresentados por Tomaés, algumas das causas, efeitos e 0s
remédios - quando h& remédio... - que ele aponta para as
tolices.

Para comecar, Tomas vale-se de comparacGes com
animais. Se em espanhol “asno” designa pessoa rude e de
pouca cabeca e, em portugués, “burro” é a primeira palavra
para designar a fraca inteligéncia, Tomas, em vinte vezes,
compara 0 insipiente ao jumento: porque 0s animais agem
movidos pela paixao (o cachorro que se irrita comeca a latir;
o cavalo, quando tem um desejo, relincha etc.”?). E o
insipiente, que abdica da razéo (de sua honra, que € a razdo,
como repete Tomas), se reduz a um asno ou jumento:

“Cum esset praeditus lumine rationis, sicut
homo in honore constitutus, noluit illo lumine
regi, assimilatus est jumentis insipientibus, et
ideo facit sicut jumenta...” (In Ps. 48, 10).

E comparado ao asno, porque o asno é asno, animal
estulto:

0. “Secundum dicit, comparatus est jumentis. Bruta animalia operantur ex
passione; et hoc patet, quia canis statim cum irascitur, clamat, equus cum
concupiscit, hinnit; sed non imputatur eis, quia carent ratione. Si ergo
homo statim cum concupiscit, sequitur passionem, et iratus percutit,
comparatus est in agendo jumentis insipientibus: ps. 31: nolite fieri sicut
equus et mulus etc.” (In Ps. 48, 6).
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“Quia asinus est animal stultum, unde dicitur
asinus, idest insensatus. Sic homo insensatus...”
(Super Ev. Matt. cp 21 Ic 1).

“Comparatus est iumentis insipientibus, et
similis factus est illis etc. et alibi Ps. 31, 9:
nolite fieri sicut equus et mulus, in quibus non
est intellectus” (Super Ev. Matt. cp 10 Ic 2).

E, como veremos, o tolo do tipo stolidus, ¢é
equiparado a ovelha.

O problema da tolice recai sempre no bom juizo sobre
a realidade e principalmente sobre as possibilidades de agé&o,
os agibilia. Se sensatus € 0 homem razoavel, com bom senso,
que sabe discernir e decidir bem sobre as acfes particulares;
0s insensati ou asyneti carecem do devido senso para essas
acOes (Toméas agudamente faz notar que ndo se pode dizer
que criancas sejam insensatas, mas so adultos).

“Insensatus autem proprie dicitur qui sensu
caret” (Super ad Gal. cp3 Ic 1).

“Unde secundum synesim dicuntur in graeco
aliqui syneti, idest sensati, vel eusyneti, idest
homines boni sensus, sicut e contrario qui
carent hac virtute dicuntur asyneti, idest
insensati (11-11, 51, 3, c).
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“Dicitur enim aliquis insensatus, si in aetate
perfecta discretione careat, non autem in
puerili aetate” (In Met. X, 6, 20).

Uma primeira caracteristica de diversas formas de
tolice é a paralisia. E 0 que acontece por exemplo com 0
stupidus (que, as vezes, Tomas designa por cataplex -
”cataplex, id est stupidus” Sent. Libri Ethic. I, I. 9, 11), que
recebe este nome precisamente por conta de uma paralisia
que Ihe sobrevem por stupor.

O estupor é diferente da admiracdo: se esta € uma
atitude positiva que acaba por convocar a reflexdo; aquela,
impede-a:

“Admirans refugit in praesenti dare iudicium de
eo quod miratur, timens defectum, sed in
futurum inquirit. Stupens autem timet et in
praesenti iudicare, et in futuro inquirere. Unde
admiratio est principium philosophandi, sed
stupor est philosophicae considerationis
impedimentum” (I-11, 41, 4 ad 5).

A paralisia € comum a outros tipos de tolos: acomete
também ao torpe, dai que ja Isidoro de Sevilha aponte a
curiosa etimologia do nome do peixe torpedo, que entorpece
0s membros de quem o toca (Etym. XII, 6, 45).

Tomas inclui o estulto entre os paralisados e citando
Isidoro, faz derivar o préprio nome stultitia de stupor:
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“Nomen stultitiae a stupore videtur esse
sumptum, unde lIsidorus dicit, in libro Etymol.,
stultus est qui propter stuporem non movetur”
(11-11, 46, 1 ¢).

Além da paralisia, outro fator importante na
caracterizacdo dos tolos esta na (falta de) sensibilidade: nesse
mesmo artigo, distinguindo entre estulto e fatuo, Tomas diz
que a estulticia comporta embotamento do coracdo e
obtusidade da inteligéncia (“stultitia importat hebetudinem
cordis et obtusionem sensuum?”).

A fatuidade é a total auséncia de juizo (o estulto tem
juizo, mas o tem embotado...). Dai que a estulticia seja
contraria a sensibilidade do homem que sabe: o sabio
(sapiens) se chama sabio por saber (/sabor): assim como o
gosto distingue os sabores, 0 sabio distingue e saboreia as
coisas e suas causas: a obtusidade se opde a sutileza e a
perspicacia de quem sabe:

“Fatuus caret sensu iudicandi; stultus autem
habet, sed hebetatum; sapiens autem subtilem
ac perspicacem” (l1-11, 46, 1, c).

A metéfora do gosto, da sensibilidade no gosto como
paradigma para quem sabe saborear a realidade, encerra em si
uma das principais teses de Tomas sobre a tolice. No comeco
da I-1l, por exemplo, discutindo qual é o fim ultimo do
homem, considera a objecéo de que a felicidade estaria no
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dinheiro, pois essa é a opinido comum... E responde: ““Tudo
se submete ao dinheiro’ é o que afirma a multidao de estultos
que sO sabem de bens corporais, que o dinheiro pode
comprar. Mas o juizo sobre o bem humano ndo o devemos
tomar dos estultos mas dos sdbios, assim como em coisas de
sabor perguntamos a aqueles que tém paladar sensivel” (I-11,
2,1,ad 1)

Trata-se sempre de uma percepcdo da realidade:
aquilo que, na realidade, é doce ou amargo, parece tal como €
- doce ou amargo - para aqueles que possuem a conveniente
disposicdo de gosto, mas ndo para aqueles que tém o gosto
deteriorado. Cada um se deleita naquilo que ama: para os que
padecem de febre e tém o gosto corrompido ndo parecem
doces coisas que, de fato, o sdo...

“Similiter etiam amara et dulcia secundum
veritatem videntur illis qui habent gustum bene
dispositum, et calida his qui habent tactum bene
dispositum, et gravia bene diiudicant illi, qui
habent virtutem corporalem bene dispositam.
His enim qui sunt debiles etiam levia videntur
gravia”. (Sent. Libri Et. I11, 10, 6).

Tomés - quando busca caracterizar o estulto - a
estulticia como o oposto da sabedoria - refere-se

., “Ad primum ergo dicendum quod omnia corporalia obediunt pecuniae,
quantum ad multitudinem stultorum, qui sola corporalia bona cognoscunt,
quae pecunia acquiri possunt. ludicium autem de bonis humanis non
debet sumi a stultis, sed a sapientibus, sicut et iudicium de saporibus ab
his qui habent gustum bene dispositum”.
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propriamente & incapacidade de estabelecer conexdo entre
meios e fins:

“In rationali vero respectu finis, stultitia, ut non
afficiatur aliquis debite ad finem, et contra
hanc est sapientia” (In 111 Sent. d34q1a2c).

“Et ideo Gregorius sapientiam contra stultitiam
ponit; quae importat errorem circa finem
intentum” (In 111 Sent. d 35g2alc).

E mais: o agir do estulto segue seu falso juizo, que
tem por bom o que ndo é bom:

“Quia rectum iudicium habet de omnibus, quia
circa unumquodque recte dispositus est, sicut
qui sanum gustum habet, recte iudicat de
sapore; solus autem spiritualis bene dispositus
est circa agenda; et ideo ipse solus de eis bene
iudicat” (Super ad Gal. cp 6 Ic 1).

Tomas distingue entre a estulticia especulativa e a
préatica: hd pessoas de inteligéncia muito limitada mas que
sabem agir bem; e h& pessoas inteligentissimas que séao
estultas em seu agir:
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“Peccatum dicitur tenebra, quia intellectus
obtunditur. Contra, multi peccatores
inveniuntur qui habent optimum intellectum ad
capiendum. Et dicendum, quod loquitur de
obtusione intellectus practici, secundum quod
omnis malus est ignorans; et non de obtusione
intellectus speculativi”. (In IV Sent. d 18 q 2
arb cex)

Em outra passagem, Toméas, sempre atento a
linguagem, distingue entre o estulto, que ndo ascende a
conhecimentos superiores; 0 insipiente, que ndo saboreia sua
docura, e 0 vecors, a quem falta coracdo para tomar decisdes:

“Stultus, quantum ad cognitionem divinorum,
insipientes, quantum ad experientiam dulcedinis
ipsorum; vecordes, quia sine corde quantum ad
electionem agibilium” (In Hier. cp 4 Ic 7).

E indica outra distin¢do entre o insipiente e o estulto:
0 insipiente pode ter conhecimentos terrenos mas ndo 0S
eternos, enquanto o estulto carece até dos conhecimentos
terrenos:

“Differentia est inter insipientem et stultum.
Insipiens est qui habet scientiam humanam, et
non considerat aeterna; stultus est qui non
considerat etiam praesentia. Vel insipiens est
qui non attendit mala praesentia, sed futura;
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stultus est qui attendit et non vitat; unde dicit,
simul insipiens et stultus peribunt” (In Ps 48, 4).

Outra caracteristica do insipiente ¢ a de pensar que
todos sdo como ele: “cum ipse sit insipiens, omnes stultos
aestimat” (l1-11, 60, 3). E Tomas, considerando a etimologia,
faz notar que o insipiente é in-sapiente, 0 ndo-sabio, que ndo
saboreia a sabedoria divina:

“Unde cum contradicat sapientiae divinae,
vocat eam insipientem. Quasi dicat:
insipiens...” (Super | ad Cor. XI-XVI cp15 Ic5).

“Vir  insipiens  contemnit  cognitionem
divinorum” (In Ps 52, 1).

Outra constante em diversos tipos de tolos € a
obtusidade, que se opbe a agudeza; o agudo penetra na
realidade: dai que se fale de “sentidos agudos” e “inteligéncia
aguda”, que penetra até o intimo da realidade e, no extremo
oposto, esta 0 hebes:

“Hebes acuto opponitur. acutum autem dicitur
aliquid ex hoc quod est penetrativum. unde et
hebes dicitur aliquid ex hoc quod est obtusum,
penetrare non valens. Sensus autem corporalis
per quandam similitudinem penetrare dicitur
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medium inquantum ex aliqua distantia suum
obiectum percipit; vel inquantum potest quasi
penetrando intima rei percipere. Unde in
corporalibus dicitur aliquis esse acuti sensus
qui potest percipere sensibile aliquod ex
remotis, vel videndo vel audiendo vel
olfaciendo; et e contrario dicitur sensu hebetari
qui non percipit nisi ex propinquo et magna
sensibilia. Ad similitudinem autem corporalis
sensus dicitur etiam circa intelligentiam esse
aliquis sensus” (11-11 15, 2, c).

A obtusidade pode ser pecaminosa, culpavel.

“Et ratio huius est, quia obtusi sunt sensus
eorum, id est ratio eorum hebes est, et sensus
eorum imbecilles et obtusi sunt, nec possunt
videre claritatem divini luminis, id est divinae
veritatis, absque velamine figurarum. et huius
ratio est quia claudunt oculos, ut non videant,
quia velum templi scissum est. et ideo est ex
eorum culpa infidelitatis, non ex defectu
veritatis, quia, remoto velamine, omnibus
aperientibus oculos mentis per fidem clarissime
veritas manifestatur” (Super Il ad Cor cp 3 Ic
3).
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“Augustinus dicit in IV Musicae, quod anima
per peccatum facta est imbecillior. Diminui-tur
ergo bonum naturae in ipsa per peccatum” (De
malo g. 2, a. 11, sc3).

Dai também o0s erros crassos, gordos, grosseiros e as
metaforas da grossura do intelecto ou do coracdo:
incrassatus.

“ldeo cor populi huius, idest mens, incrassatum
est, idest excaecatum. Quare? Quia sicut ad
visionem corporalem puritas requiritur, sic ad
spiritualem. unde intellectus dicitur vis
superior,  quoniam  maxime  spiritualis.
incrassatur intellectus, quando applicatur
grossis et terrenis” (Super Ev. Matt. cp 13 Ic 1).

Falta sensibilidade também ao stolidus, incapaz de
relacionar causa e efeito:

“Designatur enim per hoc maxime hominis
stoliditas, quod tam manifesta Dei signa non
percipit; sicut stolidus reputaretur qui,
hominem videns, eum habere animam non
comprehenderet” (CG 11, 38, 5).

E é comparado a ovelha:
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“Per ovem, quae est animal stultum,
significatur hominis stoliditas...” (Super Ev. lo.
cp 2lc 2).

E - seguindo Aristoteles - afirma que os stolidi por
exceléncia sdo os celtas:

“Potest autem dici insanus, sicut dicitur de
celtis qui sunt stolidi” (Tab. L. Eth. cp t).

Entre as causas morais da percepcdo da realidade,
destaca-se a boa vontade. que é como uma luz; enquanto a
mé vontade faz mergulhar nas trevas do preconceito:

“Responderunt ergo discipuli: et nos homines
fuimus, rustici et obscuri in plebe; vos
sacerdotes et scribae: sed in nobis bona
voluntas facta est quasi lucerna rusticitatis
nostrae; in vobis autem malitia facta est quasi
caligo scientiae vestrae” (Catena Aurea in Mt
cp 19, Ic 7).

Outro ponto importante na analise dos tolos é o de
qgue ha - e é um fato evidente - graus de inteligéncia (e de
tolice...): o rustico ndo pode ser comparado ao sutil filosofo:

“Adhuc ex intellectuum gradibus idem facile est
videre. Duorum enim quorum unus alio rem
aliqguam intellectu subtilius intuetur, ille cuius
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intellectus est elevatior, multa intelligit quae
alius omnino capere non potest: sicut patet in
rustico, qui nullo modo philosophiae subtiles
considerationes capere potest” (CG 1, 3, 5).

E ai encontramos outro tipo: o idiota. Sempre atento
as origens dos nomes, Tomas faz notar que idiota,
propriamente, significa aquele que sé conhece sua lingua
materna:

“Idiota proprie dicitur qui scit tantum linguam
in qua natus est” (Super | ad Cor. 11-16, 14, 3).

Mas o sentido se estende: trata-se principalmente do
cultivo da inteligéncia. Tolo que é tolo por falta de cultivo é
idiota. Assim, no texto citado da Contra Gentiles, Tomas
confronta o0 “intellectus optimi philosophi” al “intellectus
rudissimi idiotae” e afirma que o idiota toma por falso o que
ele ndo pode compreender. E em geral o inexpertus (“non
habens scientiam acquisitam”) como aquele escravo
ignorante do Menon de Platéo (I, 84, 3, 3).

Tomés fala até da contraposicdo entre atletas
instruidos e idiotas, isto &, rudes sem experiéncia:

“Et simile est de athletis, idest pugilibus
fortibus et instructis cum idiotis, idest rusticis
inexpertis” (Sent. Libri Ethic. 11, 16, 11).
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O rastico se espanta com tudo (o que - por exemplo,
um eclipse - para outros € bem conhecido e ndo desperta
admiracgéo):

“Potest autem causa effectus alicuius
apparentis alicui esse nota, quae tamen est aliis
incognita. Unde aliquid est mirum uni, quod
non est mirum aliis; sicut eclipsim solis miratur
rusticus, non autem astrologus” (1, 105, 7).

Imbecillis diz respeito ao fraco em geral (na moral, no
animo, na fé etc.) e ndo especialmente ao ambito intelectual.
Em todo caso, Toméas fala de imbecillitas intellectus,
imbecillitas sensus e de imbecillitas mentis. Refere-se assim
aos tardos em compreender:

“Ipsorum tarditatem ad ea capienda, ibi
quoniam imbecilles” (Super ad Hebr. cp 5 Ic 2)

E a dificuldade de apreensdo intelectual direta, sem
comparagoes:

“Et ratio huius est, quia obtusi sunt sensus
eorum, id est ratio eorum hebes est, et sensus
eorum imbecilles et obtusi sunt, nec possunt
videre claritatem divini luminis, id est divinae
veritatis, absque velamine figurarum” (Super 11
ad Cor. cp 3 1c 3).
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Proprio do imbecil é também ndo superar o nivel
priméario de inteligéncia, ndo superar o ambito do sensivel,
como no caso do politeismo:

“Primum est imbecillitas intellectus humani.
Nam homines imbecillis intellectus non valentes
corporalia transcendere, non crediderunt
aliqguid esse ultra naturam  corporum
sensibilium; et ideo inter corpora illa posuerunt
praeeminere et disponere mundum, quae
pulchriora et digniora...” (In Symb. Ap. ar 1).

Em relacdo a Deus todo homem ¢é tardo de intelecto
(Deus conhece tudo em um s ato) e, portanto, 0 homem para
aprender, precisa de muitas metaforas. Um intelecto elevado,
de poucas coisas extrai muito conhecimento, mas os tardos
precisam de muitos exemplos para entender:

“Deus enim per unum, quod est sua essentia,
cognoscit omnia: homo autem ad diversa
cognoscenda diversas similitudines requirit. qui
etiam, quanto altioris fuerit intellectus, tanto ex
paucioribus plura cognoscere potest: unde his
qui sunt tardi intellectus, oportet exempla
particularia adducere ad cognitionem de rebus
sumendam”. (CG I1, 98, 12)
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Os tardos se resistem a atinar com a realidade e déo
interpretacOes grosseiras: a voz que glorifica Jesus no
Evangelho é tomada pelos mais grosseiros por um trovao:

“Quidam erant grossioris et tardioris
intellectus, quidam vero acutioris; (...
Desidiosi et carnales non perceperunt vocem
ipsam nisi quantum ad sonum; et ideo dicebant
tonitruum factum esse” (Super Ev. loh. cp 12 Ic
5).

O nescius € o ignorante, com ignorancia culpavel ou
nao:

“Sicut autem Caiphas nescius dixit: oportet
unum hominem mori pro populo, sic milites
nescientes faciunt” (Cat. Aur. Mc cp 15 Ic 3).

O crédulo é superficial no crer:

“Quod esse credulum in vitium sonat, quia
designat superfluitatem in credendo, sicut esse
bibulum superfluitatem in bibendo (De Ver. I,
g. 14, a. 10, ad 6).

Interpretando o versiculo de Mt 5 22: “Quem chamar
seu irmao racha, sera réu perante o Sinédrio”, Tomas discute
0s possiveis significados de racha: segundo Jeronimo, racha
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indica o inanis, vacuus (que tem a cabeca vazia, oca, sem
cérebro).

“Hieronymus. Vel racha hebraeum verbum est,
et dicitur chenos, idest inanis aut vacuus, quem
nos possumus vulgata iniuria absque cerebro
nuncupare” (Cat. Aur. in Mt cp 5, Ic 13).

Nem sempre o problema dos tolos € um problema de
intelecto propriamente. Pois se o intelecto ndo € poténcia
corpdrea, no entanto necessita em sua operagao das poténcias
corporais como a imaginacdo, a memoria e a cogitativa. E se
as operacOes destas sofrem algum impedimento por parte do
corpo ndo havera bom funcionamento do intelecto.

“Sciendum est tamen quod, licet corpora
caelestia directe intelligentiae nostra e causae
esse non possint, aliquid tamen ad hoc
operantur indirecte. Licet enim intellectus non
sit virtus corporea, tamen in nobis operatio
intellectus compleri non potest sine operatione
virtutum corporearum, quae sunt imaginatio et
vis memorativa et cogitativa, ut ex superioribus
patet. Et inde est quod, impeditis harum
virtutum  operationibus  propter aliquam
corporis indispositionem, impeditur operatio
intellectus: sicut patet in phreneticis et
lethargicis, et aliis huiusmodi. et propter hoc
etiam bonitas dispositionis corporis humani
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facit aptum ad bene intelligendum” (CG 111, 84,
14).

ApObs esse percurso um tanto inquietante - esses vinte
e tantos tipos de tolos continuam atuais... -, terminamos
apresentando brevemente as indica¢bes que Tomas da dos
remédios contra as tolices (préprias ou alheias).
Primeiramente, deve-se recordar que dentre as obras de
misericérdia, as mais importantes, as sete “esmolas
espirituais”, trés guardam relacdo mais ou menos direta com
nosso tema: suportar os chatos (“portare onerosos et
graves”), ensinar a quem néo sabe (“docere ignorantem”) e
dar bom conselho a quem precisa (“consulere dubitanti”).

O remédio - quando ha remédio... - é 0 proposto por
Tomas:

“As deficiéncias espirituais se socorrem com
obras espirituais de dois modos. Um, pedindo
auxilio a Deus e para isto existe a oracao. (...
Contra as deficiéncias do intelecto especulativo,
0 remedio é o estudo, a doutrina; contra as
deficiéncias do intelecto practico: consilium, a
deliberag&o e o conselho” (1I-11, 32, 2).
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Videtur 25 http://www.hottopos.com/ 131 — Univ. do Porto - 2004

Algumas etimologias de Isidoro de Sevilha

1. Introducéo

Santo Isidoro (c.560-636), nascido em Sevilha na
época visigoda, foi bispo nesta cidade de 600 a 636. E um
dos grandes elos de transmissdo da cultura classica para a
Idade Média. Sua obra Etimologias é uma espécie de
enciclopédia, muitissimo utilizada ao longo de toda a Idade
Média. Tanto assim que mesmo em autores muito
posteriores, como Tomas de Aquino, encontram-se
referéncias a esta obra.

Ao examinar uma questdo qualquer, o autor medieval
costumava analisar a etimologia das principais palavras
envolvidas na discussdo. N&o o fazia para ostentar erudicéo,
mas por basear-se na convicgdo de que a denominacdo da
palavra podia conter em si informacgdes sobre a propria
realidade referida.

Etimologias é mais do que um livro sobre a
linguagem: expressa toda uma visdo-do-mundo da época.
Comple-se de vinte livros, cada um elucidando as
etimologias das palavras de um determinado campo do saber:
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I. Gramatica;

I1. Retorica e Dialética;

I1l. Matematica (Aritmética, Geometria, MUsica
e Astronomia);

IV. Medicina;

V. As leis e 0s tempos;

V1. Os livros e os oficios eclesiasticos;

VII. Deus, 0s anjos e 0s santos;

VIII. A Igreja e outras religides;

IX. Linguas, povos, reinos, milicia, cidades e
parentesco;

X. Etimologia de palavras diversas;

XI. O homem e os seres prodigiosos;

XI1. Os animais;

XI11. O mundo e suas partes (elementos, mares,
ventos etc.);

XIV. A terra e suas partes (Geografia);

XV. As cidades, os edificios e 0 campo;

XVI. As pedras e 0s metais;

XVII. A agricultura;

XVIII. Guerra, espetéaculos e jogos;

XIX. Naves, edificios e vestimentas;

XX. Comida, bebida e utensilios.

O gosto que os autores medievais tinham pela
etimologia derivava de uma atitude com relacéo a linguagem
bastante diferente da que geralmente temos nds hoje. Na
Idade Média, ansiava-se por saborear a transparéncia de cada
palavra; para nos, pelo contréario, a linguagem é opaca e
costuma ser considerada como mera convengdo (e nem
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reparamos, por exemplo, em que coleira, colar, colarinho,
torcicolo e tiracolo se relacionam com colo, pescoco).

Na verdade, em muitos casos, por tras do interesse
pela etimologia estd uma determinada concepcao do filosofar,
do homem e da linguagem. Essa concepcdo parte do fato
(bastante empirico) de que ha na vida ocasifes especiais em
que a realidade perde seu rosto rotineiro e apresenta-nos uma
face nova: de repente intuimos o que € ou o que significa para
nos algo ou alguém. Mas essas grandes experiéncias que o
homem tem consigo mesmo e com o mundo, experiéncias
especialmente densas, ndo possuem um brilho duradouro na
consciéncia reflexiva. Logo se desfazem, escapam-nos. O
proprio Isidoro lembra a velha constatacdo dos gregos: o
homem é um ser que esquece!

Essas experiéncias, contudo, ndo se aniquilam
totalmente; escondem-se, condensam-se, transformam-se,
depositam-se... na linguagem! E o filosofar € uma tentativa
de lembrar, de resgatar os grandes insights de sabedoria que
se encerram na linguagem comum. Comumente, a analise
etimoldgica ajuda nessa tarefa. Ao tratar filosoficamente da
gratiddo, para citarmos um caso, é importante considerar que
quando dizemos “obrigado!” estamos reconhecendo que a
gratiddo impde um vinculo, uma obrigacdo (ob-ligacdo) de
retribuicao.

E certo que as etimologias medievais ndo primavam
pelo rigor cientifico. Se a interpretacdo dada as origens das
palavras nem sempre era uma verdade (e, de vez em quando,
chegava mesmo ao ridiculo), frequentemente era bene
trovata. Seja como for, a linguagem funcionava para eles de
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um modo diferente, parecia-lhes saborosa, portadora de
noticias sobre a realidade.

Tomas de Aquino, atento a sabedoria da linguagem
comum, citava muito Isidoro e se valia dos seus
procedimentos etimoldgicos. Por exemplo, na Suma
Teoldgica, comeca o tratado sobre a principal das virtudes
cardeais, a prudéncia’?, afirmando: ut Isidorus dicit, “como
diz Isidoro, prudente (prudens) € o que vé adiante (porro
videns), e dai que a prudéncia seja uma virtude intelectual”,
etc. E, mais adiante: “prudéncia deriva de providéncia,
previsdo” (11-11,49,7 e também 55,1).

Certamente, Tomas ndo absolutizava a etimologia e
trabalhava criticamente sobre as defini¢des de Isidoro: “Uma
coisa € a etimologia de uma palavra; e outra, seu significado.
A etimologia nos da a raiz pela qual a palavra se liga ao
significado; mas o significado diz respeito a propria realidade
a que a palavra se refere. Por vezes, essas duas dimensdes
ndo se identificam: a palavra pedra, lapide (lapis) procede’
de ferir o pé (laesione pedis), e no entanto ndo é isto o que ela
significa, porque sendo o ferro, que também fere o pé,
poderia ser chamado de pedra”’4.

Com essas consideracdes, Tomas refutava a objecdo
que lhe fora feita e que tentava desqualificar a supersticdo
como pecado contra a virtude da religido, uma vez que,
segundo Isidoro, superstitiosos deriva de superstites, isto &,
0s supersticiosos seriam 0s que oferecem sacrificios para que

72, Prudéncia ndo significava, na época, a cuidadosa cautela de hoje, mas a
grande virtude da objetividade na decisdo certa numa situagéo concreta.

73, Tomas n&o repara em que a etimologia do caso é falsa.

-1, 92, 1.
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seus filhos lhes sobrevivam (superstites), 0 que ndo se oporia
a religido.

Dada a importancia do tema na ldade Média,
apresento inicialmente a traducdo’ do capitulo de Isidoro
dedicado a discussdo do significado da propria etimologia
(que, afinal, é parte da Gramatica), e alguns outros exemplos
interessantes. Em seguida, destaco, do imenso trabalho de
Isidoro, uma selecdo de verbetes extraidos do livro X de
Etimologias, o mais geral e de maior interesse para a
Filosofia. No prdlogo desse livro, o autor explica que,
embora os filésofos apresentem certos argumentos de
derivacdo (por exemplo: “sdbio provém de sabedoria porque
primeiro existiu a sabedoria e sO0 depois o sabio”) €
necessario o trabalho etimolégico complementar, que Isidoro
pretendeu desenvolver.

=

https://www.archisev_iIIa.or§]7wbicontenUupIoads/2022/04
/SAN-ISIDORO-2-DE-MURILLO-796x448.jpg

S, A partir do original latino das Etymologiarum editado por J. Oroz Reta,
Madrid, BAC, 1982.
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Algumas Etimologias - Isidoro de Sevilha

(selecdo e traducdo Jean Lauand)

Livro I, capitulo 29 - a etimologia

1. Etimologia é a origem dos vocabulos, ja que por
essa interpretacdo captamos o vigor das palavras’e.
Aristételes denominou-a symbolon; Cicero, adnotatio, porque
a partir de uma instancia de interpretacdo tornam conhecidas
as palavras e 0s nomes das coisas: como, por exemplo,
flumen (rio) que deriva de fluere, porque fluindo, cresce.

2. O conhecimento da etimologia é frequentemente
necessario para a interpretacdo do sentido, pois, sabendo de
onde se originou 0 nome, mais rapidamente se entende seu
potencial significativo. O exame de qualquer assunto € mais
facil quando se conhece a etimologia.

Contudo, ndo foi a todas as coisas que 0s antigos
impuseram nomes segundo a natureza, mas alguns foram
impostos arbitrariamente, tal como nds mesmos também
fazemos quando damos a bel-prazer nomes a nossos Servos e
propriedades.

3. Por isso nem sempre podemos achar a etimologia
dos nomes, pois ha alguns que foram dados pelo arbitrio da

76, Verbi vel nominis, verbos ou nomes. Isidoro, sequindo o gramatico
Donato, distingue na oragdo oito partes que, afinal, reconduzem as duas
mais importantes: 0s nomes e 0s verbos (cfr. 1,6 e ss.).
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vontade humana e ndo segundo a qualidade com que foram
criadas as coisas.

H& etimologias de causa, como € o caso de reges
(reis) que vem de regere (reger) e de recte agere (conduzir
retamente); outras séo de origem, como homo (homem) que
provém de humus (terra); outras procedem dos contrarios,
como lutum (barro), o que deve ser lavado (lotum, lavando),
pois o barro ndo é limpo; ou como lucus (bosque), que, opaco
pelas sombras, tem pouca luz (luceat).

4. Algumas sdo feitas por derivagcdes de nomes como
“prudente” de “prudéncia”, ou “garrulo” de “garrulice”;
outras sdo originadas no grego e passaram para o latim como
silva (selva) e domus (casa).

5. Outras ainda procedem dos nomes de localidades,
cidades ou rios. Muitas provém de palavras de diversos povos
e € dificil discernir sua origem, pois ha muitas palavras
barbaras e desconhecidas dos latinos e dos gregos.

Livro IX, capitulo 7 - para escolher marido/esposa

28. Na escolha de marido, costuma-se atentar para
quatro qualidades: virtude, linhagem, beleza e sabedoria.
Destas, a mais forte para o amor € a sabedoria.

29. E, também na escolha da esposa, quatro sdao as
qualidades que causam o amor no homem: a beleza,
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linhagem, riquezas e costumes. E melhor procurar mulher de
bons costumes do que bela. No entanto, hoje, os homens vao
mais atrds das que sdo recomendaveis pela riqueza ou pela
beleza do que pela honradez dos bons costumes.

Livro X, cap. 1 - sobre a etimologia de algumas palavras
LETRA A

3. Aluno (alumnus) deriva de alere (alimentar) e,
primariamente, aplica-se a quem é nutrido (embora se possa
aplicar secundariamente também a quem nutre).

4-5. Amigo (amicus) € como que o guardido da alma
(animi custos) (...) e procede de hamus (gancho), isto é,
algema de amor. Dai a referéncia aos anzo6is (hami) que
prendem.

7. Arrogante (adrogans) € quem se faz muito rogar
(rogetur) e é aborrecido.

9. Avido (avidus) vem de avere (desejar, ansiar). Dai
também avaro (avarus). Pois, 0 que € ser avaro? Ir além do
que basta. E o avaro se chama assim porque € avido de ouro
(aurum) e nunca se sacia com os bens; quanto mais tem, mais
cobica. Dai a sentenca de Flaco que diz: “O avaro sempre €
necessitado”. E a de Salustio: “A avareza ndo diminui com a
abundancia nem com a penuria”.
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15. Alienigena é o nascido em outro povo (alia
genitus) no qual ndo esta vivendo.

18. Atento (adtentus) é o que retétm o0 que ouve
(audiens teneat).

19. Atobnito (adtonitus), como que afetado por certa
perturbacdo mental e estupefacto. Procede do estrépito do
trovéo (tonitruum): da estupefacdo que ele produz, ou da
proximidade do raio, ou da possibilidade de ser atingido por
ele.

LETRA B

22. Beatus (feliz, bem-aventurado), como se
disséssemos bene auctus (0 que se desenvolveu bem,
realizado), isto é: quem tem tudo o que quer e ndo padece 0
que ndo quer. Pois verdadeiramente feliz € quem tem todos os
bens que quer e ndo quer sendo o bem.

23. Bom (bonus). Acredita-se que bom procede
originariamente da beleza (venustate) do corpo, e depois
estendeu-se ao espirito.

28. Bruto (brutus) provém de obrutus (enterrado,
encoberto) porque carece de sensibilidade ou senso. E, pois,
guem nao tem razdo ou prudéncia. Por isso, aquele Junio
Bruto, filho da irma de Tarquinio Soberbo, temendo que Ihe
acontecesse 0 mesmo que ao seu irmao (assassinado pelo tio
por causa de suas riquezas e de sua prudéncia), simulou
durante algum tempo uma oportuna imbecilidade. Em razéo
disso, chamando-se Junio, foi cognominado Bruto.
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LETRAC

37. Concorde (concors) recebe esse nome pela unido
do coracdo (coniugatione cordis). Pois, assim como consorte
(consors) é o que se uniu a sorte de outra pessoa, 0 concorde
une o coracao.

43. Calculador (calculator) vem de célculo (calculus),
isto €, pedrinhas que os antigos traziam na mao para fazer
contas.

48. Cruel (crudelis), isto é, cru. E o sentido por
extensdo do omon grego, como se disséssemos: 0 que nao foi
cozido e ndo da para comer, pois é duro e intragavel.

44. Colega (collega), o que esta co-ligado (conligatio)
por lacos de companhia e amizade.

58. Corpulento (corpulentus), o pesado de corpo e
lento (corpus / lentus) pelo seu volume.

LETRAD

66. Décil (docilis), ndo porque seja douto, mas porque
pode ser ensinado (doceri), pois é engenhoso é capaz de
aprender.

69. Direto (directus) € o que vai reto. Dileto (dilectus)
vem de diligéncia, amor. Sdo ambos sinais do amor.

77. Dubio (dubius) é o incerto, como de dois
caminhos, duas vias.
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78. Delator é quem descobre o que estava oculto
(latebat).

79. Demente (demens) € o sem mente ou com a
capacidade mental diminuida.

LETRAE

82. Expert (expertus) é o muito perito (peritus). Neste
caso, o prefixo ex significa muito.

LETRAF

98. Facil (facilis) vem de fazer (facere), o que nao é
tardo em fazer algo.

99. Formoso (formosus) vem de forma. Pois 0s
antigos chamavam o quente e o fervente formum, uma vez
que o calor move o0 sangue e, assim, proporciona beleza.

109. Fatil (futilis) é o véo, supérfluo, loquaz.
Metafora dos vasos de barro (fictilis) que, quando quebrados
ou rachados, ndo retém o seu conteldo.

110. Fornicadora (fornicatrix) é a prostituta, cujo
corpo é publico e de todos. Costumavam debrucar-se sob as
arcadas que se chamam também fornices, e dai a palavra
fornicaria.
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LETRA G

112. Grave (gravis) é o veneravel”’. Dai que, aos
despreziveis, chamemos leves, levianos. Grave pela
consténcia e pelo juizo, pois ndo muda ao menor movimento,
permanecendo firme gracas ao peso da firmeza e da
constancia.

LETRAH

114. Humilde (humilis), como que inclinado a terra
(humus).

115. Honoravel (honorabilis), digno da honra (honore
habilis)

116. Honesto (honestus), que nada tem de torpe. Pois
0 que é a honestidade sendo a honra perpétua e a honra
estavel (honoris status)?

LETRA I (/J)

122. Engenhoso (ingeniosus) é quem tem capacidade
interior de conceber (gignere) uma arte qualquer.

122. Inventor (inventor) é quem encontra (invenire) o
que estava procurando.

7, O sentido primeiro de gravis é pesado. Dai, por exemplo, a “lei da
gravidade”. Por extensdo, grave e gravidade no sentido de
respeitabilidade; e, complementarmente, leviano no sentido de frivolo.
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125. Jucundo (iocundus) é aquele que estd sempre
disposto para as brincadeiras (jocus) e para o riso; indica acao
frequente como iracundo. Jocoso (iocosus), dado a
brincadeiras.

135. Infame (infamis), que ndo tem boa fama.

136. Importuno (importunus) é quem ndo tem porto,
isto é, quietude, repouso. Por isso 0s importunos vao logo a
naufragio.

148. Impudico (impudicus) vem de podex (anus).

LETRA K

(“letra supérflua, por causa do C latino” - 1,4,12)

LETRAL

157. Longanime (longanimus) é o que tem a alma
grande, longa (long-anima, magn-anima), e ndo se deixa
perturbar por paixdo alguma, é paciente e resiste a tudo. O
contrario é o pusilanime, estreito, que ndo resiste a nenhuma
tribulacéo.

160. Libidinoso (libidinosus) é o que faz 0 que bem
entende (libet).
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LETRAM

168. Modesto (modestus) vem de medida (modus) e
equilibrio; é aquele que age na medida certa, nem mais, nem
menos.

170. Mestre (magister) € quem tem um posto mais
elevado (maior in statione); ja ministro (minister) é quem tem
um posto menos elevado (minor in statione) ou executa seu
oficio com as maos.

LETRAN

184. Nobre (nobilis) € o ndo vulgar (non vilis), de
nome e linhagem conhecidas.

187. Neutro (neuter), o que ndo € nem uma coisa nem
outra (ne uterque).

LETRAO

196. Obediente (obaudiens) é o que vem do ouvido, €
aquele que ouve (audiens) a quem ordena.

LETRAP

201. Prudente (prudens), como se disséssemos que
alguém vé adiante (porro videns).

207. Presente (praesens) é o que estd diante dos
sentidos (prae sensibus), diante dos olhos que séo sentidos do
corpo.
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222. Pérfido (perfidus) é o fraudulento, que n&o
cumpre a palavra, que perdeu a confiabilidade (perdens
fidem).

LETRA Q

232. Quaestor (titulo de uma classe de magistrados
romanos). Vem de quaerere (procurar, perguntar, investigar,
questionar).

LETRAR

238. Réu (reus) vem de res (coisa, causa), pela qual
alguém se faz punivel. Ja reato (reatum) deriva de réu.

239. Rdastico (rusticus) é quem trabalha no campo
(rus), isto é, na terra.

LETRAS

240. Sabio (sapiens) vem de sabor (sapor), pois,
assim como o paladar é apto para discernir os sabores dos
alimentos, assim também o sabio distingue as coisas e as
causas, pois conhece cada uma e sabe discernir o sentido da
verdade. Por isso, o contrario do sabio é o insipiente
(insipiens), aquele que ndo tem paladar nem sensibilidade.

243. Speciosus (belo) vem de species (forma, figura,
aparéncia, aspecto, tal como formoso (formosus) vem de
forma.
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248. Soberbo (superbus) é quem quer ser considerado
acima (super) do que realmente €.

261. Surdo (surdus) vem da sujeira (sordes) da
secrecdo do ouvido. E embora haja diversas causas para a
doenca da surdez, o nome procede desse defeito.

LETRAT

82. Timidus (temeroso, timido), o que teme
intensamente, o que procede do sangue: o temor gela o
sangue que, assim afetado, gera o temor.

LETRAV

274. Vir (homem) vem de virtude.

Livro XI, capitulo 2 - as idades do homem

1. As divisdes de idade (do homem) sdo seis: infancia
(infantia), meninice (pueritia), adolescéncia (adolescentia),
juventude (iuventus), maturidade (gravitas), e velhice
(senectus).
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2. A primeira idade é a infancia’, que vai desde o
nascimento até os 7 anos.

3. A segunda idade é a da meninice (pueritia, que
procede etimologicamente de pura), ainda ndo apta para a
procriagdo. Estende-se até os 14 anos.

4. A terceira é a da adolescéncia’™, ja “adulta” para a
procriacdo. Dura até 0s 28 anos.

5. A quarta idade é a juventude®, a mais firme de
todas, e termina aos 50 anos.

6. A quinta é a da maturidade (senioris)®!, isto é,
gravidade, que € a passagem da juventude para a velhice. O
homem maduro ainda ndo é velho, mas também ja ndo é
jovem, porque estd numa idade mais avancada a que 0s
gregos chamam presbyter. Pois o velho entre os gregos nao é
chamado presbyter, mas géron. Esta etapa comeca aos 50
anos e termina aos 70.

7. A sexta idade € a velhice, que nao tem limite
superior. E é considerada velhice toda a duracdo que a vida
vier a ter apos as 5 idades anteriores.

78, Como explica adiante o proprio Isidoro, “o homem na primeira idade é
chamado infante (infans) porque néo é capaz de falar (in-fans). N&o tendo
ainda os dentes bem arranjados, menos ainda é capaz da linguagem”.

8. Adolescens, adolescente, é o participio presente do verbo adolesco
(adolescere), crescer. Adulto (adultus) é outro participio do mesmo verbo
e significa: crescido.

8, Segundo Isidoro, jovem (juvenes) porque ja pode ajudar (juvare),
colaborar no trabalho.

81, Dai a nossa palavra “senhor”.
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8. Senil (senium) se diz da ultima parte da velhice
(senectutis) porque é o fim da sexta idade®. Os filésofos
distribuiram a vida humana nestas seis etapas na qual a vida
transcorre e vai se transformando até atingir o termo da
morte.

82, Isidoro joga com as palavras senium (senil) / senio (seis), e aqui se vé
também a origem da Sena (loteria).
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Videtur 26  http://www.hottopos.com/1Jl — Univ. do Porto — 2004

[Este artigo foi escrito ha 20 anos. Foi nele, provavelmente, que
surgiu primeiramente a expressao “ditadura da extroversao” que, a
partir de entdo, passou a ser amplamente utilizada por muitos
outros autores.]

“Vigencia” e Educacgéo — a
Ditadura da Extroversao

Introducéo

Dentre as minorias discriminadas, excluidas ou
mesmo perseguidas, hd uma que parece ser a mais indefesa: a
dos introvertidos, a daqueles que - para além das diferentes
cargas tedrico-técnicas®® e valorativas que impregnam a
palavra “introversdo” (para ndo falar em “timidez” etc.) - S0
literalmente intro-versos, isto é, dirigidos a seu proprio
interior (e ndo ao exterior, a exposicdo social, ao
environment, a multido...).

Vale a pena, para 0s propositos deste artigo, a
descricdo da introversdo elaborada por David Keirsey:

8, A titulo de curiosidade, lembro que a palavra “introversio” ¢ moderna
e foi muito usada originalmente na linguagem religiosa-mistica. Por
exemplo, em Wesley (1788): “The attending to the voice of Christ within
you is what the Mystics term Introversion” (cf. OED).
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And so to make the Extraversion-Introversion
distinction useful at all, we must define the two
concepts, not in terms of mental focus or
interest, but in terms of social address or social
attitude. Thus when someone is observed to be
talkative and sociable (the so-called “extravert”)
he or she can be described as “expressive.” In
contrast, people who are more quiet and private
(the so-called ““introverts”) can be described as
“reserved.” Interestingly, because Reserved
persons tend to hold their fire verbally, they
tend to listen carefully to what others say, while
Expressive persons tend not to listen very well,
so eager are they to tell others of what they
have on their minds. So in general, the
Expressive are quick to speak and slow to
listen, while the Reserved are quick to listen
and slow to speak. Of course, everyone is
expressive in some degree, but not in the same
degree. Those who are more expressive appear
more comfortable around groups of people than
they are when alone. Thus they can also be
thought of as socially gregarious or outgoing.
On the other hand, those who are more reserved
seem to be more comfortable when alone than
when in a crowd. And thus they can be thought
of as socially seclusive or retiring. Remember,
however, that these distinctions are not clear
cut: each individual surely varies from time to
time in his or her desire to be expressive and in
company or reserved and in seclusion. A
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metaphor might shed light on this difference.
Imagine that a person’s energy is powered by
batteries. Given this, then Expressive persons
appear to be energized, charged up, by contact
with other people. Owing to the surge they get
when in company, they are quick to approach
others, even strangers, and talk to them, finding
this an easy and pleasant thing to do, and
something they don’t want to do without. Such
interaction apparently charges their batteries
and makes them feel alive. Thus, when they
leave a lively party at two o’clock in the
morning, they might well be ready to go on to
another one. Their batteries are almost
overcharged, having received so much
stimulation from the social interaction. In fact,
quiet and seclusion actually exhaust the
Expressive, and they report feelings of
loneliness (or power drain) when they are not in
contact with others. For example, if an
Expressive person goes to a library to do
research in the stacks, he or she may, after
fifteen minutes or so, feel bored and tired, and
have to exercise strong will-power to keep from
taking a short brain break and striking up a
conversation with the librarian. On the other
hand, Reserved persons can be said to draw
energy from a different source. They prefer to
pursue solitary activities, working quietly alone
with their favored project or hobby, however
simple or complicated it may be, and such
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isolated activities are what seem to charge their
batteries. Indeed, the Reserved can remain only
so long in contact with others before their
energies are depleted. If required by their job,
family, or social responsibilities to be
expressive or outgoing - to make a great
interpersonal effort - they are soon exhausted
and need alone time in quiet places to rest and
to restore their depleted energy. Thus, if
Reserved persons go to a noisy cocktail party,
after a short period of time - say, half an hour -
they are ready to go home. For them, the party
is over, their batteries are drained. This is not to
say that the Reserved do not like to be around
people. They enjoy socializing with others, but
at large social gatherings or professional
meetings they tend to seek out a quiet corner
where they can chat with one or two other
persons. There is some social bias toward
expressiveness in American social life, but
Reserved persons have no reason to feel that
there is anything wrong with them, and should
be sure to provide adequately for their
legitimate desire for quiet time to themselves.
(http://keirsey.com/pumll/ei.html Excerpted
from Please Understand Me IlI, by David
Keirsey)

E fato evidente (pelo menos para os introvertidos que
0 sofrem na pele diariamente...) que nossa sociedade endossa
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as atitudes de extroversdo, de “sociabilidade”, e ndo aprecia
os valores da introversdo. A propdsito dessas preferéncias,
Keirsey recorda o caso daquela senhora que protestou: “My
daughter is not an introvert. She is a lovely girl!”84,

Certamente, ndo se trata de uma perseguicdo proativa
ou planejada (e nem mesmo consciente...), mas de uma
discriminacdo que vai se exercendo, de modo natural e
espontaneo, por meio da institucionalizacdo de critérios e
formas de relacionamento  pautadas quase que
exclusivamente pelos padrées dos E, sem que 0s proprios
atingidos tenham clara consciéncia da existéncia de quéo
injustas sdo as limitagdes que os afligem. Ao contrario das
crescentes restricdes impostas em todo o mundo a minoria
dos fumantes, ndo se trata aqui, como é ébvio, de restricoes
legais: ndo esta proibido ou taxado ser I, nem o ministério da
salide adverte contra os males da introverséo.

A forca das vigéncias

Para ir direto ao ponto: a ditadura da extroversao se
exerce - para usar o fecundo conceito de Ortega y Gasset -
por meio de vigencias; e as vigéncias sdo as dos E.

Ninguém melhor do que Julidn Marias para recordar-
nos o significado e o alcance das vigéncias em nossa vida:

8 In Keirsey, David & Bates, Marilyn Please Understand me, 4th ed.,
Del Mar, Prometheus Nemesis, 1984, p. 16.
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A sociedade exerce uma grande pressdo. Em
alguns sentidos trata-se de uma pressao difusa:
€ a pressao que exercem as vigéncias, 0S USOS
sociais, que de certo modo configuram nossa
vida e tiram-lhe a espontaneidade, tiram-lhe
uma certa autonomia, a0 mesmo tempo que a
regulam e lhe propiciam facilidades.

E evidente que a sociedade me da ja prontas
muitas solugdes para problemas como por
exemplo o que se deve vestir. Se cada vez eu
tivesse gque inventar a roupa gque vou usar, iSSO
seria bastante complicado, daria muito
trabalho..., mas ha um uso social, as pessoas se
vestem de certo modo: para 0s homens, por
exemplo, a escolha é muito limitada (sei Ia,
alguém pode querer usar um palet6 listrado,
com botdes na manga...; noutros casos, ha mais
margem de escolha..., mas, enfim, ha um
padréo geral).

H&, também, por exemplo, usos alimenticios,
que sdo muito importantes: ndo inventamos o
que vamos comer no café da manha, cada pais
ja tem o seu desjejum habitual, em cada
sociedade existe um uso habitual que estabelece
0 que se come na refeicdo matinal. Eu me
lembro, por exemplo, que nos Estados Unidos é
muito frequente comer ovos no breakfast - eu
0S comia e me parecia 6timo. Mas era dificil
conseguir ovos na hora do almogo ou do jantar,
ndo era comum, porque nNao era costume: em
geral as pessoas comiam os ovos de manh&, no
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desjejum. Se em algum lugar qualquer da
Espanha alguém pedir sardinhas para o café-da-
manha... terd certamente problemas; agora, se
quiser um café com leite ou algo parecido,
entdo sera muito mais facil...

Portanto, isso que por um lado automatiza a
vida, por outro, a facilita. Trata-se de uma
pressdo, repito, ambiental, difusa, mas que
condiciona os modos de vida.®

Se as vigéncias condicionam o que podemos vestir ou
comer, condicionam ainda mais nosso modo de relacionar-
nos com o0s outros. E numa sociedade em que as vigéncias
sdo determinadas pelos E - a ditadura da extroversao - os |
sofrem. Certamente, ha diversidade de graus - a ditadura
assume formas distintas, digamos, no Rio de Janeiro ou em
Curitiba; na Espanha ou em Portugal -, mas as vigéncias
sempre séo dos E.

Vigéncias da extroversao: festas, reunides...

Pense-se, por exemplo, na tortura que s&o para o | as
vigéncias que regulam as festas e reunides, em sua existéncia,
faixa de duracdo, grau de exposicdo social etc.

Existéncia. O | se pergunta: onde € que esta escrito
que deva haver, por exemplo, (a0 menos no formato vigente)
festas de formatura?! (E as ha ndo sé para a conclusdo de

8, Marias, J. “A Moralidade Coletiva”, conferéncia proferida em Madrid
em 15-04-98, em:
http://www.hottopos.com/videtur5/a_moralidade_coletiva.htm.
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curso superior, mas também para ensino médio e fundamental
e, mais recentemente, até de prezinho!!). Por mais que se
esforce, o | ndo consegue encontrar um Unico argumento
racional que justifique a existéncia dessas festas (em todo
caso, que durassem no maximo meia hora), com os sacrificios
que ela costuma trazer consigo: ndo sé a dificuldade de
deslocar-se,  estacionar, passar horas  aguentando
interminaveis discursos e as breguices dos mestres de
cerimbnia contratados, as brincadeirinhas tolas dos
formandos... Tudo isto para depois entrar na fila da
felicitacdo e no final da cerimdnia, ir comer uma pizza® com
a familia do novo graduado etc. Mas é a vigéncia. Vigéncia
que vige e obriga a arrumar uma boa desculpa - se queremos
preservar a amizade - caso Se queira escapar.

Vigéncia que se fortalece e se estende impondo o
comparecimento a celebracdes de parentes nao tdo préximos
e mesmo a meros conhecidos. Em vao o | tentara defender
sua fobia diante da pressao da autoridade do c6njuge, ou dos
pais (ou filhos...) etc.; autoridade avalizada pela vigéncia.

O quadro se mostra mais grave quando lembramos o
dado de Keirsey: | costuma casar com E... E se o | for
crianga, é muito frequente que tenha pai e mie E.. E
oportuno registrar, desde ja, que o | ndo tem nada contra as
festas ou reunifes em si, tomadas de modo puramente
abstrato: se os E gostam dessas reunides, que as organizem e
facam bom proveito... Mas, nas formatacdes vigentes, pelo

8, Alias, a propria pizza, ja é algo que puxa para a extroversdo. Uma
pizza (pelo menos as paulistanas), em geral, requer a0 menos trés pessoas
para consumi-la. Dai a expressdo “acabar em pizza”, para designar a
reconciliacéo de adversérios em torno da comida comunitéria.
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2 ¢

amor de Deus: “me poupe”, “me risca” “me inclui fora

dessa”, “deixem-me em paz!”.

Infelizmente, quanto mais o | tenta subtrair-se as
exposi¢cdes sociais, mais aumenta o empenho dos E que o
amam (?) em enquadré-lo nos padrdes “normais”. E até
mesmo um desafio: se levar um E numa reunido vale,
digamos, de 1 a 5 pontos; conseguir a presenca do | vale 100
pontos (dai a razdo adicional para o hermetismo da
introversdo: ceder as pressdes de um convite € abrir um
perigoso precedente: “Vocé foi ao aniversario de Fulano e no
meu vocé diz que vai ver se pode...!!”). Compreende-Se,
assim, também o interesse adicional da obsessao dos E pelos

| e o nivel radical das recusas dos I.

Para conseguir a presenca dos I, auténtico troféu, os E
valem-se de todos os tipos de pressdo, sem excluir a
chantagem emocional: “Vocé odeia os parentes”, “Vocé tem
vergonha de aparecer comigo”, “Todo lugar em que eu vou,
eu vou sozinha (/o0), pareco vilva (/o; orfd /0)”, etc. Chega
uma hora em que se vence pelo cansago e as novas cobrangas
e queixas serdo, num proximo momento, em relacdo ao fraco
“desempenho social” (“Vocé parece um urso”, “Nem
chegamos e vocé ja quer ir embora”, “SO encontrar os
parentes, vocé fica de cara fechada” etc. ) e, finalmente, a
tentativa de demonstrar exaustivamente para o | que a festa
foi 6tima e obter dele reconhecimento e até gratiddo e... uma
menor resisténcia para comparecer na(s) proxima(s)!

O mesmo sofrimento atormenta o | no fim do ano: a
vigéncia de ter de externar desejos de boas festas para uma
multiddo de parentes, colegas, vizinhos e profissionais que
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saem do anonimato nessa época. Em periodos normais, o |
defende-se, ou tenta se defender por meio de todo um
complexo sistema de “sensores” e “radares” pessoais, que 0
leva a esquivar-se de cruzar com as multidGes (tenha-se em
conta que, em alguns casos, duas ou trés pessoas - ou até uma
SO - sdo, para ele, multiddo): ele ndo se importa por exemplo
de chegar ao trabalho antes da massa dos colegas ou de entrar
por portas menos frequentadas, tomar o cafezinho mais frio,
mas longe da multidao, etc. tudo para subtrair-se a “social”,
que, para os outros, é fonte de prazer.

Assim, ante a proximidade de um ou mais E
grudentos, os sensores do | indicam-lhe que faca estratégicas
mudancas de percurso nos corredores, saidas pela varanda,
simulacdo de conversas intensas com terceiros mais
inofensivos (até que passe o perigo dos E...), ou mesmo
entrar sem razdo em uma sala, fingindo, por exemplo,
procurar um objeto, sO para evitar a rota de colisdo com um
E. Como os E, por sua parte, fazem o joguinho complementar
(que a lingua espanhola expressa por: “hacerse el
encontradizo”), por vezes o | é apanhado e, literalmente
encurralado, e ai chega a passar fisicamente mal ante a
exposicdo a descarga de extroversdo a que € submetido.

N&o que o | ndo se importe com os colegas; talvez até
nutra por eles uma solicitude e um afeto mais profundos do
que o dos E; afeto cultivado no recolhimento de sua
personalidade. Mas uma coisa € gostar das pessoas; € outra,
muito diferente, é ter de ficar indagando (e sendo indagado...)
por assuntos de carater privado ou que ndo interessam (ou
ndo deviam interessar) sendo a esfera pessoal de cada um.
Sua territorialidade. Claro que ele fica contente em saber,
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digamos, que o colega descansou no carnaval e passou dias
maravilhosos na pousada tal; e agradecerd sinceramente a
dica de viagem etc. Mas dai a ter de ficar percorrendo todo o
album de fotos ou respondendo a interrogatério sobre onde
ele mesmo passou esses dias (e com guem, saiu fantasiado do
qué etc.) ha anos luz de distancia.

Mas voltemos as festas de fim de ano. Quando chega
o fim do ano, a vigéncia da forma da festa de Natal, obriga-
lo-a a aguentar toda a parentada (de primeiro, segundo e
terceiro graus) além de ter de interagir com desconhecidos
que passaram a integrar o cld (o marido da prima Fulana, o
namorado de Sicrano etc.). Isso para ndo falar de clas que se
estendem para as colonias do pais de origem dos avés, grupos
de oracdo, a turma do jogo de bocha etc.

As vigéncias de duragdo. Quinze minutos ou meia
hora de permanéncia numa festa seria 0 que o | naturalmente
poderia suportar, mas ele pode se sujeitar a ficar mais tempo
porque seria extremamente trabalhoso inventar desculpas e
tentar sair antes das duas ou trés horas “normais”, o minimo
permitido pela vigéncia... A tentativa de justificar a saida
“precoce” poderia até causar penosos dissabores parao |: 0 E
dono da festa poderia vingar-se denunciando em altas vozes a
tentativa de fuga e expondo ainda mais o 1.

Os exemplos podem multiplicar-se em inumeras
instancias da vida social. A ditadura da extroversdo invadiu a
propria Igreja. Um conhecido meu, | de carteirinha,
confidenciava-me que ele descobriu que o Cédigo de Direito
Candnico exige para o casamento religioso simplesmente
duas testemunhas. Parece incrivel, mas € verdade: para o
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sacramento do matriménio, a lei da Igreja exige apenas a
presenca de duas testemunhas. E, portanto, a figura do
padrinho (/madrinha) de casamento ndo existe: € uma
vigéncia inventada pelos E (para ndo falar de damas de honra
e parafernalias matrimoniais que os sociolatras impdem...).
Isso para ndo mencionar a absoluta prevaléncia (nesse e em
outros eventos) da gravacdo das fitas de video, que chega a
extremos como o de fazer o sacerdote repetir tal rito prescrito
pela liturgia, porque a gravacdo ndo saiu bem. E uma vez de
posse do video, o casal E impBe a amigos e parentes a tortura
da obrigacdo de vé-lo e comenté-lo, e em diversas sessoes...
Por vezes, com requintes de crueldade, como a de dar replay
em determinada cena ou dar um pause para identificar, um
por um, os figurantes e relembrar seus distintos
comentarios...

Os bares e restaurantes sdo considerados tanto mais
in, quanto mais multiddes se acotovelarem nas mesas (e
filas...), os clientes falando em voz altissima para tentar se
fazer ouvir em meio ao ruido ensurdecedor das outras
conversas e do barulho ritmado das musicas ou das TVs
ligadas no estabelecimento. O 1 simplesmente ndo
compreende que o restaurante possa estar cheio de pessoas
contentes com tal aglomeracdo. Dia desses, ndo aguentando
mais, um | encheu-se de coragem e foi ingenuamente
perguntando, de mesa em mesa, se 0s outros frequentadores
do restaurante estavam gostando da “musica” ambiente: ante
a unanimidade afirmativa das primeiras respostas, retirou-se
para procurar um dos poucos bares em que ainda se pode
verdadeiramente conversar, longe das barulhentas tribos de
barbaros extrovertidos que, por se acharem interessantes,
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expdem-se, ostentam-se, exibem-se, rompendo timpanos e
limites legalmente permitidos de decibéis.

Talvez o dilema de alguns desses jovens E esteja
precisamente nisto: a compulsiva necessidade de falar (um
falar que ndo necessariamente deve ser classificado como
comunicacdo), de “agito”, de chamar a atencdo; junto com a
auséncia do dizer, a superficialidade da mais absoluta falta de
assunto para manter uma conversa com algum contetdo, que

possa minimamente superar os “tipo assim”, “com certeza”,
etc.

Ou como diria a impagavel Tati, da Heloisa Perissé:

“Cara, fala sério. Tem horas que minha cabega
sequela. Tipo assim, a vida é feita de muitos
obstaculos”.

Entre tantos outros testemunhos classicos que se
aproximam de nosso tema, advertindo contra os perigos da
loquacidade excessiva, estd o de um dos precursores da
fundacdo da Europa, o papa S. Gregorio Magno, falecido em
604. Gregorio, com aguda psicologia inclui em sua Regra
Pastoral, um capitulo sobre como orientar espiritualmente os
excessivamente faladores (em contraposicdo aos caladdes):
Aliter admonendi sunt nimis taciti atque aliter multiloquio
uacantes. Depois de advertir os caladdes, volta-se para 0s
muito faladores e para o perigo que esse vicio representa para
suas almas.

339



E preciso alerta-los para que estejam muito
atentos para o0 quanto se afastam do reto
caminho por ficarem falando demais. Pois a
mente humana comporta-se como a agua:
quando esta recolhida, concentra-se num nivel
superior; quando, porém, se solta perde-se,
esparramando-se inutilmente pelos niveis mais
baixos. Assim, o palavreado supérfluo dissipa a
guarda do siléncio, como um rio que sai de seu
leito®”. E, assim, a alma é incapaz de voltar a
seu interior e ao conhecimento de si, porque
derramando-se em seu muito falar, impede-se
de penetrar em sua propria intimidade. Fica
assim exposta aos ferimentos dos ataques que a
assediam, pois nédo esta rodeada por defesas que
a guardem. Pois, diz a Escritura (Pro 25, 28):
“Cidade aberta e sem defesa ¢ o homem que
ndo consegue controlar seu afa de falar”. E
como ndo conta com as muralhas do siléncio, é
alvo para as setas do inimigo, e ao sair de si
mesma pela loquacidade exple-se ao
adversario. Etc.” (Gregorius Magnus - Regula
pastoralis 111, 14; Cetedoc Library of Christian
Latin Texts, Brepols 1994).

Vigéncias da extroversio: as formas “corretas”

A ditadura dessas vigéncias da extroversao baseia-se
na pressuposicao de que os outros séo (devem ser...) pautados
pelos mesmos padrbes dos ditadores. Ndo se toleram muitas

87, Literalmente, que sai de si mesmo - extra se ducitur.
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divergéncias nas formas sociais. Pense-se por exemplo nas
formas “corretas” de luto... Morre um parente muito querido
e tudo tem que seguir os padrdes impostos: ndo ¢ “correto”,
por exemplo, que alguém prefira curtir sua dor sozinho (ou na
intimidade de um pequeno circulo) e ndo ir a veldrios,
enterros, missas de sétimo dia etc. JA& no Evangelho, ¢
mencionada a “cobranca” dos sentimentos corretos. Cristo,
gueixando-se daquela geracgéo, diz:

“Parecem meninos sentados na praga que
dizem: ‘Tocamos flauta e ndo dancastes;

tocamos lamentagdes e nao chorastes’” (Lc 7,
32) %,

Se no Extremo Oriente encontramos um respeito ao
modo de ser introvertido; no Oriente Médio as coisas se
complicam: ha, em geral, uma obrigagdo de manifestar
externamente, materialmente, as atitudes: o apreco e a
consideracdo tém que se traduzir de modo visivel (0o que
constrange a minoria introvertida): numa homenagem, deve-
se elogiar/presentear ostensivamente; num vel6rio, €

8 0O Evangelho de Marcos narra a curiosa cena dos participantes de um
veldrio que passam instantaneamente de estridentes manifestacdes de dor
a burla. Jairo, chefe da sinagoga, pede a Jesus que cure sua filha. Jesus se
dirige & casa de Jairo, mas no meio do caminho vém alguns dizer que ja
ndo é necessaria a presenga do Mestre, pois a menina acabou de expirar.
Jesus, porém, prossegue em direcdo a casa do chefe da sinagoga e “La
chegando, observa um grande alvoroco, alguns chorando e outros dando
gritos com enorme alarido” (Mc 5, 38). E quando Jesus diz que a menina
ndo morreu, mas esta simplesmente dormida, “os que ali estavam
burlavam-se dele”.
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necessario chorar convulsivamente; numa recepgdo, comer.
Dai o provérbio arabe:

E no [muito] comer que se mostra a afeicdo
[pelo anfitrido] 8.

Ainda nas formas semitas de convivéncia, o Alcoréo
prescreve, por exemplo, retribuir uma saudagdo com outra
mais intensa (IV, 86) ou, pelo menos, ndo inferior
(naturalmente, a reagdo em cadeia deflagrada por um simples
“Bom dia” a um desconhecido pode durar uma eternidade). E
nesse sentido que Cristo, que tdo bem sabe valorizar a
hospitalidade e as formas humanas de acolhimento (cfr. p. ex.
Lc 7, 44 e ss.), tem que recomendar aos discipulos enviados
em missdo: “A ninguém saudeis pelo caminho” (Lc 10, 4). E
um problema até de aproveitamento do tempo, em uma
missdo urgente!

Mas voltando ao Iluto em nosso meio. Os E
estabelecem controle (informal, porém rigoroso) e acabam
elaborando as listas completas de quem foi, quanto tempo
ficou, que manifesta¢fes publicas de dor exibiu... E muitos
dos que estdo na fila para apresentar suas condoléncias (e
talvez os proprios familiares do falecido) ndo se ajustam
naturalmente a essas vigéncias.

Nesse sentido, a ditadura pode tornar-se terrorismo
(terrorismo sutil, mas terrorismo), quando ha uma

8, Freyha, Anis A Dictionnary of Modern Lebanese Proverbs, Beirut,
Librairie du Liban, 1974, #300.
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intimidacdo pelo medo de ter que dar explicagdes - a quem, a
rigor, ndo tem nada que ver com isso - sobre comportamentos
supostamente atipicos ou ndo aceitos pela “turma”, “galera”
ou por pessoas especialmente influentes. E o caso, por
exemplo, de alguém que tenha ascendéncia, digamos uma
mée (ou pai, ou chefe etc.), que comenta com seus filhos
jovens (/subordinados): “Nossa, que horror!, Vocés viram?
Como € que o Zezinho, um rapaz tdo bonito, pdde se casar
com a Mariazinha, que é tdo magra. Vocés viram como ela €
seca e arreganhada?” (/ ou, digamos, no transito: “Pessoas
que dirigem devagar sdo mentecaptas!”). Se os filhos nao
tiverem a coragem de assumir a defesa da liberdade (e
defender a liberdade alheia é defender a propria), poderdo vir
a ter problemas com seus préprios futuros casamentos (sera
que o nivel de magreza da amada sera ou ndo “aprovado”?
etc.). Esses comentarios - mesmo que isso ndo passe pela
cabeca de quem os faz - podem estar causando um enorme
problema, sobretudo para os I.

Para ndo falar de pessoas que se sentem como que
gravemente ofendidas quando os | se atrevem a tomar
decisbes (decisbes pessoais, que, afinal, dizem respeito
somente a eles mesmos) sem consultar sua opinido, ou
mesmo sem comunicar a elas essas suas decisdes. Vir a saber
por terceiros, ndo ser dos primeiros a saber (ou ndo saber
antes) € tido por desconsideracédo pelos E.

As vigéncias atuais suprimem muitas das antigas
mediacgdes (e a supressdo de mediagdes &, lembrando Ortega,
carcteristica da barbarie). Abordar um desconhecido na rua
era um ato extraordinario, precedido e acompanhado por
formas mediadoras para preservar o respeito a privacidade; as
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novas vigéncias ignoram essas reservas. Mesmo os mendigos,
que ainda ha poucos anos pediam discretamente, a la dérobég,
com um fio de voz; atuam hoje, pela aberta e abrupta
irrupcao (alguns até ja vao advertindo: “Ndo ¢ um
assalto!”...). Um deles, mesmo apds receber generosa esmola,
fez questdo de continuar contando, nos minimos detalhes, seu
problema (real ou ficticio, ndo me compete julgar).

Nessa mesma linha de auséncia de limites, mediac6es
e normas, para a extroversdo invasiva esta o caso vivenciado
por um querido casal de I, que, nestas Ultimas férias iam
jogar boliche num saldo com oito pistas. Naturalmente
(ambos sdo | em grau extremo), iam no primeiro horario
(porque, em geral, nesses comecgos de tarde, ndo havia
ninguém) e alugavam a pista 8 (a mais escondida). Um dia,
estavam tranquilamente jogando, quando chegaram dois
ruidosos jovens E, que - apesar de todas as outras pistas
estarem livres - exigiram a pista 7, que inclusive obrigava ao
incbmodo de dividirem as bolas com a pista 8... Mas nada
importava: os E precisavam de publico, mesmo que fossem
dois discretos | (afinal, a Unica plateia disponivel...). Ao
notarem a mal disfarcada perplexidade e incomodo dos I,
comentaram ente si, como que para se justificarem: “E, a
pista 7 € a inica que nao da pau, ¢ a melhor etc.”. O curioso €
que, no dia seguinte, a pista 1 estando ocupada por um bando
de E, nosso casal | foi para a sua pista 8. Poucos minutos
depois, chegaram 0s mesmos dois ruidosos E da véspera,
que, desta vez, foram para a pista 2 (embora todas as outras,
inclusive a 7, estivessem livres)! A conclusdo é dbvia: o
importante ndo é 0 jogo nem a pista nem nada; a Unica coisa
que importa é aparecer e ter publico...
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A mentalidade contemporénea de reality show tende a
abolir a privacidade, a territorialidade, para sofrimento dos I.
Invade-se 0 espaco psicoldgico e o espaco fisico. Embora a
Constituicdo Federal assegure:

Séo inviolaveis a intimidade, a vida privada...

as novas vigéncias da midia apontam para a legitimagdo da
eliminacdo da privacidade e tendem a institucionalizar a
bisbilhotice publica. E enquanto vigem essas vigéncias, ndo
ha nada a fazer, como explica Ortega:

As vigéncias operam seu magico influxo sem
polémica nem agitacdo, quietas e jacentes no
fundo das almas, as vezes sem que estas se
apercebam de que estdo dominadas por elas, e
as vezes crendo inclusive que combatem contra
elas.

O fenbmeno é surpreendente, mas €
inquestionavel e constitui o fato fundamental da
sociedade.

As vigéncias sdo o0 auténtico poder social,
anbnimo, impessoal, independente de todo
grupo ou individuo determinado.®

%, Ortega y Gasset, A rebelido das massas, “Epilogo para ingleses”; Rio
de Janeiro, Livro Ibero-Americano, 1959, p. 267.
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Precisamente por causa desse “taking for granted”, as

vigéncias se apresentam como “o normal”, “o certo”. E nesse
sentido que, na ja citada conferéncia, adverte Julian Marias:

Considerem, entdo, que um homem de nossa
época recebe diversas interpretacdes do real que
tém muitas vezes um carater moral.
Apresentam-se-lhe formas de vida, formas de
relagbes humanas, de familia, de moral politica,
de uma serie de fendbmenos e ele recebe, de
certo modo, interpretaces que se lhe sdo
apresentadas sob uma certa luz, isto €, s&o
apresentadas atitudes, de modo favoravel ou
desfavoravel conforme os casos, e como
normais, por serem frequentes.

H& uma identificacdo muito perigosa em nosso
tempo que consiste em considerar 0 que €
frequente como normal e 0 que é normal como
licito e o que € licito legalmente como sendo
moral.

N&o! Sdo identificacbes inaceitaveis. Pode
haver coisas frequentes que ndo sdo normais,
pode haver coisas que sdo normais, mas apesar
de normais ndo sdo licitas e podem ser licitas
legalmente, mas moralmente néo.

Portanto, é preciso ver em cada caso do que se
trata®.

91

http://

Marias, 1. “A Moralidade Coletiva”.
www.hottopos.com/videturs/a_moralidade_coletiva.htm.
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Nesse sentido, ja Séneca admiravelmente advertia
contra os perigos de seguir a multiddo em questdes que tocam
0 centro da existéncia humana:

Enquanto vaguearmos de um lado para o outro
tendo como guia 0s rumores e gritos
discordantes dos companheiros, que nos
chamam em dire¢des contrarias, a nossa vida se
consumira brevemente, mesmo que trabalhemos
dia e noite da melhor maneira. Desse modo,
devemos discenir tanto aquilo para que
tendemos quanto 0 meio de conseguir o
desejado, nd@o sem escolher um perito,
conhecedor profundo do caminho em que nos
metemos, porque as condi¢Ges dessa viagem
ndo sdao as mesmas que as dos demais
itinerarios. Nesses, o tracado da estrada e as
informagdes dadas pelos habitantes ndo nos
permitem errar; mas, em nosso caso, 0 caminho
mais palmilhado e frequentado é o que mais
costuma enganar. Por conseguinte, 0 que mais
devemos ter presente é o cuidado de ndo seguir
0S que nos precedem, a maneira do gado, em
que os de trds seguem os dianteiros, dirigindo-
se ndo aonde devem ir, mas aonde véo os da
vanguarda. Ora, nada nos enreda em maiores
males do que o fato de agirmos conforme a voz
comum. Julgamos ser melhor o que é aprovado
pelo consenso geral e, assim, vivemos a
imitacdo dos inimeros exemplos que se nos
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apresentam, e nao conforme a razdo. Dai
provém esse amontoado de homens caindo uns
sobre os outros. Em qualquer género de vida
podes observar o que sucede numa grande
aglomeracdo de pessoas que se apertam
mutuamente: ninguém cai sem levar junto o
outro, de sorte que 0s primeiros causam a ruina
dos seguintes. Quem erra ndo o faz somente
com prejuizo proprio, mas é causa e conselheiro
do erro alheio. Com efeito, é prejudicial ligar-se
aos que vao na frente, e, enquanto cada um
prefere acreditar a julgar, o erro, transmitido de
médo em mé&o, nos confunde e precipita no
abismo. Perecemos ao seguir os exemplos
alheios; seremos curados, contanto que nos
afastemos da massa. Mas agora 0 povo, contra a
razdo, se levanta como defensor do seu préprio
mal. Desse modo sucede como nas eleigOes:
aqueles mesmos que elegeram o0s pretores
admiram-se de os terem eleito quando sua
inconstante popularidade decai. Aprovamos e
censuramos as mesmas Ccoisas, esse € 0
resultado de todo julgamento que € feito por
muitos. Como trataremos da vida feliz, ndo me
poderds responder estupidamente aquilo que
costumam dizer: “E desse lado que parece estar
a maioria.” Ora, por isso mesmo € pior. Nas
coisas humanas ndo se procede com acerto
tentando agradar & maioria, pois a multiddo ¢é a
prova do que é pior. Busquemos, portanto, o
que é melhor e ndo o que é mais comum, aquilo
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que nos estabelece na posse de uma felicidade
eterna e ndo o que é aprovado pela massa, 0
pior intérprete da verdade®?.

A introversao indefesa

N&o €é de estranhar que os | encontrem-se muito
pouco a vontade nesse quadro, pois ndo sé a imensa maioria -
cerca de 75% - das pessoas sdo E%, como também as
vigéncias e a midia sdo dominadas por elas (é inimaginavel,
por exemplo, um programa de auditério que ndo seja
apresentado por pessoa super-extrovertida, como Silvio
Santos, Hebe, Luciana Gimenez, Gugu, Faustéo etc.).

Mas o mais grave é o diferencial que caracteriza essa
minoria e que a torna indefesa, muito mais indefesa do que
outras minorias discriminadas. A crescente conscientizagdo
dos direitos humanos, dos valores da diversidade e da
tolerancia em nosso tempo tem dado voz e vez aos
discriminados e as minorias oprimidas: negros, mulheres,
GLS etc. (ha até mesmo alguns exageros, que por vezes
convertem os até ontem discriminados em ‘“minorias
esmagadoras”). E vemos surgirem agdes afirmativas como a
politica de quotas para negros na universidade ou de
mulheres nas candidaturas dos partidos. Muitas minorias
organizam-se, protestam e desfilam. No caso dos I, porém, a
prépria ideia de associacdo (para ndo falar de passeatas...)
esta praticamente descartada.

92, Séneca, Da vida feliz, | e Il; trad. J. C. Cabral Mendonca, S&o Paulo,
Martins Fontes, 2001.

9, Cf. Keirsey, David & Bates, Marilyn Please Understand me, 4th ed.,
Del Mar, Prometheus Nemesis, 1984, p. 16.
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Como seriam as reunides de uma (improvavel)
Associacdo Estadual de Introvertidos (ou mesmo de um
grupo de auto-ajuda “Introvertidos Andnimos”)? E possivel
imaginar a Avenida Paulista tomada por manifestantes
gritando palavras de ordem:

“Introvertido unido jamais sera vencido™?
ou:

“Introvertidos de todo o mundo, uni-vos”

ou ainda em estadios:

“Olg, olg, olé, olé, social pra qué?”

Como sempre, na luta contra o preconceito e a
discriminagdo o primeiro passo é o da conscientizacdo e este
artigo espera poder contribuir nesse sentido. Pois, em si, a
introversdo ndo é pior nem melhor do que a extroversdo;
simplesmente em nossa sociedade as vigéncias ddao um
carater de “normalidade” ao E.

Uma instdncia importante onde se exerce essa
normalidade é a da educacdo. Para além da (o)pressdo da
educacdo informal (dominada pelos E), pense-se, por
exemplo, na escola. Obviamente, a maioria dos professores e
educadores sdo E e acabam impondo seus padrbes de
extroversdao a todos os educandos e tentam “corrigir” os I,
“socializando-o0s” de modo sutil (que vao desde a arquitetura

350



da escola e da proépria disposi¢cdo das carteiras em salas de
aula a exigéncia de trabalhos e atividades em grupo etc.) ou a
forca. Porem, na feliz metafora de Keirsey, ao tirar os dentes
do ledo, 0 que se obtém ndo é um gatinho doméstico, mas um
ledo desdentado...

Seja como for, é importante que os | ganhem
consciéncia de sua situacdo e lutem por seus valores: até que
chegue o dia em que, por exemplo, aos avisos de legislagéo
em elevador (lugar, alias, propicio para que a fobia
introvertida dé lugar a surto):

se ajunte:

Lei Municipal - Fica vedada qualquer forma de
discriminacdo em virtude de raga, sexo, cor,
origem, condicdo social, idade, porte ou
presenca de deficiéncia e doenca ndo contagiosa
por contato social no acesso aos elevadores de
todos os edificios publicos municipais ou
particulares,  comerciais, industriais e
residenciais multi-familiares existentes no
Municipio (“Diario Oficial do Municipio de
Sao Paulo”, 17.01.96).

Respeitem-se especialmente o0s inaliendveis
direitos dos introvertidos, que, por mais que
sejam afaveis, ndo estdo obrigados a fazer bilu-
bilu para criancas ou cachorros, podendo
limitar-se a um cordial “- Bom-dia”.
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A ditadura comeca cedo. Os bebés sdo continuamente
expostos a um indiscriminado festival de observacdes,
festinhas e gracinhas e ndo podem sequer permanecer
passivos: exige-se deles rea¢des “adequadas” (sorrisinhos,
beijinhos, grunhidos etc.). Como ndo questionam as
vigéncias, nem sequer passa pela cabeca dos pais a ideia de
que talvez seu bebé seja temperamentalmente | e que,
portanto, ndo € o caso de encher a casa para festejar o
aniversario de um aninho com uma multiddo de estranhos.
Precisamente nessa idade em que a crianca comeca a
“estranhar” os estranhos:

Quando a crianga faz um ano, surge o medo dos
desconhecidos. O psicologo francés Christophe
André explica que “no momento em que a
crianga comeca a deslocar-se sozinha, por volta
de um ano de vida, a mée relaxa a vigilancia e
surge 0 receio de pessoas estranhas ao seu
circulo de conhecidos” (“Ser timido tem
vantagens” Revista Quo - O Saber Actual,
Lisboa, Hachette Filipacchi, Outubro 2003, p.
97).

O | ndo quer — é muito trabalhoso — ter que dar
explicacbes para o grande publico sobre sua vida,
preferéncias etc.. Ha casos de | que ndo ligam a minima para
a opinido dominante (ele, por exemplo, simplesmente nao
aceita convites, doa a quem doer; ou simplesmente
desaparece e deixa seus telefones todos na caixa postal etc.);
enquanto outros, temem tanto a opinido alheia que procuram
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adequar-se aos padrfes vigentes sO para ndo ter sua vida
devassada por interrogatérios e pedidos de explicacdo por
parte da tirania dos E - como diziamos, ha pessoas que
chegam a considerar ofensa que 0s outros tomem suas
decisbes pessoais sem consultad-los ou ao menos informa-
los...

Sdo Paulo, falando das tribulagbes a que estdo
expostos 0s apdstolos, diz: “spectaculum facti sumus mundo
et angelis et hominibus” (I Cor 4, 9), somos espetaculo para o
mundo e para 0s anjos e para 0s homens. Um espetaculo no
qual os homens tém de enfrentar as feras que sdo as linguas, a
bishilhotice, a fofoca, a pretensdo de controlar a vida alheia;
pretensdo que constitui aspecto essencial da ditadura da
extroversao.

Né&o por acaso a forma veemente de dizer em inglés
“Nao enche, deixe-me em paz!” ¢ “leave me alone”.

J& o heterdnimo Alvaro de Campos se rebelava em
1923:

Lisbon Revisited

N&o me macem, por amor de Deus!
Queriam-me casado, futil, quotidiano e
tributavel?

Queriam-me o contréario disto, o contrario de
qualquer coisa?

Se eu fosse outra pessoa, fazia-lhes, a todos, a
vontade.

Assim, como sou, tenham paciéncial

Vé&o para o diabo sem mim,
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Ou deixem-me ir sozinho para o diabo!

Para que havemos de ir juntos?

N&o me peguem no brago!

Né&o gosto que me peguem no brago. Quero ser
sozinho.

Ja disse que sou sozinho!

Ah, que macada quererem que eu seja da
companhia!

Denise esta chamando

Longe de nds sugerir a errbnea impressdo de que os E
sejam solidarios e os | sejam egoistas®. N&o, na verdade séo
fatores independentes.

Um dos tantos méritos do filme “Denise esta
chamando™® (obrigatério para este nosso tema) ¢é

%, Nunca é demais lembrar Jung: “Baseando-se a disposigdo introvertida
numa condicdo que, de modo geral, existe, sumamente real e
absolutamente imprescindivel, as expressdes do género de ‘filautico’,
‘egocéntrico’ e outras sdo tanto mais improprias e refutaveis quanto mais
suscitam o preconceito de que se trata sempre, Unica e exclusivamente, do
amor ao Eu. Nada mais erréneo que semelhante suposicao, mas a verdade
é que a encontramos a todo instante, quando se examinam 0s juizos que 0
extrovertido formula a respeito do introvertido. Eu nédo atribuiria,
certamente, esse erro ao extrovertido isolado, como pessoa singular, mas
ao ponto de vista extrovertido geral que atualmente domina e ndo se
limita, apenas, ao tipo extrovertido, visto que, contra si proprio, é
igualmente representado pelo outro tipo. A este pode-se inclusive
censurar a infidelidade cometida contra o seu proprio carater, a0 passo
que ao primeiro ndo se pode fazer, pelo menos, tal censura.” (Tipos
Psicoldgicos, Rio de Janeiro, Zahar, 1974, 2a. ed. p. 437).

%, Denise Calls Up, EUA, 1995. Direcdo: Hal Salwen. Com Alonna
Ubach, Tim Daly, Ainda Turturro, Dana Wheeler Nicholson, Sylvia
Miles.
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precisamente o de mostrar profundos lagos de solicitude e
solidariedade em pessoas acentuadamente | (e, neste caso,
diriamos, doentiamente 1), refratérias a exposicéo social.

O filme comeca com a mesa posta de uma festa na
casa de Linda: é o dia seguinte ao da “festa” e a mesa esta
intacta: ndo apareceu ninguém! Gale, que telefona para
desculpar-se por sua auséncia e para saber como tinha sido a
festa e quem tinha ido, aparentemente surpreende-se: “Como
assim, nao foi ninguém?”. E Linda: “l mean nobody!”.

“The funniest film of the year.”

The New York Post

O filme se desenrola explorando os contatos entre
meia duzia de introvertidos (generosos e solicitos) em torno
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do fato de Gale estar tentando fazer com que Jerry conheca e
namore sua amiga Barbara, valendo-se do ex-namorado,
Frank, como intermediario. E também da relacdo de Martin
com Denise, que esta esperando um bebé, gerado pelo sémen
que Martin doou a um banco de espermas.

Mas o enredo é o que menos importa. A forca do
filme esta no fato de que os personagens - | em grau extremo
- ndo encontram forcgas para cultivar relacionamentos que néo
sejam por telefone ou computador. Eles nunca se encontram
pessoalmente, todas as tomadas de cdmera contém apenas um
personagem, em geral ao telefone. S&o | que passam a vida
inventando desculpas (eles sdao “ocupadissimos”) para nao
aparecer.

O filme termina com uma festa de ano novo marcada
em casa de Frank em homenagem a amiga comum Gale,
recém-falecida num acidente, e todos estdo sinceramente
decididos a participar. Na hora H, porém, a Gnica que aparece
¢ Denise - com a filha Afrodite no carrinho - e toca a
campainha. Mas Frank, ao ouvir a campanhia, ndo tem
energias psiquicas para abrir a porta. Mais uma festa para
ninguém. Barbara e Jerry até dirigem-se a casa de Frank, mas
entrar numa festa é superior as suas forcas e cada um segue
reto, sem se atrever a parar para tocar a campainha: quando
se cruzam em frente a porta de Frank € a Unica vez em que
esses dois amantes se véem, mas naturalmente ndo se
reconhecem pois todo seu relacionamento tinha sido sé por
telefone (e por telefone comegaram, mantiveram um torrido
caso e até esfriaram, caindo em desavencas e rotina sexual,
mesmo sem nunca se terem visto).
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O filme chega a ser caricaturesco, mas tem o mérito
de trazer a tona toda a problemaética das vigéncias da ditadura
da extroversao e o de propor o tema das novas possibilidades
de relacionamento social dos I a partir das novas tecnologias
de comunicacdo. Paradoxalmente, se por um lado a
tecnologia permite a invasdo da privacidade, por outro,
permite um isolamento inimaginédvel ainda h& poucos anos.
De seu personagem Martin diz o ator Dan Gunther:

In Los Angeles, where | live, you go out of your
house and into a car, and then you move to a
cubicle at work, yet another isolated
environment. Later you can order in the
groceries, order in Chinese food. You can now
even pay your bills on line. You never have to

leave the house. And some people don’t%.

Autarkeia

Para concluir, sem pretender terminar uma discussao
que apenas comecou, recolho a sugestiva poesia do filésofo
Paulo Ferreira da Cunha®’:

AUTARKEIA

La podes ser uma ilha
Numa pequena insula cristalizares

%, http://www.sonyclassics.com/denise/crew/gunther.html
%, Cunha, P. F. Escadas do Liceu, S0 Paulo, CEMOrOc-FEUSP, 2004,
p. 28.
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E receberes o correio
Uma vez por més
Sem Internet, claro.

L& podes ter a tua casa branca
Como uma colina na minuscula ilha
E crescer para dentro

Dentro dela

La podes cultivar

Tua solid&o ao sol

E no teu exiguo jardim insular
Colher o vinho dos deuses

E a oliveira da paz

E na tua casinha branca

Branca e azul talvez

Podes receber-te principescamente a ti
E dar festas orgiasticas

Celebrando os mistérios

De seres apenas tu.
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Videtur 29  /www.hottopos.com 1J1- Univ. do Porto - 2004

Meétodo e Linguagem no Pensamento
de Josef Pieper

(conferéncia no congresso internacional: “Josef Pieper e 0 pensamento contemporaneo”,
Buenos Aires, agosto de 2004.)

Primeiramente, quero parabenizar a ilustre
Universidad Catolica de Buenos Aires pela tdo oportuna
iniciativa de realizar este Congresso e agradeco a honra do
convite para proferir esta conferéncia.

Tive o privilégio de manter constante contato
epistolar com JP - pela sua imensa generosidade em
responder as cartas de um jovem estudioso, desde o comeco
dos anos 80 até seu falecimento em 1997 -, com base na
elaboracdo de minha tese de doutoramento®, dedicada a seu
filosofar.

Nesta conferéncia vamos  discutir  algumas
caracteristicas do metodo em JP e sua conexdo com o todo de
seu filosofar, dedicando uma especial atencdo ao peculiar
papel exercido pela linguagem - elemento metodologico
principal na articulagdo linguagem/pensamento/realidade - no
filosofar

% O que é uma universidade? Introducdo a Filosofia da Educacdo de
Josef Pieper, Sdo Paulo, Editora da Universidade de Sdo Paulo & Editora
Perspectiva, 1987.
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O problema do método: ciéncias e filosofar

Cada ciéncia estuda seu objeto sob um determinado
ponto de vista: dirige-se a um determinado aspecto e todo o
resto simplesmente ndo lhe interessa. Assim, uma mesma
realidade, por exemplo, o homem, € estudada por diferentes
ciéncias sob diferentes angulos: um € o enfoque da Medicina;
outro, o da Psicologia; outro, o da Sociologia etc. o objeto de
estudo de uma ciéncia e, principalmente, seu peculiar ponto
de vista® condicionam, como é Idgico, sua metodologia: de
que servem, digamos, a compreensdo empatica para 0
matematico empenhado em demonstrar seus teoremas ou,
reciprocamente, os teoremas do matematico para um
historiador? E, como é evidente, 0 mesmo pode-se dizer do
instrumental de cada ciéncia, também neste caso o objeto é
decisivo: é pelo seu objeto que a astronomia emprega o
telescopio e ndo o microscopio; a fisica - ao contrario da
matematica - requer um laboratério; etc.

E certo que a questdo do método das ciéncias ndo é
simples e suscita infinitas discussées. No entanto, quando se
trata do filosofar - do genuino filosofar, tal como o
entenderam “os antigos” - a questdo do método torna-se ainda
mais problematica e isto ndo por um maior grau de
complexidade, mas porque ela nos introduz em uma nova
ordem: a mesma que distingue o filosofar das ciéncias. Por
isso, o filosofar ndo tem nem pode ter - e nem sequer
pretende ter.. - operacionalidade metodoldgica, uma
operacionalidade que pode se dar - em maior ou menor grau -
nas ciéncias.

9 Além, é claro, das diferentes teorias, concepgdes, paradigmas dentro de
uma misma ciéncia...
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Neste sentido, baste-nos recordar que JP - seguindo a
tradicdo classica de pensamento europeu - entende por
filosofar a busca do ser, guiada pela pergunta:

Que é, em si e afinal, isto?1%,

tal como foi proposto por Platédo!!: o fildsofo quer saber néo
se 0 rei que tem muito ouro é feliz ou ndo, mas o que ¢é a
felicidade.

Ou seja, o filosofar ndo se limita a um “ponto de
vista” mas indaga, con Whitehead, “What is it all about?”1%?,
indaga pelo todo, com que este objeto se relaciona e,
portanto, ndo se pode esperar um método com pretensdes de
precisao ou “bem comportado”.

Isto ndo depde contra a filosofia, muito pelo contrario:
0 proprio JP dedica um artigo - 