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Resumo

Este trabalho de investigacdo tem como objetivo compreender e analisar o
desenvolvimento do Curso de Formacdo dos Professores Indigenas do Estado de Sao
Paulo — MagIND, uma parceria entre a Secretaria de Estado da Educac¢do e a Faculdade
de Educacdo da Universidade de Sdo Paulo, FE-USP, realizado em 2002 e 2003. Os
indigenas que concluiram o curso estdo aptos a serem professores de Educagdo Infantil e
das quatro séries iniciais do Ensino Fundamental 1. Para a pesquisa, foram considerados
os pontos de vista dos professores indigenas e dos professores/formadores nao-indigenas,
partindo do pressuposto de que a escola € um espaco de didlogo e conflito entre os
conhecimentos indigenas e aqueles da escola ndo-indigena. O recurso de entrevista foi o
procedimento bésico da pesquisa cujas categorias de andlise que emergiram das respostas
as entrevistas sdo: (a) duracdo do curso, ritmos docentes e discentes; (b) oralidade, leitura
e escrita; (¢) o preconceito vivido e o poder alcangado pelos professores indigenas, (d) a
matemadtica escolar e os professores indigenas. No ambito dos fundamentos, procurei
contribuicdes na Antropologia Social e na Etnomatemética para entender os limites e as
possibilidades da educagdo escolar indigena e, de modo especial, para compreender as
contradi¢des € 0s progressos que ocorrem no processo ensino-aprendizagem quando s@o

tomadas como objetivos e valores a interculturalidade e a Etnomatematica.

Palavras Chave: etnomatematica — professor indigena — formacao - entrevistas



Abstract

Interpretations of role, value and significance of the indigenous teacher’s formation

in the state of Sao Paulo.

This work of inquiry intends to understand and to analyze the development of the Sdo
Paulo State indigenous teachers' formation program - MagIND, a program developed
through a partnership between the Sao Paulo State Secretary of Education and the
College of Education at the University of Sao Paulo, FE-USP, Brazil, carried in 2002 and
2003. The indigenous people that have concluded the course have been qualified to be k —
4/ kindergarten and elementary education teachers. This research has been devised
according to the point of view of the indigenous teachers and non-indigenous teachers
and teacher educators, starting from the assumption that the school is a space of dialogue
and conflict between the indigenous people knowledge and the non-indigenous school
one. The resource of interviewing was the basic research procedure whose categories of
analysis that emerged from the answers to the interviews are: (a) duration of the course,
teacher and student rhythms; (b) speaking, reading and writing; (c) the living prejudice
and the power achieved by the indigenous teachers (d) the school mathematics and the
indigenous teachers. In regards to the background theory I have looked for contributions
in the Social Anthropology and Ethnomathematics to understand the limits and the
possibilities of indigenous school education and, more specifically to understand the
contradictions and the progress in the teaching-learning process when interculturality and

Ethnomathematics are considered as objective and values.

Keywords: ethnomathematics — indigenous teacher — formation — interviews
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Apresentacao

O encontro com a etnomatematica

Ingressei na graduacdo do Instituto de Matematica e Estatistica da USP em 1993. Os
dois primeiros anos eram dedicados apenas as disciplinas especificas da matemaética, eu
me interessava muito pelo curso, achava as demonstragdes desafiadoras - principalmente
em geometria - € isso me encantava. Em meu circulo de amigos, tinhamos a convic¢do de
que para ser um professor competente bastava conhecer bem a matemédtica. Somente nos
dois dltimos anos da graduacdo € que disciplinas de Educacdo comecavam a fazer parte
do curso, quando entdo tive contato com as obras de Paulo Freire. A que mais me
encantou foi “Educagdo como Pritica da Liberdade”, que me despertou para a
importancia do didlogo no relacionamento professor-aluno e para o fato de que s6 quando
ha um relacionamento intimo entre o que € ensinado e a vida cotidiana do educando é que
ocorre uma aprendizagem significativa. A partir dai, minha convic¢@o profissional
sofreu uma desestabilizacdo, pois para mim ndo bastava mais saber bem os contetdos
para poder ser uma educadora. Notei que havia lacunas relacionadas ao ensino da
matematica em minha formacao

Em 1996 comecei a lecionar em escolas publicas e particulares. Lembro que comecei
ensinando aos alunos da mesma forma que havia aprendido na escola: ficava escrevendo
e falando sem parar. Até perceber que as criancas tinham dificuldades e iam mal nos
exames. Isso me deixava inquieta e fazia com que buscasse teorias e prditicas que
pudessem, de alguma forma, aquietar-me. Comecei a reler Paulo Freire e, entdo, comecei
a trabalhar com as criangas a partir do que elas conheciam e viviam. Eu percebia durante
a minha pratica que as criancas se sentiam mais valorizadas quando nas aulas eu
valorizava e considerava os conhecimentos que elas tinham, assim se interessavam mais
pelos assuntos tratados.

Ainda a procura de respostas, decidi, fazer cursos diversos, pois pensava que era a

minha forma de ensino que eu deveria mudar. Aprendi muitas estratégias interessantes,
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mas quando as colocava em prdtica, ndo conseguia que todas as criangas
compreendessem o conteido com significado. Assim, ainda ndo satisfeita com os
resultados que tinha obtido nos processos de aprendizagem dos alunos, continuei
buscando fontes tedricas e praticas para conseguir uma aula de matematica que fosse
mais significativa para meus alunos, tive contato com uma entrevista do professor
Ubiratan D Ambrésio para a revista Nova Escola cujo tema era ‘Etnomatematica: Uma
nova abordagem sobre a constru¢do do conhecimento revoluciona a aplicacdo das
disciplinas na escola’ (1993). Ela relatava, entre outras coisas, a importancia da cultura e
do social para a aprendizagem significativa da matemadtica pelos alunos. Minhas crencas
de que havia uma resposta tnica para todo problema matemaético, de que existia uma
Unica matemdtica e uma Unica verdade, de que o social e o cultural nada tinham a ver
com a matematica, desabaram.

Através do estudo mais aprofundado da Etnomatemadtica, que complementava a teoria
freiriana, aprendi a ter mais respeito ao saber primeiro do aluno. Como diz Sebastiani
Ferreira, “Para se formar um cidaddao em primeiro lugar ele deve respeitar o seu proprio
saber e 0 do seu grupo social, para depois entender e respeitar o saber do outro.” (2001, p.
5)

Com a descoberta da Etnomatematica, comecei a trabalhar de forma diferenciada com
meus alunos, tentando conhecé-los em sua plenitude, aproximando-me mais deles.
Assim, passei a envolver-me mais nos projetos interdisciplinares e transdiciplinares, nos
quais antes eu ndo enxergava sentido. Sempre buscando fundamentacdo tedrica para
compreender as diversas formas de matematizar dos alunos, foi para mim fundamental a
participacd@o no II Congresso Internacional de Etnomatematica, Ouro Preto, em 2002.

Consciente de que precisava compreender melhor a Educagdo Matematica, retornei a
Universidade. Em 2004, ingressei no Programa de Pds-Graduagdo em Ensino de
Ciéncias e Matemética — FEUSP — e cursei disciplinas que me permitiram articular teoria
e pratica. Estas disciplinas abriram meu olhar para coisas ‘simples’ do cotidiano que
muitas vezes passavam despercebidas em minha vida, como a valorizagdo da
ancestralidade, dos mitos, da cultura, da alteridade - dentre tantos outros assuntos
interessantes. Aprendi a respeitar a diversidade cultural dos alunos e a considerar a escola

como um espaco socio-politico-cultural, o que significa compreendé-la como um espaco
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de negociagdes e conflitos, como um espaco sempre em constru¢do de acordo com as

circunstancias.

O encontro com a educacao indigena

Desde muito pequena, ouvi histérias do meu avdé materno sobre sua infancia e sobre a
familia, e uma delas dizia que minha bisavd, uma india, teria sido lagada por meu bisavo,
que era um caboclo da regido da caatinga da Bahia. Nunca dei muita importancia para
esse fato até comecar a estudar mais a fundo a histdria indigena do Brasil para tentar
compreender melhor os povos indigenas, que sdo os sujeitos da minha pesquisa.

Hoje considero cada vez mais precioso ter tomado como tema de pesquisa da minha
dissertacdo a formacgao do professor indigena do Estado de Sao Paulo, que foi sugerido
pela minha orientadora Maria do Carmo Santos Domite, pois me propiciou uma atengao e
reflexdo mais cuidadosa sobre a minha origem étnica e ancestral, ajudou-me a enxergar a
histéria do ponto de vista dos indigenas e ndo apenas dos conquistadores e pelas licoes de
respeito ao tempo e ao ‘outro’ que tive ao estar em contato com os professores indigenas
e ndo-indigenas, coordenadores do curso, dentre outros. Posso garantir que, durante o
tempo em que pude ficar com os professores indigenas, aprendi muito mais com eles do
que eles comigo.

O meu trabalho consiste em investigar/compreender o curso de formagao do professor
indigena do Estado de Sao Paulo do ponto de vista do professor indigena e do professor
coordenador de 4rea e em reconhecer, de algum modo, o conhecimento matematico

presente no dia-a-dia dessas comunidades.
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1 — A pesquisa: estrutura e contexto

Neste momento, discuto a metodologia qualitativa que utilizo neste trabalho que se
baseia nas entrevistas dos professores indigenas e dos professores coordenadores de drea.
A preocupacdo dos organizadores do curso MagIND - em especial de Maria do Carmo
Santos Domite, coordenadora do curso - sempre foi contemplar aspectos culturais desses
professores indigenas de forma a influenciar as préticas docentes e pensar a formacao de
professores indigenas sob a Otica da etnomatemadtica, que busca a compreensdo dos

conteidos matematicos de forma significativa para o aluno, por meio de sua cultura.

1.1. Justificativa e metodologia de pesquisa

Segundo Aracy Lopes Silva, havia 200 titulos de publicacdes sobre a educagdo
escolar indigena até 2000, e houve um aumento nas apresentagdes de trabalhos cientificos

€m Ccongressos sobre esse assunto.

Esse aumento do interesse académico pelo tema coincide com o periodo
de expansdo do movimento indigena no pais e com a importancia
crescente da escolarizacdo diferenciada como reivindicacdo e como
projeto de grupos e comunidades especificos em busca por autonomia
econdmica e politica. (2000, p. 38)

Neste sentido, esta pesquisa tem relevancia como pesquisa académica, ainda mais se
for questionado o porqué do Estado de Sao Paulo ter sido um dos dltimos a oferecer o
curso de formacao ao professor indigena.

Enfim, busquei compreender no cendrio indigena - com sua organizagdo, regras,
valores, e educagdo préprios - qual a concepgao que eles tém de escola. O que a escola
significa para a comunidade indigena? O que essa instituicdo pode dar a eles e em que
condi¢des? Como um curso de formagdo do professor indigena pode superar a acdo
homogeneizadora do Estado que, paradoxalmente, oferece aos povos indigenas o direito
a um curso de formagdo dos professores indigenas que respeite as diferencas? Professor

indigena para qué?
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Responder a essas questdes € o desafio deste trabalho, a que os professores indigenas
- Kaingang, Krenak, Terena, Guarani e Tupi-Guarani - e os professores coordenadores de
area cederam suas vozes e vivéncias, para que essas questdes e outras mais fossem
discutidas e para que eu pudesse interpretar e analisar a importancia do curso de
formacao dos professores indigenas.

Ha algum tempo, existe uma discussdo entre os pesquisadores e os indigenas sobre a
educacdo indigena diferenciada e a educacdo 'oficial’ e ’a que pertencemos’: a do
homem, branco, culto, cristdo, que serve como parametro para 0S outros grupos sociais.
Neste sentido, entrevistei os professores-indigenas que sao liderangas sociais de suas
comunidades - dois professores por etnia — para tentar expor o curso de formagao do
ponto de vista dos professores indigenas. Os dois professores de cada etnia concederam a
entrevista juntos, para que se sentissem mais a vontade. Se, no cotidiano, estes povos sao
considerados pela classe dominante praticamente como ‘“‘estrangeiros”, como sujeitos
“sem educagdo”, “incultos” e “atrasados”, a educagdo escolar indigena € uma conquista

histérica em que o envolvimento e o comprometimento deles foram decisivos.

A entrevista focalizada que pode ser feita tanto com um par de
interlocutores, como em grupo, tem suas raizes no nao-diretivismo de
Carl Rogers e foi introduzida nas ciéncias sociais, de forma mais
elaborada por Merton. Ela pertence a categoria mais geral de pesquisa
aberta ou ndo-estruturada e visa a colocar as respostas do sujeito no seu
préprio contexto, evitando-se a prevaléncia comum nos questiondrios
estruturados, do quadro conceitual preestabelecido do pesquisador.
(Minayo, 2004, p.109)

Convidei também os professores coordenadores de drea, para que pudessem passar
suas impressdes e vivéncias durante o processo ensino-aprendizagem dos professores-
indigenas e do curso em si.

Os registros foram obtidos por meio de anotagdes no caderno de campo, entrevistas
semi-estruturadas com professores indigenas e com professores coordenadores de drea,
que foram gravadas em dudio e serdo tratadas de forma qualitativa. Alguns professores
coordenadores de drea responderam as entrevistas por e-mail, pois moravam em cidades
distantes ou estavam sobrecarregados de trabalho, decidindo encaminhar suas

contribuigdes por escrito.
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O que caracteriza a investigacdo qualitativa para Bogdan e Biklen (1994) é:

I — O ambiente natural € a fonte direta de dados e o pesquisador € o instrumento
fundamental. O pesquisador gasta muito tempo em escolas, familias, visitas, entrevistas,
dentre outros para solucionar questdes referentes a educagdo, pois ele se preocupa com o
contexto histdrico e local.

IT — Os dados coletados durante a investigagdo sao recolhidos de forma minuciosa,
descritiva. “A abordagem da investigacdo qualitativa exige que o mundo seja examinado
com a idéia de que nada € trivial, que tudo tem potencial para constituir uma pista que
nos permita estabelecer uma compreensdo mais esclarecedora do nosso objeto de
estudo.” (1994, p. 49)

III — H4 um maior interesse pelo processo do que pelo produto. Por exemplo, o
pesquisador tenta entender como as expectativas influenciam nas atividades, no
desempenho cognitivo dos alunos, dentre outras coisas — € ndo somente com OS
resultados.

IV — Freqiientemente a andlise dos dados ocorre de forma indutiva, isto é, as
informacdes adquiridas sdo inter-relacionandas, agrupadas pelo investigador. “Nao se
trata de montar um quebra-cabecas cuja forma final conhece-se de antemao. Esti-se a
construir um quadro que vai ganhando forma a medida que se recolhem e examinam as
partes.”(1994, p.50)

V — E de suma importincia para o pesquisador o significado dado as coisas pelos
participantes, ele estd atento as diferentes formas de dar significado a vida pelas pessoas.
O pesquisador utiliza métodos para levar em consideracdo as experiéncias e vivéncias do
ponto dos seus sujeitos de pesquisa.

De acordo com Minayo, € importante ressaltar que “a entrevista ndo € simplesmente
um trabalho de coleta de dados, mas sempre uma situacdo de interagdo na qual as
informacdes dadas pelos sujeitos podem ser profundamente afetadas pela natureza de
suas relacdes com o entrevistador.” (2004, p. 114) Para a autora, a realidade social é
formada pela claridade e escuridao em que as pessoas divulgam ou ocultam seus segredos

grupais.
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Uma preocupagao que me acompanhou durante as entrevistas foi em relacdo as vezes
em que o discurso do individuo ndo refletisse o pensamento do grupo. O que me

tranqiiilizou, em parte, foi a seguinte afirmacdo de Bourdieu:

Todos os membros do mesmo grupo ou da mesma classe sdo produtos de
condic¢des objetivas idénticas. Daf a possibilidade de se exercer na andlise
da prética social, o efeito de universalizagdo e de particularizacdo, na
medida em que eles se homogeneizam, distinguindo-se dos outros. (1974,
p-180)

Além dos modelos culturais internalizados em cada pessoa, o seu testemunho é
singular, ele reflete a particularidade das relacdes sociais e histéricas que sdo tnicas na
individualidade.

Tenho como objetivo para essa pesquisa que ela possa, de alguma forma, contribuir
nas reflexdes do professor indigena sobre sua pratica escolar - de acordo com a realidade
histérica e cultural de sua comunidade - e contribuir como subsidio a outros cursos de
formacdo de professores indigenas, em especial na drea de matemadtica.

Neste trabalho buscamos estabelecer um didlogo entre véarios campos do saber, em
especial nas dreas referentes a Etnomatemdtica e a Antropologia Social, para que
possamos fazer uma andlise mais profunda e abrangente da problemdtica em nossa
pesquisa.

Quando expliquei para os professores indigenas os objetivos da minha dissertagao e
solicitei a permissdo deles para fotografi-los e para entrevistid-los, comprometi-me a
fornecer uma dissertacdo para cada etnia, no entanto, uma professora-indigena assim se
manifestou:

“Quem deseja tirar fotos?”, perguntou ela. Somente trés professores sinalizaram que
nao queriam. Entdo, ela continuou: “O ideal seria que cada comunidade tivesse acesso a
uma dissertacdo.” Todos os outros professores se manifestaram fazendo gestos de
aprovacdo que explicitavam que estavam de acordo com ela. Eu expliquei que, por
motivos financeiros, nd@o conseguiria 24 cdpias, mas que conversaria com a minha
orientadora para analisarmos a possibilidade da Universidade ceder essas cdpias. Essa
manifestacdo me deixou muito lisonjeada, pois os sujeitos de minha pesquisa estdo

interessados em ler este trabalho. Nota-se que a professora indigena nio aceitou a minha
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sugestdo, houve uma negociacdo em que sua posicdo nao foi marginalizada — ocorreu o
didlogo entre pesquisadora e sujeitos de pesquisa.

Todas as entrevistas encontram-se nos anexos. Quando eu me referir a uma entrevista,
indicarei o nome do professor indigena e, em seguida, o povo (por exemplo: Professora
Catarina, Tupi Guarani) e assim também acontecerd com o professor de drea - nome do
professor e a disciplina (por exemplo: Idméia Semeghini-Siqueira, Lingua Portuguesa e
Estrangeira). Os nomes dos professores sdo verdadeiros, todos permitiram a divulgacao
de seus nomes neste trabalho.

As categorias eleitas para a andlise das entrevistas foram configuradas a partir dos
resultados obtidos com as entrevistas dos professores indigenas e dos professores
coordenadores de drea: (a) duragdo do curso, ritmos docentes e discentes; (b) oralidade,
leitura e escrita; (c) o preconceito vivido e o poder alcancado pelos professores indigenas;
(d) a matemadtica escolar e os professores indigenas. Esses assuntos estdo extremamente
relacionados entre si, por isso compartilho da opinido de Knijnik, “dividir €, sempre, uma
operagdo problemdtica: permite que alguns aspectos sejam enfatizados, impossibilitando
que outros possam ser melhor compreendidos”. (2004, p. 20) Segundo a autora, € dificil
encontrar outra saida para resolver esse problema de categorizacdo. Ao ler as entrevistas
dos professores indigenas e dos professores coordenadores de drea, fui percebendo

similaridades nos argumentos, e com isso, as categorias foram surgindo ‘naturalmente’.

1.2. Uma perspectiva de organizacao do trabalho

Este trabalho faz uma interacdo entre a formagao do professor indigena, o curso
de formagdo, a histéria, a cultura e a etnomatemadtica. Sendo assim, o texto estd
organizado da seguinte forma.

¢ O segundo capitulo tem como objetivo explicitar o contexto histérico dos grupos
indigenas do Estado de Sao Paulo, que € desconhecido por muitas pessoas.

¢ No terceiro capitulo, caracteriza-se o contexto escolar ndo-indigena e indigena. Ao
fazé-lo, discute-se a questdo: professores indigenas para qué? Tentei esclarecer o

significado amplo de educagao.
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¢ No quarto capitulo, a discussdo gira em torno da responsabilidade do Estado de Sao
Paulo pelo sistema de ensino indigena, as reivindica¢des indigenas e o curso de formacao
do professor indigena - ja que esses assuntos estdo relacionados com duas categorias: a
duragdo do curso, ritmos docentes e discentes e, por fim, oralidade, leitura e escrita. Faco
as andlises das entrevistas nesta perspectiva.

e No quinto capitulo, discuto a formagdo do professor indigena e as relagdes de
poder. A principio tento responder a questdo: porque € o indigena que deve assumir a
escola de sua aldeia? Em seguida, faco um estudo das manifestacoes de poder nas
relagdes interpessoais dos povos indigenas do Estado de Sao Paulo. Por dltimo, analiso as
entrevistas para buscar compreender o preconceito vivido e o poder alcangcado pelos
professores indigenas.

e No sexto capitulo, retrata-se o surgimento da etnomatemdtica, discute-se o
programa etnomatemadtica e a relagdo entre o programa e a interculturalidade. Por fim,
analiso a percepcao que os professores indigenas t&ém da matemadtica escolar.

¢ Finalmente, no sétimo capitulo, evidencio a avaliacdo do curso de formacgdao do
professor indigena sob a 6tica do professor indigena e do professor ndo-indigena. Neste
capitulo de fechamento, exponho os pontos positivos e as dificuldades inerentes ao
projeto, como os interesses politicos, as interagdes culturais e outras.

No final deste trabalho estdo anexadas as transcricdes das entrevistas que foram
realizadas com os professores indigenas e os professores coordenadores de area.

E, assim, busco mostrar a saga indigena em sua luta cotidiana pela sobrevivéncia,

pela escola, pela terra, pela saude e, por fim, por sua autonomia politica e econdmica.

1.3. Objetivos

Esse trabalho tem os seguintes objetivos que serviram para a organizagio e

encaminhamento do mesmo:
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Objetivo geral: Compreender, legitimar e divulgar o conhecimento (matematico)
primeiro do indigena na formacao inicial do professor indigena capaz de ndo s6 a ajudar
o formador (em geral ndo-indigena) a refletir sobre o desenvolvimento do pensamento
matematico, mas de também auxiliar na compreensdo e construcdo do saber docente
indigena baseado em sua cultura.

Para que o objetivo geral fosse alcancado, foram definidos os seguintes objetivos
especificos:

e Refletir sobre os conhecimentos indigenas que proporcionam aos professores
indigenas autonomia e poder de modo a superarem as dificuldades com a sociedade
envolvente.

e Fazer emergir idéias etnomatemdticas que possam contribuir na proposta de um
plano politico-pedagdgico para as escolas indigenas, que respeite a singularidade de cada

comunidade.

1.4. Um panorama sobre o curso MagIND

O Magistério Indigena Novo Tempo, MagIND, e a Secretaria do Estado da Educacgado
de Sao Paulo conseguiram formar 61 professores indigenas, de 5 etnias distintas —
Kaingang, Terena, Guarani, Tupi-Guarani e Krenak — que estdao aptos a assumir a escola
indigena e, assim, cumprir a determinacdo da Constituicao de 1988. O curso especial de
formacdo de professores indigenas teve duracdao de 15 meses nos polos dos CEFAMs,
Sao Paulo (bairro Tucuruvi), Bauru e Guaruji. Os professores estdo formados no
Magistério nivel médio. Os gestores responsdveis pela formagdo dos professores
indigenas sdo representantes de Secretaria de Estado da Educa¢do e da FAFE-FE-USP.

A proposta do projeto curricular foi apresentada pronta pela Secretaria da Educacdo
ao grupo de pesquisa de etnomatemadtica, o que nao possibilitou um didlogo mais
profundo com as comunidades para que se tentasse levar em consideracdo as suas
necessidades mais imediatas. No entanto, ocorreram dois anos de discussdo com as

liderangas das aldeias, em 2000 e 2001, “no sentido de compreender as expectativas e
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dialogar com essas sociedades, para a elaboracdo de curriculos e programas especificos
adequados as peculiaridades culturais dos diferentes povos.” (Campos, p. 326, 2003)

A coordenadora do curso foi Maria do Carmo Santos Domite, que sempre teve a
preocupacao de que se levasse em consideracdo o saber-fazer dos professores indigenas
durante o processo ensino-aprendizagem. A etnomatemdtica foi o aporte
tedrico/metodolégico do curso MagIND que contribuiu no resgate e valorizacao cultural
dos grupos indigenas. O professor coordenador de d&rea utilizou, em suas aulas,
estratégias ndo convencionais que davam importincia a cultura desses grupos e que, de
alguma forma, construiram e reconstruiram significativamente o conhecimento do nao-
indigena pelos professores indigenas e fizeram com que eles se sentissem capazes em

aprender, o que ajudou a elevar a auto-estima desses grupos.
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2 — Os indigenas no Estado de Sao Paulo: uma
perspectiva historica

Nesta etapa do trabalho, procuro examinar o contato dos indigenas com os seus
primeiros professores, os jesuitas, € como ocorreu esse relacionamento. Em seguida, farei
um panorama histérico sobre cada etnia - Guarani, Tupi-Guarani, Terena, Krenak e
Kaingang - que viveu sua histéria singularmente, pois sdo povos distintos socio,
histérico e culturalmente, embora tenham passado por dificuldades em comum como o
éxodo forcado de suas terras, a fome, as doencas dos ndo-indigenas, preconceitos, e

outros.

2.1. Os jesuitas, primeiros professores dos indigenas.

Indiozinho, sioux ou crow,
pequeno esquimo,
pequeno turco ou japonés,
Vocés ndo queriam ser eu?
(Stevenson)

Nao ¢é dificil reconhecer que apds a invasdo européia ao Brasil, a identidade e
consciéncia brasileiras foram construidas no plano da racionalidade européia. A unido do
homem europeu com a mulher indigena gerou um povo que ndo tem um modelo de
identidade. Essa unido gera “o comeco do fim da alma ancestral da terra.” (Gambini,
2000. p.23)

As terras brasileiras sdo habitadas, segundo historiadores, arquedlogos, dentre outros,
ha mais de 30 mil anos. Quando se retratam os indios, muitas vezes, reporta-se aos
estudos do hemisfério norte, que nada tém a ver com as nossas tradi¢des, costumes e
histéria. Para o autor, a psique humana brasileira se desvela por meio dos sonhos, das
fantasias, das imagens e das criagOes artisticas e culturais. A histéria nos revela que os
jesuitas, durante a catequese, tentaram extinguir essa dimensdo psiquica tentando fazer

com que os indigenas mudassem de crencga.
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Este fato demonstra que ndo bastava os indios repetirem palavras ou mudarem de
comportamento, era necessario uma mudanga profunda na “alma” ou na psique indigena.
Para o autor, a alma ancestral é todo o conhecimento acumulado por milhares de anos,
principalmente no que diz respeito as questdes de sobrevivéncia.

Os colonizadores tiveram a intencdo de sobrepor o conhecimento do estilo de
consciéncia européia, mais precisamente a hispano-portuguesa, sobre a indigena, negando
os costumes, valores, comportamentos desses povos como se fossem sem valor,

descartdveis. Segundo Gambini,

Esses temas caracterizam um drama da consciéncia brasileira moderna,
uma tarefa da qual nao podemos fugir se pretendemos o amadurecimento
ou a evolugdo de nossa marca digital por meio de um trabalho de
reparacdo e resgate, de reintegracdo, de superacdo da condig¢do
dissociada. Os batalhadores da causa indigena lutam pela reparagdo, ou
seja, a devolucdo da terra e dos direitos sobre ela, da cidadania e da
dignidade, ou, minimamente, o reconhecimento do Outro enquanto tal,
sem que este precise deixar de ser o que € para poder ser aceito nos
escalOes inferiores da sociedade brasileira. Esta é uma luta em curso,
dificilima de ser vencida uma luta de reparacdo. (2000, p. 25, grifo
meu)

Um processo de reparacio - como salienta Gambini -, seja qual for o meio e o recurso
utilizado, pode, de alguma forma, dar mais poder e intelectualidade aos indigenas apds
tantos anos de exploracdo, privacdes, doengas, desprezo, humilhacdes e tantos outros
sofrimentos enfrentados por eles? Do meu ponto de vista, nenhuma acdo politica ou
mesmo intelectual poderd apagar os maleficios que o ndo-indigena fez a essas pessoas.
Isso ndo quer dizer que o nao-indigena ndo deva reconhecer os erros dos seus
antepassados e contemporaneos e tentar minimizar os males para as geracdes indigenas
futuras.

Muitos povos indigenas desapareceram do Brasil por motivos quase sempre
econdmicos. Pela ambigao dos europeus, assim como total desrespeito ao ‘outro’ e abuso
de poder, milhares de pessoas foram exterminadas. Cunha muito bem registra esse

Processo:

22



O exacerbamento da guerra indigena provocado pela sede de escravos, as
guerras de conquista e de apresamento em que os indios de aldeia eram
alistados contra os {indios ditos hostis, as grandes fomes que
tradicionalmente acompanhavam as guerras a desestruturagdo social, a
fuga para as novas regides das quais se desconheciam os recursos ou se
tinha de enfrentar os habitantes, a exploracdo do trabalho indigena, tudo
isto pesou decisivamente na dizimagdo dos indios. ( 2002, p.13)

A dizimacgdo indigena se deu depois do seu contato com os “povos civilizados”. A
vinda do jesuita para o Brasil foi permitida pela Coroa Portuguesa e pela Espanhola,
porque ele poderia atrair os grupos indigenas, pacificando-os e facilitando sua dominagao
pelos colonizadores. Esses objetivos vieram mascarados no documento de 1548 que
definia o papel da Companhia de Jesus no Brasil como sendo: “(a) catequese, (b)
protecdo da liberdade dos indios e (c) educagdo e aldeamento dos nativos.” (Gambini,
2000, p.48) Muitos jesuitas acreditaram que os indios eram caixas vazias que deveriam
ser preenchidas com os conhecimentos daqueles que tinham os melhores comportamentos
e conhecimentos a serem seguidos, assim, transformaram os indios segundo os moldes
eurocéntricos. As crengas e tradi¢des indigenas nunca foram aceitas pelos conquistadores,
dessa forma, o jesuita tinha a miss@o de salvar os indios, libertando-os dos demdnios.

Como bem destaca Ponce, os membros de uma comunidade indigena eram livres,
possuiam os mesmos direitos, tinham como propriedade a terra que pertencia a todos e,
democraticamente, todos os adultos participavam do conselho para resolverem questoes
de suas vidas. Neste sentido, “o que era produzido em comum era repartido com todos, e
imediatamente consumido”. (Ponce, 1997, p.17) Os jesuitas poderiam aprender muito
com o indigena - a respeitar a natureza, a se contentar com o suficiente para viver bem -,
mas os jesuitas ndo enxergaram essa possibilidade de aprendizagem mutua, cegos desde o
inicio a qualquer tipo de conhecimento e boa vivéncia que nao a sua.

O jesuita via apenas aspectos negativos na imagem indigena: eles andavam nus,
tinham vérias mulheres e, pior ainda, praticavam a antropofagia - mal inadmissivel. Ele
queria que os indigenas mudassem os seus habitos e tomassem como modelo o jesuita.

De modo geral, o modelo para a cooptacdo dos indios é abordado pelos livros
didaticos de histéria como sendo perfeito, nao precisando de nenhuma adaptacdo.
Entretanto, Monteiro nos chama atencdo para os diversos descompassos que ocorreram

entre a teoria e a pratica jesuitica:
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os episddios de contdgios, a incorporagdo de novos grupos, as revoltas
indigenas e os ataques dos paulistas, entre outros. Portanto, cabe frisar
que antes de atingir uma certa estabilidade politica, econdmica, e
sobretudo, demogréfica as missdes passaram por dificuldades que
explicam em, muitos sentidos, sua consolida¢io posterior. ( 2002, p. 488)

Durante a catequese, os jesuitas faziam analogias entre as crengas indigenas e a crista,
a fim de que houvesse maior compreensao por parte do indio e, assim, tornar mais facil
sua conversdo aos moldes cristdos. (Gambini, 2000; Monteiro, 2002)

Os filhos gerados pela mae india, mesticos ou ndo, foram destituidos de suas
memorias, almas, histdrias e identidades. A mae india que deu origem ao povo brasileiro
foi descaracterizada e desonrada pelos portugueses e ela ndo tem nenhum registro de sua
imagem anterior, sentimentos e reminiscéncias. Os portugueses e os espanhdis nao
reconheciam como filhos os que nasciam da unido de um homem educado com uma
selvagem. A mae indigena, muitas vezes, era discriminada e rejeitada pela comunidade a
que pertencia. Muitas vezes, a crianca gerada dessa unido crescia sem um referencial

paterno e materno.

O que se deu no Brasil foi uma mistura fisica e ndo uma comunhdo de
almas, porque o conquistador nido reconhecia um valor minimo nas
qualidades humanas daqueles que subjugava — somos de fato um povo de
racas misturadas. Misturadas biologicamente, geneticamente, mas a
mistura psiquica, a fertilizacdo mitua entre as almas, esta ainda ndo se
deu. (Gambini, 2000, p. 175)

Os jesuitas pensavam que poderiam acabar com toda a tradi¢do e crenca indigenas,
mas isso ndo aconteceu. O jesuita apostava nos pequenos aborigenes o “seu grande sonho
de fabricar um novo indigena segundo sua prépria formula. Segregados de seus pais, eles
eram educados como recomenda a doutrina e logo se tornavam ‘mds amigos de Dios que
los hijos de los christianos’. Eis ai a velha relacdo pedagdgica entre padres e meninos. O
jesuita pedagogo ensinava os pequenos indigenas a se doutrinar na religido catdlica, a se
vigiar nos pensamentos € nos atos pecaminosos e a praticar as peniténcias que ele lhes
impunha. Mas, com o crescimento deles, o sonho logo se desfez, pois os indigenas

abandonaram os ensinamentos dos jesuitas.
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Os pajés formavam uma linha de resisténcia frente ao processo de conversao dos
jesuitas — denunciando, por exemplo, que a dgua do batismo matava o indigena, pois
depois do batismo, muitos deles largavam as tradi¢cdes e ndo recorriam as ervas
medicinais que conheciam ou aos tratamentos que o pajé indicava. Segundo Gambini, os
jesuitas ndo estavam interessados com o bem-estar daquele povo, mas estavam
interessados em converté-los e tornd-los escravos déceis. O pajé percebia melhor as més
intencdes dos jesuitas; alguns pajés lideravam as suas tribos na migracdo em busca de
uma terra sem mal. A luta entre os jesuitas e os pajés resultou na troca do pajé pelo
jesuita como lider espiritual. “Essa troca funcionou e os indios acabaram transferindo
para a figura do missiondrio (pelo menos, € o que dizem as Cartas) o mesmo senso de

2

respeito e espanto que anteriormente tinham por seus préoprios ‘sacerdotes’

(2000, p. 129)

Os cientistas sociais ji demonstraram plenamente que o fator que
mantém vivo um grupo € sua cultura, sua mitologia, sua identidade,
aquilo que faz um grupo ser exatamente o que é. (Gambini, 2000, p.146)

Os jesuitas organizaram aldeamentos (reducdes) em que reuniam indios de diversas
etnias, o que fez com que os indigenas levassem uma vida mais sedentéria e enfrentassem
epidemias que dizimaram muitas vidas. No Brasil, a principio, os jesuitas ndo aceitavam
a idéia da escraviddo indigena concomitante com um projeto de conversido e paz. Mas
eles também nao admitiam e ndo entendiam a forma de organizagdo indigena sem um rei
que os obrigasse a seguir regras — cada indigena era rei em sua prépria casa. Os jesuitas,
vivendo essas contradicdes € com 0S recursos escassos que recebiam para se manter, logo
foram inclinados a concordar com a escraviddo indigena para os que ndo aceitassem a
conversao.

Em 1750, ocorreu a guerra Guaranitica, que indiscutivelmente mostrou a insatisfacao
principalmente dos indigenas ‘fugitivos’ que consideravam as reducdes jesuiticas
cativeiros mascarados. Isso, de alguma forma, destaca a inconformidade indigena - na
histdria oficial, enfatizam uma passividade que nao existiu. As cartas escritas entre 1752
e 1754 por missiondrios e pelos proprios indigenas comprovam que a organizagao do
pensamento politico, da vida social e religiosa desse povo € muito diferente da

organizagdo descrita na histdria ‘oficial’ .
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Algumas cartas e documentros escritos pelos indigenas e pelos jesuitas que
registravam os dizeres indigenas podem ser encontrados no Arquivo Geral da Nagdo de
Buenos Aires e na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. No entanto, o povo Guarani foi
explorado pelos colonizadores, que obrigavam-no a trabalhar por longos periodos e sem
saldrios, o que prejudicou a saide de muitos indigenas, que chegaram a falecer. De
acordo com os Guarani, os montes ‘da morte’ onde trabalhavam sdo os leitos dos 0ssos
de seu povo, por outro lado, nos templos indigenas existiam apenas o0s o0ssos das
mulheres que ficavam na comunidade chorando por seus filhos, irmdos e maridos. As
cartas Guarani evidenciam que os caciques conheciam as leis da coroa e sabiam que os
colonizadores ndo as seguiam. Os caciques tentaram, em vao, denunciar os maus tratos
que o seu povo sofria para o rei e suplicavam para que ele ndo permitisse que enviassem
0 seu povo para os montes ‘da morte’, mas o rei nada fez para ajudi-los. O trecho da

carta indigena a seguir relata as suplicas indigenas:

Nao queremos ir ao (monte) Mbaracayl e ndo queremos enviar para 14 a
nossa gente; isto € o que dizemos de coracdo. Do Mbaracayd ndo
trazemos coisa alguma, nem a mais pequena. Os brancos nao pagam o
cansaco de nossa gente. O que trazemos € cansaco; enfermidade é o que
trazemos. De nossa gente, alguns freqiientemente morrem no caminho,
outros apenas chegam, outros ficam enfermos para sempre. Por tudo isso,
pedimos por amor de Deus aos senhores enviem nossas palavras ao ...
rei — e que lhe diga assim: Senhores ndo vdo ao Mbaracayd, mesmo
querendo. Porque os brancos sdo tais que se ... o rei — disser: Senhores
vao ao Mbaracayu se os senhores quiserem, os brancos vao nos afligir e
perseguir para nos levar para 14 nos levardo ndo somente com persuasio
mas também contra a nossa vontade, e dirdo gratuitamente, mentindo,
que a gente foi de prépria vontade, e nos colocardo medo e nos baterao,
como costumam. (Melid, 1999, p. 57, minha tradug¢ao)

Os indigenas utilizaram-se de todos os meios possiveis para sobreviverem apds o
contato com os espanhdis e portugueses, os indigenas lutaram e continuam persistindo,
mesmo nao sendo respeitados e ouvidos. Quase tudo era novidade para os portugueses,
inclusive a organizacdo das relacdes sociais indigenas que José de Anchieta descreveu da

seguinte forma:
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Moram em casa feitas de madeira e barro, cobertas de palhas ou com
corticas de arvores; nao sao sujeitos a nenhum rei ou capitio, s6 tem
em conta os que alguma fagcanha fizeram, digna do homem valente, e por
isso recalcitram, porque ndo ha quem os obrigue a obedecer. (in
Scatamacchia, 1989, p.43, grifo meu)

No momento em que 0s jesuitas impuseram suas crengas aos indigenas batizando - os,
0s jesuitas e os europeus comunicaram as liderancas indigenas que necessitavam de
escravos para trabalhar por eles e para servi-los. As tribos indigenas aliadas aos europeus
ofereceram seus proprios escravos de guerra. Mas isso nao lhes bastou. Eles fizeram
também escravos os filhos dos indios pertencentes a tribos aliadas, primeiro os que nao
foram batizados e, por dltimo, todos os outros que pudessem aprisionar. Por volta de
1808, “a politica indigenista viu sua arena reduzida e sua natureza modificada: ndo havia
mais vozes dissonantes quando se tratava de escravizar indios e de ocupar suas terras.”
(Cunha, 2002, p. 16)

“Um indio ndo desrespeitaria jamais 0 momento para fazer algo, assim como nunca
faria mais do que o necessario — mas nds perdemos essa no¢ao.” (Gambini, 2000, p. 148)
Nao ha separagdo entre o brincar, trabalhar e cultuar o divino para os indigenas, tudo isso

€ importante e inseparavel.

Nossos indios, j4 quase desaparecidos, tornaram-se, para espanto de seus
pseudocivilizadores perdidos no préprio caos que criaram, um
repositorio silencioso de valores espirituais e da prépria possibilidade de
um futuro transformado. Contato com a natureza, com as forcas do
inconsciente e com o self, eles o t€m e nds o perdemos — e essa perda € o
nosso problema central. (Gambini, 2000, p. 157)

Quando nos defrontamos com a histéria de forma linear ¢ de modo isolado,
fragmentado, podemos reconhecer a histdria da colonizac¢do dos indigenas e, em especial
dos Guarani, como um momento de passividade e aceitacdo. Hoje hd estudos em etno-
histéria que tentam evidenciar que o historiografia jesuitica foi escrita sob uma o6tica
grandiosa e salvadora, em que as missdes ndo sofreram nenhum tipo de resisténcia
indigena, que os jesuitas vieram para o Novo Mundo para tirar os aborigenes de sua
ignorancia e, assim, com toda bondade darem aos indios a melhor educagio da época - a
cristd européia. A doutrinacdo crista rigida e cega desses professores jesuitas fez com

que eles ndo reconhecessem outros modos de educar social, cultural, matemdtica e
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politicamente uma comunidade. O jesuita tinha um papel claro durante a histéria, o de
integrar e colonizar os povos indigenas. A escola criada pelos jesuitas oferecia um
modelo educacional que negava a diversidade cultural e lingiiistica das comunidades e

que, muitas vezes, impunha valores que negavam as identidades culturais distintas.

2.2. Os povos indigenas do Estado de Sao Paulo

O pensamento evolucionista teve muita for¢a nas pesquisas dos cientistas na segunda
metade do século XIX, que consideravam alguns grupos - como os indigenas - como
fosseis vivos que representariam os povos europeus no passado. Como € sabido, os
evolucionistas defendiam que o ‘progresso’ traria para todos 0s grupos sociais € nacdes o
desejo de serem como a civilizacdo ocidental. Segundo Thomaz, os evolucionistas
acreditavam que “os povos das mais diversas partes do globo — indios no Brasil,
aborigenes australianos, tribos africanas, ou as civiliza¢des orientais — ocupariam o lugar
de estdgios anteriores a nossa propria civilizagdo. Estudar os chamados “povos
primitivos” seria algo como uma visita ao nosso proprio passado.” (Thomaz, 2004, p.
438) De forma preconceituosa, Lévi-Strauss (1970) defende que as sociedades indigenas
eram consideradas ‘frias’, porque nao tinham histéria, por outro lado as sociedades
‘civilizadas’ eram consideradas ‘quentes’ porque a possuia registrada.

Sabe-se, hoje, que existem fragmentos da histéria e dos conhecimentos indigenas
registrados que permitem imaginar como viviam, seus comportamentos, a religido, dentre
outras coisas, mas, que sao apenas indicios de um passado amplo que ajudam, de alguma
forma, a entender esses povos. A contribui¢do de pessoas sérias como Araci Lopes Silva
tem ajudado a documentar e divulgar a histéria do ponto de vista dos indigenas. Segundo
Ferreira, os indigenas “nao ignoram os acontecimentos histéricos, muito pelo contrério.
Enfatizam, nas narrativas, sua situac@o atual e integram suas representacdes a respeito do
contato com a sociedade envolvente a tradi¢do mitica”. (1992, p. 19) Por muito tempo, o
mito foi considerado como uma histéria irreal e a histéria registrada, como sempre
verdadeira, baseada em fatos reais, mas “essa dicotomia desaparece quando se reconhece
que nem mito nem histéria sdo reduziveis a um texto, coisa, fato ou evento.” (Idem, 1992,
p- 23) Os mitos e a histéria sdo construidos pelos homens segundo as suas interpretacdes

pessoais do passado.
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O ‘progresso’ tem um significado particular para a civilizagdo ocidental e nao tem o
mesmo significado para outras culturas. Segundo Thomaz, o evolucionismo “se dedicava
a classificar etapas do desenvolvimento da humanidade em fun¢do da comparagdo de
elementos isolados de determinadas culturas ‘exdticas’ com manifestacdes
descontextualizadas do ‘nosso préprio passado’.” (2004, p. 438) O autor ainda afirma que
ha poucos estudos sobre as ‘culturas pré-histéricas’ e isso impossibilita a afirmacdo de
que os povos primitivos sdo fdsseis vivos dessas culturas pré-histéricas como os
evolucionistas acreditavam.

A era evolucionista foi marcada pelos preconceitos, pelos etnocidios fisicos e
culturais e pelo desrespeito pelo ‘outro’ - aquele diferente de mim. Esses atos persistem
até hoje, e Cunha (2000) chama a atencdo para a histéria ‘onipresente’: a histéria que
narra a homogeneizacdo das culturas, eliminando as manifestacOes culturais, moldadas de
acordo com o modelo ‘superior’, o eurocéntrico.

Segundo Ferreira, existem no Brasil trabalhos que evidenciam que os indigenas

conseguiram ‘preservar’ a sua histéria

destaco os trabalhos de Carneiro da Cunha (1986 — 1973) entre os
Canela, Lopes da Silva (1982) entre os Xavantes e Dominique Gallois
(1985) entre os Waidpi que, entre outros, vém expressando esta mesma
tendéncia de valorizagdo das fontes orais, mostrando a importincia e o
florescimento dos estudos sobre histéria indigena nas dltimas décadas e
questionando a tradicional dicotomia estabelecida entre mito e histdria.
(1992, p. 21- 22)

Se olharmos para trds, poderemos notar que “as sociedades indigenas de hoje ndo sdo,
portanto, o produto da natureza, antes suas relacdes com o meio ambiente sdo
mediatizadas pela historia.” (Cunha, 2000, p. 12) A histéria ‘oficial’ reserva um espaco
reduzido para retratar o indigena do Estado de Sao Paulo. Eles ndo tiveram grandes
herdis, tiveram uma histéria de marginalizacdo, desaparecimento e de integracdo a
sociedade envolvente. Eles possuem uma historia sofrida, de lutas e resisténcias, mas sao
apresentados muitas vezes como exdticos ou objetos, € apenas em alguns momentos
dentro da histdria oficial.

Entretanto, a fragmentacdo étnica dos povos indigenas também faz parte da historia e

deveria ser destacada na histdria oficial. Ao mesmo tempo em que o processo de contato
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homogeneiza os grupos, faz com que as micro-diferencas entre eles sejam mais evidentes,
reafirmando a identidade étnica desses grupos. Para Marilena de Souza Chaui, na histéria
oficial, os indigenas sempre pertenceram ao passado (no momento da colonizagdo,

durante o periodo da escraviddo...) Segundo a autora, sdo trés sentidos de passado:

Passado cronolégico: os povos indigenas sdo residuos ou remanescentes
em fase de extin¢gdo como outras espécies naturais. Passado ideolédgico:
os povos indigenas desapareceram ou estdo desaparecendo, vencidos
pelo progresso da civilizacdo que ndo puderam acompanhar. Passado
simbolico: os povos indigenas sdo apenas a memoria da boa sociedade
perdida, da harmonia desfeita entre homem e natureza, anterior a cisio
que marca o advento da cultura moderna (isto é, do capitalismo). No
presente, os indios seriam apenas uma realidade empirica com a qual é
dificil lidar em termos econdmicos, politicos e sociais. Donde a idéia de
“Reserva Indigena”, espaco onde se conservam especimens e residuos.
(2005, p. 12)

Durante a histéria ‘oficial’, o indigena teve uma das conotacdes citadas
anteriormente, mas ele nao foi sujeito da histéria ‘oficial’, ele foi um coadjuvante que
passou quase despercebido e, de acordo com Demartini, eles foram apagados da histéria
regional. (2003, p.146) A coordenadora da area de historia, durante o curso de formacao

do professor indigena, teve preocupacdo em como abordar a histéria ‘oficial’:

“Os métodos que nds pensamos estiveram baseados numa concepgdo de historia que
ressaltasse a participacdo, ou o papel de diferentes sujeitos. Quer dizer, estava bem
claro para gente que a historia ndo era feita por herdis, por grupos dominantes, e
sim, por um conjunto de acoes que vao se compondo num movimento que precisa ser
captado quando se estuda historia, e isso nem sempre é exato. Alids, isso nunca é
exato. Depende do foco vocé pode olhar de um prisma ou de outro, por isso que
ndo existe a exatidao disso, da historia verdadeira, isso é bobagem. Ndo existe essa
historia verdadeira, porém é sauddvel e inteligente que se faca uma discussdo desses
conflitos, dessas contradicoes, desses embates sabendo que a histéria é uma disputa
de espacos, de projetos e de verdades; esse ja é um bom caminho andado. Se se tem
clareza que a historia é essa luta, jd estd otimo... O método usado no projeto parte
de uma histéoria ndo feita por herdis, mas sim da historia como movimento
contraditorio, por isso ndo é linear com causa e conseqiiéncia.” (Cecilia Hanna
Mate, Historia)

‘A histéria verdadeira’, o histéria oficial, sempre teve um discurso linear e ndo
contraditdrio teoricamente, um exemplo cldssico € o de chamar todos os habitantes do

Brasil de indios, ocultando a verdadeira inten¢@o. Segundo Gusmao, a palavra indio, que
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fora inventada pelo nao-indigena, incluia todas as etnias numa mesma categoria -
“chamé-los de indios indistintamente € negar-lhes o que de mais interior os habita e que
dizem deles por aquilo que sdo: kamayur4, ticuna, xavantes, etc” (1999, p. 44) Cada etnia
tem sua especificidade, negar a diferenca é supor que exista alguém superior que,
geralmente, € considerado o homem, branco, cristdo, educado.

Cada etnia tem uma histéria singular e tentaremos fazer uma andlise historica dos
Guarani, Terena, Krenak, Kaingang e Tupi-Guarani para podermos entender os conflitos
e didlogos existentes entre esses povos e a sociedade que os envolve. Além disso,
tentaremos compreender as mudangas culturais desses grupos que sempre preservaram,
de alguma forma, as suas identidades. A etnia predominante em Sao Paulo € a Guarani,

com mais de 50% da populagdo indigena, depois a Terena, seguidas pela Kaingang e

Krenak. Como observa D’ Ambrdésio,

o presente, como interface entre passado e futuro, se manifesta pela agao.
O presente estd assim identificado com comportamento, isto €, se

z

alimenta do passado, é resultado da histéria do individuo e da
coletividade, de conhecimentos anteriores, individuais e coletivos,
condicionados pela projecao do individuo no futuro. (D’ Ambrésio, 2005
p- 109-110)

Uma importancia primordial do indigena conhecer bem o seu passado estd em
recuperar a sua indignagdo e seu inconformismo com as injusticas que seu grupo étnico
sofreu e sofre para que ele readquira energia e lute para desestabilizar o ‘presente’ que
lhe € imposto por quem possui o poder.

O mapa a seguir representa a localiza¢do das aldeias indigenas no Estado de Sao

Paulo, retirado do site da Secretaria da Educacio.
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2.2.1. Os Kaingang

O territério dos povos Kaingang abrangia S3o Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul e era constituido por grandes rios e florestas tropicais. “Esses indios que
viviam no recesso das matas, em Sao Paulo, Parand e Santa Catarina, eram conhecidos
como Guaiand ou Coroados, de lingua kainging.” (Ribeiro, 1970, p.101) A lingua
kaingang pertence a familia J€ - povo que vivia no Planalto Central. Os Jé se adaptaram
bem ao cerrado e aos cocais, no entanto, os Kaingang viviam basicamente da pesca e da
caca e plantavam um pouco de milho .

Os Kaingang que se localizavam a Oeste do Estado de Sdo Paulo tiveram contatos
mais intensos com os nao-indigenas devido a expansdo cafeeira no século XIX e a
constru¢do da estrada de ferro que passava pelas terras desse povo. A estrada de ferro
proporcionou a expansdo do comércio e, com 1sso, a ocupacgdo das terras indigenas. Os
Kaingang que moravam mais ao litoral foram subjugados pelos criadores de gado e logo
desapareceram.

Segundo Ribeiro, os cafeicultores e a estrada de ferro Noroeste do Brasil financiaram

a acdo de chefetes que tinham a funcdo de organizar bugreiros, exterminadores de indios
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- os bugres. Freqiientemente, esses grupos de assassinos exterminavam comunidades
inteiras de uma sé vez, sendo que, depois da chacina, alguns bugreiros expunham as
orelhas dos indigenas mortos como troféus.

Segundo Amancio, os Kaingang, no século XIX, “possuiam uma imagem de
selvageria e ferocidade, devido a resisténcia que faziam para conter a expansao colonial
em seus territérios, e eram conhecidos por ‘Coroados’, pois raspavam a cabe¢a em forma
de coroa.” (2002, p. 278)

Atualmente, os Kaingang sdo um dos povos indigenas mais numerosos, com
aproximadamente 22 mil pessoas. Os Kaingang de Sdo Paulo resistiram aos ataques dos
conquistadores até 1912. Hoje eles vivem em pequenos pedacos de terras que sao
insuficientes para produzir o que a comunidade necessita, pois a populacdo triplicou ou
quadruplicou nos dltimos anos. ( ISA, 2005) Muitos indigenas vao para a cidade vender

seus artesanatos, sendo esta a inica fonte de renda para a maioria deles.

2.2.2. Os Guarani

As aldeias Guarani, no século XVI, ocupavam uma imensa drea brasileira que era
formada por terras do litoral e das margens dos rios e eram localizadas nos seguintes
estados: Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sdo Paulo e Mato Grosso do Sul. Os
Guarani eram conhecidos como Carijé ou Cario. (Monteiro, 2002) A localizacdo desses
grupos no litoral de Sdo Paulo era de Cananéia em dire¢do ao sul.

Nos séculos XVI e XVII, o contato dos ndo-indigenas com os Guarani foi intenso,
pois muitas das aldeias desse povo ficavam no litoral — com fécil acesso para aqueles que
chegavam pelo mar. Segundo Monteiro, os Carijé eram grandes agricultores e, por isso,
chamaram a aten¢do dos colonizadores portugueses. Os Guarani sempre foram vistos na
histéria como ddceis, como seguidores passivos dos missiondrios ou como vitimas dos
bandeirantes que dizimaram vdrias aldeias. No entanto, Monteiro observa que eles nao
foram apaticos, passivos ou doceis como os livros de histéria nos fazem crer, eles tinham

uma organizacdo guerreira: “os Guarani desenvolveram estratégias proprias que visavam
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ndo apenas a mera sobrevivéncia mas, também, a permanente recriacao de sua identidade
e de seu ‘modo de ser’, frente a condicdes progressivamente adversas.”’(2002, p. 474)
Para eles, o que tinham de mais importante eram a liberdade e a identidade.

Para esse autor, os Guarani sdo os povos mais estudados da América do Sul ndo
andina, mas nio hé certezas em relagdo a maneira como pensavam e pensam, de como
viveram e vivem, enfim, de como realmente construiram sua historia. A historia Guarani
comecgou a ser registrada paralelamente a expansdo portuguesa, mas os livros mostram-
nos historias que se confundem, isto €, a histéria oficial sobrepde a histéria Guarani.

Os missiondrios formaram os aldeamentos indigenas, tornando o nativo mais
sedentario, deslocando-o de sua aldeia, no entanto, isso ndao incomodou muito oS
indigenas. Mas quando os jesuitas impuseram a monogamia as comunidades, os Guarani
reagiram, pois a poligamia era importante para eles - ela trazia status para as liderancas
indigenas e para os outros integrantes da aldeia. Os homens tinham varias mulheres, que
antigamente eram sustentadas por meio da caga. Isso gerou muitos conflitos entre os
Guarani e os colonizadores, de acordo com Monteiro, “estes conflitos eclodiram, em
diversas ocasides, em rebelides abertas contra a autoridade dos jesuitas.”(Monteiro, 2002,
p-489) Alguns indigenas fugiam do aldeamento em busca da liberdade que, para eles,
estava em poder reencontrar sua familia que tinha sido despedacada. Essa resisténcia dos
Guarani pode comprovar que a histéria de que os Guarani eram ddceis e apdticos a
colonizacdo € falsa. Hoje muitos homens saem das aldeias em busca de trabalho em
orgaos como a FUNALI, em sistemas de saide ou como bdias-frias — o que lhes garante
uma renda para que possam sustentar suas familias.

Os indios Guarani foram considerados mercadorias por anos. No século XVII, era
comum que o indigena constasse como um bem de consumo nos inventarios,
principalmente nas vilas de Sao Paulo e Santana de Parnaiba. Os indios valiam como

moeda de troca. (Monteiro, 2002)
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2.2.3. Os Krenak

Os indios Krenak sdo conhecidos como Gutkrak, Botocudos, dentre outras
nomeacoes. Os Botocudos ocupavam o territorio entre as faixas da Mata Atlantica e da
Zona da Mata — eles eram habitantes da Bahia, Minas Gerais e Espirito Santo. A lingua
Krenak pertence a familia Macro-J€, eles eram semi-ndmades e cagadores.

Os Botocudos sdo conhecidos assim porque usavam botoques labiais e auriculares
feitos pelos homens. A madeira utilizada nos botoques era extraida da barriguda, depois
seca e colorida com urucum e jenipapo, formando desenhos geométricos. Com o passar
dos anos, essa tradi¢do foi se perdendo entre os mais jovens.

Durante a constru¢do das estradas no territério indigena, os indios Botocudos
reagiram a invasdo dos construtores das estradas atacando-os constantemente. Mas as
represdlias dos ndo-indigenas causavam a morte de muitos indigenas. Além dos
massacres e dos conflitos, a sociedade envolvente utilizava intimeros artificios para
cooptar os indigenas. Incentivavam o casamento entre indigenas e ndo-indigenas para
incorporéd-los as regras familiares dos ndo-indigenas. Esses ndo-indigenas aos quais se
incentivava o casamento com os indigenas pertenciam as familias com menos recursos
financeiros e eram mesticos: mamelucos, cafuzos ou mulatos.

As terras dos indigenas eram loteadas com o argumento de se promover o
desenvolvimento da regido. O ndo-indigena distribuia objetos (espelhos, micangas, facao,
dentre outros) que eram considerados instrumentos de poder entre os indigenas
incentivando, assim, a busca por coisas que ndo eram dos botocudos, o que causava a
perda dos valores essenciais as comunidades como solidariedade e igualdade.

A terra que restou aos botocudos, em 1884, de acordo com Paraiso, limitou-se a um
quadrado que estava entre os rios Doce, Mucuri, Suacui Grande e Sao Mateus.

No inicio do século XX, foi criado o SPI (Servigo de Protecdo ao Indio) que iria atuar
principalmente na Bahia e em Minas Gerais, devido a constru¢do das estradas de ferro
que passariam pelas terras dos Botocudos. O relacionamento entre esse 6rgao e os indios

ndo era trangqiiilo, pois o SPI ndo prestava a devida assisténcia as comunidades.
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O Estado de Minas Gerais cedeu para essa etnia 4 mil ha por meio da Assembléia
Legislativa em 1920. Mas a doacdo efetiva da terra, com parecer juridico sé ocorreu

em1931.

O contato com a sociedade nacional provocou a aceleragio das mudancas
sociais dos grupos botocudos, levando a desagregacdo sécio-econdmica e
politica com graves reflexos na vida da tnica comunidade botocudo
reconhecida que ainda sobrevive: a dos Krenak. (Paraiso, p.425, 2002)

Em 1955 descobriram uma mina de mica na reserva Krenak e, segundo Paraiso,
i1sso assumiu contornos juridicos. Eles foram obrigados a migrar para a area de Maxacali,
onde passaram fome, frio e alguns chegaram a morrer. Insatisfeitos, alguns indigenas se
dirigiram para o Horto Florestal do rio Doce, que tinha ‘“administracdo da Policia
Florestal, que ndo lhes prestava a menor assisténcia. Alguns Krenak, entretanto, ndo
retornaram a drea: ou ‘se perderam no mundo’ ou foram transferidos para o posto
indigena Vanuire, no estado de Sao Paulo.” (Paraiso, p. 422, 2002, grifo meu) Na area
indigena de Vanuire, os Krenak foram obrigados a viver com outras etnias — Kaingang,...

Hoje alguns Krenak recordam-se de suas familias, que vieram a pé de Governador

Valadares, Minas Gerais, até Sdo Paulo para o posto de Vanuire.

2.2.4. Os Terena

Os Terena estao localizados no estado do Mato Grosso do Sul, na regido dos rios
Miranda e Aquidauana. Eles dominam a técnica da ceramica e da tecelagem e sdo
eximios agricultores. A lingua deles tem origem na Arudk. “O nome Arudk vem de povos
que habitavam principalmente as Guianas, regido préxima ao norte do Brasil e algumas
ilhas da América Central, na regido das Antilhas.” (Bittencourt, p.12, 2000)

No inicio do século XX, as Linhas Telegraficas foram instaladas nas terras desse
povo. O Marechal Rondon propunha as liderangas dreas demarcadas, mas elas eram
muito menores do que aquela que eles possuiam. Mesmo assim, as liderangas ndo tinham
a op¢ao de recusar a oferta de Rondon. Por isso, entre outras coisas, muitos indigenas

trabalhavam nas fazendas vizinhas como mao-de-obra barata.
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Um grupo de Terena do Mato Grosso do Sul foi transferido para Sao Paulo, entre
1927 e 1930, precisamente para a regidao de Bauru, num mesmo local onde ji viviam os
Kaingang e os Nhandeva (Guarani), o que ocorreu na década de trinta. (Bittencourt, p.
18, 2000) Eles foram levados para Sdo Paulo pelo SPI (Servico de Protegdo aos Indios).
Primeiro os indigenas foram para o posto indigena Icatu e depois alguns foram para os
postos indigenas Arariba e Vanuire. (Borelli, Luz, 1984, p. 11-12) A transferéncia dos
Terena para Sao Paulo tinha dois objetivos: primeiro, ocupar o posto indigena Ararib4
que estava quase sem habitantes (muitos Guarani que ali moravam, morreram com a
gripe espanhola) e ,segundo, servir como modelo aos Kaingang, para que estes
aprendessem a arte da agricultura. O SPI constantemente estava em conflito com os
indigenas, pois ele ndo dava nenhum tipo de apoio aos indios nem estava preocupado em
favorecer o desenvolvimento da aldeia. A tunica coisa que o SPI fez foi recrutar os indios
para trabalharem nos canaviais ou nas usinas de agucar. Essa contratacao é conhecida
entre os Terena como “changa”. Em 1967, a Funai substituiu o SPI, mas ela continuou a
fazer as mesmas coisas que a administragdo anterior.

Hoje, Bittencourt nos chama aten¢do para as ‘ilhas’ no Mato Grosso do Sul e no
Estado de Sao Paulo em que os Terenas vivem: cercadas por fazendas, ‘“podem ser
caracterizadas como reservas de mao-de-obra para fazendas e usinas, uma vez que a falta
de terras cultivdveis obriga o Terena, tradicionalmente um excelente agricultor, a

empregar sua forca de trabalho em atividades fora da drea indigena.” (p. 100, 2000)

2.2.5. Os Tupi-Guarani

O relato feito por Scatamacchia é que “os indigenas que habitavam o litoral brasileiro
quando chegaram os portugueses pertenciam a familia lingiiistica Tupi-Guarani. Eram
recém-chegados a costa, de onde tinham expulsados os Tapuias para o interior.” (p. 197,
1984)

Ha muitos estudos sobre os Tupi-Guarani, pois foram um dos primeiros povos a
serem contatados pelos europeus. Staden realizou as primeiras descricdes sobre os Tupi-

Guarani em cerca de 1554. Ele descreveu o cotidiano dos indigenas da regido de Sao
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Vicente, Bertioga e Ubatuba. Staden relatou que as casas ou chogas eram construidas
proximas a lugares em que havia dgua, caca, peixe, lenha e terra boa para o plantio.
Quando a regido ndo produzia mais o que necessitavam, procuravam um novo lugar para
se mudarem em busca da “terra sem mal”. As chocas eram compridas e nelas moravam
muitas pessoas, cerca de quarenta familiares, nao havendo divisdes com paredes. “As
gravuras que aparecem na cronica de Staden (que foram desenhadas posteriormente na
Europa) representam quatro malocas dispostas regularmente em relacdo a um espaco
quadrado no meio delas.” (Scatamacchia, p. 46, 1989)

No seguinte relato, Fernandes descreve a falsa idéia propagada pelos portugueses de
que os Tupi-Guarani foram passivos durante a colonizacdo. “Nos limites de suas
possibilidades, foram inimigos duros e terriveis, que lutaram ardorosamente pelas terras,
pela seguranca e pela liberdade, que lhes eram arrebatadas conjuntamente.”( p.72, 1981)
Para Fernandes, se houve herdis por parte dos portugueses, também houve herdis entre os
aborigenes, mas a histdria oficial, geralmente, ndo conta sobre a bravura e o heroismo
daqueles que perderam a batalha. Entretanto, Nobrega e Anchieta relataram sobre o valor
da “Confederacdo dos Tamoios”, que comprovou a resisténcia indigena contra os
conquistadores.

O sistema de aldeias autonomas e ndmades dificultava o aparecimento de um poder
central e controlador entre os Tupi-Guarani. Eles tinham religido, mas sem templos, sem
idolos e sem sacrificios, por isso 0s europeus ndo a perceberam. Assim se expressou
Navarro sobre o paraiso Tupi-Guarani: “A diferenca do paraiso cristio ou mulcumano,
que os justos conquistardo somente apds a morte, a Terra sem Mal tupi-guarani teria
existéncia geogréfica e realizacdo histérica. E um lugar acessivel aos vivos, aonde seria
possivel ir de corpo e alma, sem passar pela morte. Nela estdo os ancestrais que
morreram, mas a morte ndo seria a condi¢do necessdria para atingi-la.” (p.65, 1995)

Com o contato, os Tupi-Guarani tinham duas alternativas: a submissao ou a migracao
forcada. Os que optaram pela ultima alternativa foram obrigados a se deslocar e se
adaptar a lugares pobres. No entanto, foi uma forma de preservar sua herancga cultural e
social. (Fernandes, p.86, 1981)

Atualmente, h4 aldeias préximas de Sao Paulo, ou no litoral, em Peruibe, Bertioga,

Sdo Sebastido. Hoje alguns tupi-guarani acreditam que a terra sem mal estd no oceano.
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Outros acreditam que irdo chegar a terra sem-mal apds sua morte. E alguns,
contraditoriamente, ainda acham que o acesso a terra sem mal pode ocorrer em vida

sendo, no entanto, impossivel a migracio para ela.

2.2.6. Alguns pontos comuns sobre os povos indigenas do Estado de
Sao Paulo

Convivendo, guerreando ou evitando-se no inicio do século XVI, estes
antigos habitantes da regido paulista acabaram compartilhando uma
experiéncia em comum: o trdgico encontro com a civilizagao européia.
Cada grupo reagiu de maneira distinta, alguns se defendendo, outros se
entregando, mas o resultado ao longo prazo ndo variou. De todos esses
povos, restam apenas vestigios toponimicos, incluindo, com certa ironia,
grande parte dos nomes de tua da atual capital paulista. (Monteiro, 1984,
p. 26)

Os povos Kaingang, Terena, Guarani, Tupi-Guarani e Krenak apresentam crise
territorial, cultural, demografica e de alimentagcdo basica de subsisténcia. A maior parte
das aldeias recebe cestas bdsicas de 6rgaos publicos para complementar a alimentacdo
das familias e muitas ainda sobrevivem dependendo dos projetos assistencialistas do
Estado, ONGs e outros. Isso, entre outras coisas, dificulta a autonomia destas
comunidades.

Muitos indigenas tiveram que procurar emprego na cidade (como domésticas,
pedreiros, operdrios, garcons,... € muitos sdo vendedores de artesanatos indigenas - que
sdo vendidos por precos pifios) e outros conseguiram emprego no campo, cComo

lavradores, para poderem sobreviver.

“Também trabalhei como doméstica, como faxineira de clube, caixa de
supermercado, como secretdria da camara municipal e assim por diante, entdo eu
tenho vdrios conhecimentos. Passei por vdrias provagcoes. Com nove anos, eu
trabalhei de doméstica pra comprar meu ldpis e minha borracha, que os meus pais,
meu pai era muito legal e minha made também, mas eles ndo entendiam muito
aquelas coisas de vocés precisarem das coisas e eles acharem que ndo podiam dar e
eles também ndo tinha condigoes.” (Professora Catarina, Tupi-Guarani)
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“Tive que arrumar um servicinho na cidade, trabalhei numa sorveteria, e de

empregada doméstica também jda trabalhei, e também de babd, pra poder juntar

um dinheiro pra pagar minha passagem e poder td estudando.” (Professora Sara,
Tupi-Guarani)

Tal movimento por parte do indigena - em busca de trabalho fora da aldeia - faz com

que ele entre em um mecanismo de poder que controla suas acdes para que seja possivel

explorar ao maximo as potencialidades do trabalhador, no caso, trabalhadores indigenas.

Machado explica essa relagao:

Objetivo a0 mesmo tempo econdmico e politico: aumento do efeito de
seu trabalho, isto é, tornar os homens forca de trabalho dando-lhes uma
utilidade econdmica méixima: diminuicdo de sua capacidade de revolta,
de resisténcia, de luta, de insurreicdo contra as ordens do poder,
neutralizacio dos efeitos de contra-poder, isto €, tornar os homens ddceis
politicamente. Portanto, aumentar a utilidade economica e diminuir os
inconvenientes, os perigos politicos; aumentar a forca econdmica e
diminuir a forga politica. ( p. XVI, 2004)

No entanto, os indigenas preservam muito de sua cultura, mesmo precisando ter um

contato mais intenso com 0s nao-indigenas.

“Apesar de estarem em Sdo Paulo onde, em principio sua cultura jd teria sido
descaracterizada o que se percebe ndo é isso: a fala, o jeito, o comportamento é
tudo ainda muito forte. Eu fico imaginando aqueles que sdo de regioes mais
distantes, da Amazonia, etc, como é que estd o grau de conservag¢do da cultura.
Achei isso uma coisa muito boa. Isso possibilita pensarmos talvez numa resisténcia
cultural, pois apesar da industria cultural do capitalismo, os grupos estdo ai com
muitas caracteristicas proprias, mesmo que eles tenham seu emprego, trabalhem,
andem de bicicleta, comprem coisas...” (Cecilia Hanna Mate, Historia)

Os povos que viviam mais ao litoral do Estado de Sdo Paulo foram os primeiros a
serem contatados pelo povo “civilizado”. Depois, nos séculos XVIII e XIX, os povos do
interior do Estado foram alcancados de forma mais efetiva. Esses dados nos mostram que
houve um longo tempo de contato no Estado de Sao Paulo, no entanto, esses povos ainda
anseiam conhecer a cultura dos nao-indigenas e, principalmente, a escola deles. Segundo
dados do Niucleo de Educacdo Indigena do Estado de Sao Paulo, existem 17 aldeias
situadas em 11 municipios, e, no total, hd 3000 habitantes. Destes, 400 estao matriculados

nas escolas regulares.

40



Ao longo dos anos, estas etnias foram se transformando culturalmente, mas de forma
lenta (eles foram inserindo o essencial da cultura do nao-indigena em seu cotidiano para
poderem transitar nos dois grupos indigenas e ndo-indigenas), o que possibilitou a
sobrevivéncia da identidade étnica indigena. Para garantir a sobrevivéncia, esses povos
tiveram que se adaptar a sociedade envolvente. Mesmo com as transformacoes culturais
eles estdo ainda lutando para preservar sua identidade. Alguns costumes e hébitos desses
povos t€ém mudado, mas existem micro-caracteristicas no estilo de vida que se mantém
com uma nova roupa. Por exemplo, nas festividades, continuam pintando os corpos com
guache, batom, ruge, suco em pé e anilinas, ndo se importando com o material que
utilizam para a perpetuacao dos seus rituais. As tradi¢cdes fazem parte da alma ancestral
indigena. As tradi¢cdes se mantém, de alguma forma, também no artesanato, nas
matematicas, nas relacdes politicas e familiares, demonstrando a resisténcia da
permanéncia da identidade.

Até hoje, muitos grupos indigenas sao rivais entre si. No passado eles poderiam ter se
unido para expulsar os invasores, mas isso aconteceu de forma muito desorganizada e
sem compromisso. Os europeus logo perceberam a desarmonia entre os diferentes grupos
autéctones e se beneficiaram dessa situacdo. Os holandeses se aliaram aos Tapuia, os
portugueses aos Tupiniquin e os franceses aos Tamoio. Esses grupos indigenas lutaram

uns contra os outros de acordo com os interesses dos aliados estrangeiros.

O tema recorrente que saliento é que a op¢do, no mito, foi oferecida aos
indios, que ndo sdo vitimas de uma fatalidade mas agentes de seu
destino. Talvez escolheram mal. Mas fica salva a dignidade de terem
moldado a prdpria histéria. (Cunha, 2002, p.19)

7z

A historia desses povos € estigmatizada pela transformacdo e conservacdo dos
conhecimentos matematicos, culturais, sociais e politicos. Segundo Amancio , “as
transformacoes elaboradas por eles, nunca foram, nem serdo no sentido da adaptacao,
mas sim no da resisténcia, quando imposta, e no da criacdo, quando resultado de
didlogo.” (1999, p. 74) Direito e acesso a terra suficiente para todos os povos indigenas,
saide de qualidade e educacgdo escolar - € preciso que todas essas reivindicagdes sejam
alcancadas para que eles tenham autonomia plena. A escola indigena tem como um dos

objetivos fundamentais formar liderangas politicas e sociais que lutem por esses direitos
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que estdo reconquistando mediante conflitos. A luta faz parte da tradi¢do desses povos,
que herdaram de seus antepassados a coragem de enfrentar os adversdrios, € isso nao

pode ser lembrado pelos indigenas de hoje com desgosto, mas com orgulho.
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3 — A educacao escolar: perspectivas antropoloégicas,
educacionais e indigenas

Relato aqui as peculiaridades da escola tradicional e da escola indigena,
destacando a cultura como um fio condutor importante para o desenvolvimento e a
implantacdo de uma escola indigena diferenciada, isto €, discuto a cultura como ponto de
partida do processo ensino-aprendizagem. Ao tentar responder a questdo professor
indigena para qué, mostro a importancia da presencga do professor indigena e o seu papel

e valor na escola da aldeia.

3.1. A cultura e a escola tradicional

Hoje vivemos em uma sociedade complexa, em que diversos grupos sociais se
conectam e, assim, uma pessoa pertence a varios grupos culturais. A escola é uma
institui¢ao social construida por sujeitos socio-historico-culturais distintos. Os alunos sdo
mais do que sujeitos da aprendizagem, pois eles transmitem e constroem cultura, assim
nao podemos desconsiderar a cultura na educac@o. Mas a escola tradicional, por muitos
anos, nao reconheceu a riqueza que existe na diversidade e nem acolheu o indigena e
outros grupos de minorias, ndo respeitando suas culturas, seus rituais e seus modos

proprios de ser.

“Quando eu estudava na escola ndo indigena, na época era muito rigida a escola,
porque ndo podia estar falando o guarani, ndo podia estar cantando o indigena.
Porque tinha a conversa em indigena, entdo era muita rejeicdo em cima da
comunidade indigena. O proprio aluno indigena que era muito visto de outras
atitudes, diferente. Até hoje tem uma dificuldade dos ndo-indigena entender qual é a
realidade da cultura indigena e criar um descaso muito grande, mas ndo é por isso
que eu deixei também de acompanhar e deixar o meu estudo ndo-indigena, porque
tem que estar assim.” (Professor Toninho, Guarani)

A principio, o conceito de cultura, segundo Geertz, tem pelo menos oito variagcdes,

mas destacarei dois conceitos que, para mim, podem melhor definir o termo, mesmo
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tendo consciéncia de que esse conceito seja tdo complexo que, quanto mais tentamos
defini-lo, mais incompleta fica a andlise cultural.

Em primeiro lugar, as culturas funcionam como padrdes de intercambio precisamente
porque formam uma coerente rede de significados compartilhados que os individuos, em
geral, ndo questionam e que sdo admitidas como marcos tteis e presentes nos processos
de comunicagdo.”(Gémez, 2001, p.16)

Podemos encontrar um exemplo desse intercambio de culturas no seguinte
depoimento da professora Fabiana: “Na aldeia, a gente ndo deixa a cultura morrer, mas
também ndo deixa de conhecer as deles, de outras etnias dos ndo indios...porque agora
ndo tem como vocé falar que vai viver so na cultura indigena.” (Krenak)

Em segundo lugar, usaremos o conceito que Geertz defende em seu trabalho, em que
considera a cultura como uma constru¢do semidtica: “o homem €é um animal amarrado a
teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a
sua andlise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, a procura do significado. E justamente uma explicagdo que eu
procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na sua superficie.” (1989, p.4) Essas
teias de significacdo estdo em permanente constru¢do, o que nos demonstra a
dinamicidade da cultura. Neste sentido, a escola, os professores consideram os alunos
pertencentes a uma cultura homogénea e tentam propagar a filosofia de mercado, que € a
de reduzir os cidaddos a consumidores. A escola pode ser ainda mais eficiente para a
estrutura de poder quando nao trabalha a cultura do educando e leva-o a considerar que a
cultura “melhor” é , em geral, a prépria do grupo dominante. Essa pedagogia nega as
vozes dos alunos, reduzindo a aprendizagem a transmissdo e imposi¢do de conteidos
fragmentados.

N

O que a escola faz diz respeito a universalidade do saber erudito, da
palavra escrita que ndo dialoga com a cultura dos nao eruditos, deixando
assim, de compreender que ‘a aprendizagem é descobrir, criando uma
relacio de comunicacdo’. E descobrir as outras linguagens que os
destituidos de voz, criam para si mesmos como forma de instituir suas
possibilidades de vida e, assim, viver. (Gusmao, p. 59, 1999)

De modo a combater a auséncia de processos de didlogo no ambito da escola, nao

podemos perder a esperanca de que poderemos reverter essa situagao - afinal de contas, a
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escola é um territério primeiramente de comunicacdo que pode levar a conflitos e
resisténcia. Na verdade, reconhecer as diversidades étnicas, grupais, religiosas e de classe
dentro da escola pode ser um caminho. (Gomes, 2000) Respeitar a diversidade cultural
que estd em construcdo e ultrapassd-la, a fim de alcancar a transcendéncia educacional, é
um movimento especialmente contraditério ao que estd ai, no modo escolar, e por isso
especialmente drduo de se realizado. A escola brasileira nao foi idealizada para atender as
necessidades do povo, ela sempre serviu para a elite, assim parece natural a dificuldade

de acesso e permanéncia do povo nessa institui¢ao.

O que fica claro é que a escola ndo foi feita para permitir a todos —
indistintamente — o acesso ao conhecimento. Pelo contrario, criada como
mecanismo social, sempre coube a ela a tarefa de reforcar estigmas,
partindo de um ponto de vista que despreza qualquer manifestacio que
ndo conste do ‘roteiro’elaborado a partir de uma realidade
ideologicamente produzida: a do aluno branco, urbano, cristio e de
classe média. (Gusmao, p. 64, 1999)

De alguma forma, pode-se pensar nas reformas educativas a partir da aprendizagem
do aluno e ndo a partir de projetos bem escritos e invidveis. Assim, a escola, para ser um
local de transformacdo - como Freire defendia que fosse essa institui¢do - teria que,

juntamente com o professor, levar em consideragdo que

Ensinar exige respeito aos saberes dos educandos. Por isso mesmo
pensar certo coloca ao professor ou , mais amplamente, a escola, o dever
de ndo s6 respeitar os saberes com que os educandos, sobretudo os de
classes populares, chegam a ela saberes socialmente construidos na
pritica comunitdria — mas também, como ha mais de trinta anos venho
sugerindo, discutir com os alunos a razdo de ser de alguns desses saberes
em relacdo com o ensino dos conteudos. (Freire, 2003, p. 30)

Ao discutir com os alunos, nds, professores, teremos mais oportunidades para
contextualizar os conceitos por meio da cultura, das vivéncias e dos anseios deles. Assim
estaremos colocando o aluno em uma posicdo de destaque no processo de ensino-
aprendizagem e dando-lhe voz e vez na escola.

Colocar a cultura dominante em didlogo e em conflito com a cultura popular pode
fazer com que o aluno perceba a relevancia dos assuntos de forma contextualizada,

ajudando-o a questionar e a entender a sua realidade.
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Niao se pde em questdo a conveniéncia e mesmo a necessidade de se
ensinar a todos a lingua, a matemdtica, a medicina, as leis vigentes no
pais. Chegamos a uma estrutura da sociedade e a conceitos perversos de
cultura, de nagdo e de soberania que impdem essa necessidade. Mas ¢é
fundamental que se protejam a dignidade e a criatividade daqueles
subordinados a essa estrutura e que se procure minimizar os danos
irreversiveis que pode causar a uma comunidade, a uma cultura, a um
povo e sobretudo ao individuo, a falta de reconhecimento. Num de seus
escritos, o irreverente escritor dos anos 60, Charles Bukwoski, dizia que
0 que o homem mais procura é reconhecimento. (D’ Ambroésio, 1999, p.
86)

Assim, podemos afirmar que “a cultura (estd localizada) na mente e no coragdo dos
homens” (Geertz, 1989, p.8) Como declara Finkielkraut, “a cultura tem uma potente
dimensao popular e tradicional, é o espirito do povo a que cada um pertence e que
impregna, a0 mesmo tempo, o pensamento mais elevado e os gestos mais simples da vida
cotidiana.” (apud Goémez, 2001, p.13)

A escola, para Costa, tem um papel bem definido que “seria o de desenvolver uma
reflexdo que possibilite ao educando fazer comparacdes, ndo no sentido de que deva
valorizar mais ou menos uma determinada cultura, e sim de fazer analogias, formar juizos
e compreender melhor sua propria cultura.” (1997, p.59) Entre outras coisas, €
imprescindivel o compromisso do professor com o ensino, com a comunidade, com as
tradicdoes para que ele possa, de alguma forma, transformar as condi¢des atuais da
educacdo indigena. E imprescindivel que os saberes e a cultura dos alunos sejam ponto de
partida para o encaminhamento do processo de aprendizagem, essa prética faz com que o
aluno desenvolva sua autonomia intelectual, construindo suas analogias e significacoes.

Os professores, podem e devem dar espago para a cultura da acolhida, da
solidariedade e da escuta, a fim de que cada aluno seja respeitado em sua diversidade

cultural.
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3.2. A cultura e a escola indigena

Antes da constituicdo de 1988, os indios freqiientavam as escolas regulares rurais ou
urbanas, onde os professores e os alunos nao-indios ndo tinham paciéncia com os que
eram diferentes, ndo tinham interesse em conhecé-los e nem a sua cultura. Os professores
indigenas, as liderancas e as comunidades t€m consciéncia da importancia da escola
indigena, pois a escola regular que freqiientaram tinha o objetivo de integrd-los a
sociedade a fim de homogeneizd-los - destruindo as suas crencas, comportamentos ,
atitudes, valores, técnicas, conhecimentos, destruindo, enfim a sua cultura.

Se admitirmos que a cultura estd em constante transformacio, a cultura indigena -
devido ao contato com outras culturas - também se transformou e continua se
construindo, trazendo para a sua cultura o que € necessdrio para a sobrevivéncia e bem-
estar da comunidade indigena. Considero entdo que os indigenas precisam ter o controle
do seu desenvolvimento cultural, social, econdmico, mercantil, pois tudo isso estd ligado
diretamente as suas vidas, crencas, bem-estar, instituicoes.

De acordo com Dominique Gallois (2001A), os mecanismos de poder utilizam as
pesquisas feitas por antropdlogos e especialistas para padronizar e classificar o que pode
e o que ndo pode ser considerado como cultura indigena, ndo levando em conta o
dinamismo da cultura.

De acordo com Ribeiro, as etnias indigenas sé resistiram durante esses anos porque

N

a lingua, os costumes, as crencgas, sdo atributos externos a etnia,
suscetiveis de profundas alteragdes, sem que esta sofra colapso ou
mutacdo. Significa, por fim, que as etnias sdo categorias relacionais entre
agrupamentos humanos, compostas antes de representagdes reciprocas e
de lealdades morais do que de especificidades culturais e raciais. (1970,
p. 446)

H4 uma organizagao social em cada grupo étnico indigena, cada pessoa se identifica
com os outros membros do grupo, que sdo cimplices na interacdo e organizacdo social.
Na escola indigena, ndo apenas os alunos s@o sujeitos do processo ensino-aprendizagem,
mas todos os envolvidos — professores, diretores, pajés e comunidade - estdo construindo
significados especificos para cada etnia. Para Maher, “a cultura indigena ndo define o

indio, mas, ao contrario, porque o individuo € indio, a cultura de que ele é portador é
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definida como sendo indigena.” (p. 20, 1996, grifo existente no texto) A escola estd sendo
construida por cada povo indigena que estd sempre reelaborando-a, adequando-a a sua
necessidade. Os professores indigenas tentam fazer com que o saber primeiro de seu povo
seja o alicerce para todos os outros conhecimentos distintos do seu. A escola indigena
entregue para os professores pertencentes a aldeia possibilita que a cultura indigena seja,
realmente, incorporada as aulas e também que as comunidades decidam sobre o seu
futuro por meio do didlogo. O depoimento do professor Toninho Guarani expressa bem a

distin¢do entre a educagdo escolar e a indigena.

“Bom, temos dois tipos de educagdo, a educacdo escolar indigena e também a
educacdo tradicional cultural Guarani, que é também pra criangas de seis até nove
anos. Ela vai aprendendo todos os nossos direitos, nossa hierarquia, nossas
atividades do dia-a-dia e na sala de aula da escola indigena hoje reconhecida, pode
estar aprendendo outros tipos de linguagem, que é a lingua portuguesa. Apesar de
tudo, a lingua portuguesa ainda ajuda a gente, tem mais assim, mais uma parceira,
de estar ajudando a alimentar a nossa, a ter mais respeito pela nossa cultura,
porque ai a gente vé que a nossa cultura é uma cultura diferente e é uma cultura
assim, considerado uma cultura que tem um valor, é isso que a escola oferece, que a
escola na comunidade indigena, o que ela representa.” (Professor Toninho,
Guarani)

Segundo a professora Catarina, na escola indigena hd uma participacdo imensa da

comunidade, para os indigenas todos sdo responsaveis pela educacdo de suas criangas, a

responsabilidade nao € apenas do professor.

“A educacdo da gente vem ld de pequeno e a comunidade toda, ela é responsdvel
pela educacdo das criangas, ndo é so do professor, que tem, com os pajés, na minha
aldeia ndo tem isso mais, pelo que eu conhegco antigamente, acontecia muito isso. As
criancas tinham uma casa de reza, faziam as reunides, e ndo iam na escola, mas
sempre tinham os conselhos, sempre conversando, é diferente do ndo-indigena, que
vocé so vai pra escola, é os professores que tém que fazer as coisas ld, e os pais
quase ndo tdo nem ai.” (Professora Catarina, Tupi-Guarani)

A escola indigena ndo tem por objetivo substituir a educacdo tradicional dos
indigenas, essa escola diferenciada tenta suprir as novas necessidades que esses povos
tém atualmente. Em Sdo Paulo, encontra-se a escola indigena de Boracéia, que pode ser
considerada modelo: bem organizada, possui a participagdo ativa da comunidade, mas

ainda estd distante de ser a ideal para esses povos. Por outro lado, a escola situada no
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Pico do Jaragud passa por sérios problemas de organizacdo e de poder. Um problema
sério dessa aldeia € que ela foi dividida em duas por uma estrada, a de baixo e a de cima.
Por causa dessa divisdao, hd um cacique em cada aldeia, uma mulher € um homem, que
sdo liderancas rivais e que disputam entre eles o poder. Além disso, a comunidade €
cercada por vdrias casas, chdcaras, fabricas. Hoje algumas pessoas entraram na justica
para reivindicar um pedaco da terra indigena, que ja é escassa para esse povo. Além
desses, outros problemas como o lixo, o esgoto, os rios poluidos, permeiam o cotidiano

escolar dessa comunidade. Como bem lembra Amancio,

Esses problemas podem ser tratados matematicamente ou, pelo menos,
em suas solugdes aparecem caracteristicas que necessitam de uma leitura
matemdtica. Em todos eles surge a necessidade de quantificar e tabelar
dados, criar modelos capazes de nortear as acdes, que apontem ou ndo
para as solugdes. (1999, p. 76)

Os professores diariamente enfrentam problemas diversos que precisam resolver de
forma satisfatdria. A escola indigena entregue para o professor indigena € uma conquista
que s6 foi possivel por meio de reivindicagdes, lutas e comprometimento. Ela podera ser
um local de constru¢do de mudancas, pequenas ou grandes, para o bem-estar de cada
comunidade. Um grande desafio para o professor indigena € trabalhar o conhecimento de
forma contextualizada, a partir do que hd nas dangas, nos mitos, nos cantos, nas artes € na
vida.

A escola tradicional, principalmente nas aulas de matematica, nega a cor, os simbolos
locais da comunidade; a escola estd inserida em um ‘“mundo ocidental, trabalhado de
forma iconoclasta, eliminando as imagens e os simbolos (porque subjetivos) da prética
pedagdgica cotidiana.” (Santos, p.31, 2004) Essa escola sem vida e sem cor € a escola
para o indio, mas nao ¢ a escola do indio (Silva, Melia 1979, Dias Silva). H4 muito tempo
que os discursos dominantes tentam eliminar essa forma mitica e simbdlica de ver e
interpretar o mundo dessas comunidades tradicionais, mas o que deveria ser eliminado foi
renovado e ressurgiu em pequenos polens que podem germinar. Referindo-nos ainda ao
pensamento de Santos (2004) e Morin (1991), os conquistadores, ao derrotar os barbaros,

incorporaram alguns conhecimentos de sua cultura (dos bdarbaros). Esses novos

49



conhecimentos podem ser instrumentos de constru¢do para uma nova civiliza¢do. Para

Santos,

a nog¢do de cultura serd entendida como universo de criacdo, apropriacao,
transmissdo e interpretacdo dos bens simbdlicos e suas relacdes. Dessa
forma, entendemos que o que caracteriza as vdrias culturas sdo os
processos simbdlicos envolvidos no ato criativo, bem como aqueles
envolvidos na nossa capacidade de nos apropriar de seus contetdos,
sentidos e significados. (p.38, 2004 )

Considero, com essa concep¢do mais ampliada de cultura, que o ato criativo de
interpretar e entender os processos simbolicos seriam os nds da teia de significacdes
citado em Geertz, anteriormente neste trabalho. Essa constru¢do de nds das teias de
significacdo € o processo de construcao e reconstru¢ao do ser humano inacabado.

Os professores sentem a necessidade de acompanhar e construir todo processo
educacional de sua escola para que possam atender aos interesses de sua comunidade
com responsabilidade e compromisso. As tradi¢des indigenas devem ser assunto
protagonista na escola e ndo exemplos sem importancia. Se abordarmos apenas alguns
dos problemas indigenas como da terra, da satide, de servicos, de forma isolada, mostra a
experiéncia que a acdo estard condenada ao fracasso, pois o indigena enxerga a vida na
totalidade e ndo em fragmentos.

De acordo com a Professora Catarina: “eu acho que a matemdtica é importante como
todas as outras disciplinas, ndo sé a matemdtica, porque a matemdtica td envolvida no
dia-a-dia da gente, mas ndo sé a matemdtica, como geografia, historia, tudo. Apesar que
nas comunidades indigenas, eles ndo separam nada, é tudo em conjunto, a
matemadtica, a geografia, ciéncias, todas essas coisas, além da nossa tradicao de danca,
canto, todas essas coisas, e assim, que eu acho bem importante na nossa comunidade.”
(Tupi-Guarani)

As escolas indigenas podem ser um local de didlogo entre a cultura indigenas e a

majoritdria, além de ser um instrumento de resisténcia, reconstrucdo cultural e afirmacao.

Constatamos que essa escola que estd sendo forjada, ndo entra em
competi¢do, nem substitui a educagdo tradicional de cada grupo. Ela tem,
sim, um espago e um tempo de atuacio bem definido, que vem responder
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as novas necessidades, a realidade das situag¢des historicas vividas. (Dias
Silva, 1997, p. 200)

A escola indigena é muito diferente da nossa, os professores indigenas se preocupam
em ouvir as questdes dos alunos e respeitam muito as criangas. Segundo Deusdith, os
professores indigenas estao fazendo o resgate de sua lingua, tradigdes, ritos e mitos.
“Esses professores indigenas estdo fazendo um resgate disso, e com muito amor, porque
eles viram o que aconteceu com as criangas que estudaram em outras escolas comuns.”
(Coordenadora do NEI) Para Deleuze, se, em nosso sistema escolar, as criancas fossem
ouvidas (pelo menos suas questdes), isso seria o bastante para desmoronar todo o nosso
sistema de ensino. (2004, p. 72)

A cultura na escola indigena € muito mais que um mero recurso didatico, ela
transcende a isso, ela estd presente em todas as atitudes conscientes da comunidade.

A escola pode ser um espaco de poder dos indigenas, um espaco que os defenda, e
isso muito os incentiva, assim eles podem ter “melhor controle de suas relagdes com
ageéncias assistenciais e de representantes da populacdo regional; defesa do préprio
territério, de forma a compreenderem e utilizarem os instrumentos juridicos que dao
legitimidade a essas terras; prote¢do contra a exploracdo a que sdo submetidos nas
transacdes comerciais, transmissdo dentro de suas proprias comunidades, da técnica de
alfabetizacdo e de todo o processo de ensino subseqiiente; impor-se ao mundo dos
brancos e obter, dos diversos setores da sociedade nacional, tratamento digno.” (Gallois,

2001, p.35)

“A escola indigena, acho que é tudo para os indios, é para as criangas, porque ld na
escola indigena a gente tem o professor agora, tem o professor indigena, que jd sabe
a realidade de cada um na aldeia, que vai poder ensinar de acordo com aquilo que a
gente é mesmo, e ld fora ndo, é de acordo com o que eles sdo, e na nossa aldeia a
gente conhece todo mundo, jd sabe a nossa realidade, entdo a escola indigena para
nos é muito importante, porque estd ligada a nossa realidade.” (Professora
Valdenice, Kaingang)

51



3.3. Professores indigenas para qué?

De modo geral, o grande desafio do encontro intercultural entre indigenas e nao-
indigenas estd no pré julgamento, por parte dos ndo-indigenas em termos do significado
de educacdo, religido, modo de vida dos indigenas uma vez que estes ndo t€ém a “nossa
educagdo”, a “nossa religido”; o nosso olhar impregnado de preconceitos ndo enxerga a
outra educacdo e a outra religido. “A conseqiiéncia desse tipo de preconceitos € que
julgamos necessario fazer a educagdo do indio, preconceito alids, que vem dos primeiros

tempos coloniais.” (Meli4, p.9, 1979)

a educacdo indigena é certamente outra. Como vamos ver, ela estd mais
perto da nocdo de educagdo, enquanto processo total. A convivéncia e a
pesquisa mostram que para o indio a educag@o € um processo global. A
cultura indigena é ensinada e aprendida em termos de socializacdo
integrante. O fato dessa educacdo ndo ser feita por profissionais da
educacio, ndo quer dizer que ela se faz por uma coletividade abstrata. Os
educadores do indio tém rosto e voz; tém dias € momentos; t€m materiais
e instrumentos; tém toda uma série de recursos bem definidos para
educar a quem vai ser um individuo de uma comunidade com sua
personalidade prépria e ndo elemento de uma multiddo. A educacdo do
indio, nesse sentido, ndo é geral e muito menos genérica. A educagdo do
indio é menos parcial do que a nossa, aplicando-se ao ensino e
aprendizagem do modo de satisfazer as necessidades fisiol6gicas, como a
criacdo de formas de arte e religido. Nem por isso se tem que pensar que
o processo seja indefinido nos seus aspectos. Tem-se aspectos e fases da
educacdo indigena que requerem mais tempo do que outros, mais
esfor¢o, mais dedicacdo, tanto no ensino, como na aprendizagem. O
processo ndo € indiferente. ( Idem, 1979, p. 10)

De algum modo, essa individualizacdo na educagdo indigena mostra-nos falhas em
nosso sistema educacional de massas, em que, muitas vezes, ensinamos ou aprendemos
coisas desnecessdrias, que sdao cada vez mais globalizantes e homogeneizadoras e que
fazem com que a individualidade seja perdida.

A formacdo de um bom indigena é de interesse da comunidade, que propaga a
educagdo entre os novos membros para ter um bom Guarani, um bom Tupi-Guarani, um
bom Terena, um bom Krenack, um bom Kaingang. O bom Tupi-Guarani, Terena,
Krenack, Kaingang e Guarani é aquele que € capaz de manter e perpetuar a cultura em

suas caracteristicas minuciosas. (Melia, (1999); Silva (1988), (2005))
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Pensar que o indigena ndo tem educacdo parece ser bem natural, mas nao é. O
indigena tem educacdo especifica, de acordo com suas tradi¢des. Tentar identificar e
compreender os aspectos relevantes da educacdo indigena no Brasil é uma tarefa deixada
para segundo plano por nossos pedagogos, antropdlogos e etnélogos. O reconhecimento e
a compreensdo da diversidade cultural, educacional e lingiiistica foi, talvez, uma das
maiores dificuldades que os pesquisadores tiveram. “A educagdo indigena é dificil de
analisar principalmente porque ndo € parcelada. Descrever a educacao indigena no Brasil
seria quase descrever o dia-a-dia de todas as comunidades indigenas, que simplesmente
vivendo, estdo se educando.” (Melid, 1979, p.18)

A grande diferenca existente entre a educagdo indigena e a tradicional € que nao ha
formalizacdo e dissociacdo do conhecimento em disciplinas na primeira. As sociedades
indigenas t€ém mecanismos proprios para inserir e socializar os seus jovens. Para Melid
(1979), ha oito tdpicos relevantes na educagdo indigena guarani. Porém Silva (1988) nos
chama a atencdo para possiveis variacdes nesses topicos, pois dependendo da
comunidade tudo pode ser diferente. Sao eles:

e Concepcao e nascimento: toda crianca que nasce numa comunidade indigena
nasce em um solo cultural étnico. H4 todo um ritual para o nascimento, que vai desde
quem cortard o corddo umbilical até a nominacado. H4 o resguardo fisico e alimentar do
pai e da mée para que a crianca fique mais protegida. E comum entre as indigenas a
frustracdo quando existe a necessidade de ir ao hospital, pois isso modifica o processo
educacional indigena.

e O jogo: desde crianca, o brinquedo é determinado de acordo com o sexo, se for
menino brincard com mini arco-e-flecha e se for menina brincard com cestos para
transportar alimentos da roca. “O indio que brincou de trabalhar depois vai trabalhar
brincando” (Melid, p. 19, 1979) “Vivendo no mundo dos adultos, as criangas vao se
apropriando dele na medida de suas forgas e de sua capacidade.” (Silva, p.24, 1988)

e Correcdo: as criancas vivem em liberdade nas aldeias, mas quando agem de forma
inadequada, seus pais tentam persuadi-las a ndo repetirem os maus atos. A conversa que
os pais tém com o filho € séria. O ato de corrigir ndo se restringe apenas aos pais, mas
também aos familiares mais proximos e a comunidade inteira. Os mais velhos t€ém mais

autoridade para chamar a aten¢ao da criancga ou até mesmo de seus pais. Nao é comum 0s
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pais baterem no filho; eles conversam com ele, a palavra é a alma indigena e tem muita
for¢a num didlogo.

e Conhecimento da natureza: faz parte da sobrevivéncia; é preciso conhecer as
plantas que podem ser consumidas, as plantas medicinais, os animais, as trilhas.

e Ritos de iniciacdo: € um momento importante para o adolescente indigena e para a
comunidade. A educagdo, nesse momento, passa a ser formalizada na comunidade. A
mulher faz a iniciag@o a partir da primeira menstruacdo, quando fica isolada fisicamente e
se comunica com poucas pessoas que, geralmente, sio seus mestres. E um momento de
preparacio para o casamento e para um novo comportamento na comunidade. O homem
passa por uma iniciagdo comunitdria com provas de resisténcia, dietas, praticas de cantos
e dancas. Aprende a respeitar as crencas € os mitos de sua comunidade, e escutando
atentamente os ensinamentos, tenta recuperar a memoria histérica da sua etnia. O
encerramento dos ritos de iniciagcdo se da de forma simbdlica, por meio de furo da orelha,
tatuagem, festas, etc.

e Nominacdo: em varias comunidades indigenas, o nome que € dado ao indio tem a
ver com a personalidade da pessoa. E comum que eles troquem de nome com o passar do
tempo ou acrescente varios nomes ao nome de origem.

e Rituais e linguagem mitica: os rituais formam as pessoas na religiosidade,
partilhando dancgas, gestos, cantos. Ha também a formagdo moral, a aprendizagem sobre
a histéria de sua comunidade e a aprendizagem da vis@o mitica que eles tém do mundo,
desenvolvida por meio de linguagem simbdlica prépria.

e Formacdo de personalidades especificas: O processo educativo indigena se
espelha no pajé e no chefe politico — o cacique. O pajé é o chefe religioso “é o mediador
entre os homens e o sobrenatural, 0 mundo dos espiritos, das almas, das entidades, dos
mortos, dos seres mitoldgicos.” (Silva, 1988, p.29) O cacique, para manter o seu cargo,
deve saber, dentre outras coisas, “manipular as relacdes sociais em seu beneficio” (idem,
1988, p. 28), ser o mediador-apaziguador entre as pessoas, falar bem em publico - ter

uma boa oratoria.

Frente as consideracdes de Melid, é natural reconhecer que na educacao indigena, a

formacao intelectual, moral e espiritual estdo entrelacadas harmonicamente. A

54



aprendizagem ocorre por meio da comunicacdo durante o encontro entre duas pessoas,

isto é, como Maturana tem destacado, ela ocorre de forma reciproca:

O educar ocorre todo o tempo e de maneira reciproca. Ocorre como uma
transformacao estrutural contingente com uma histéria no conviver, € o
resultado disso € que as pessoas aprendem a viver de uma maneira que se
configura de acordo com o conviver da comunidade em que vivem.
(Maturana, p.29, 1998)

De fato, a aprendizagem indigena ocorre por meio da oralidade, para os indigenas o
poder da palavra estd enraizada na cultura e eles utilizam o poder da linguagem
simbdlica, tanto corporal quanto verbal, de forma plena durante todo o processo de
ensino-aprendizagem. Para Aracy Lopes Silva, a educagdo indigena seria um meio de
controle social interno do grupo, o processo pelo qual cada sociedade indigena internaliza
em seus membros sua maneira de ser, garantindo sua sobrevivéncia e continuidade
enquanto povo distinto.

A educacdo indigena € semelhante em vdarios aspectos a educagdo oriental, ela tem a
funcdo de formar o homem por completo. H4 um contraste entre os valores educativos do

Oriente e do Ocidente, segundo Gusdorf,

a verdade € que as sabedorias do Oriente foram particularmente atentas a
relacdo mestre-discipulo. A educagdo ocidental constituiu-se hd muito
tempo em organiza¢do de massas: o sistema escolar tem por finalidade
produzir o maior nimero possivel de individuos providos da mesma
bagagem minima de conhecimentos intelectuais. Na India, na China ou
no Japdo, ao contrdrio, a educacdo consistia, em primeiro lugar, na
formacao espiritual da personalidade sob o controle de um mestre que era
mais um diretor de consciéncia do que um professor. O mestre no Oriente
deseja conduzir cada discipulo a mestria e ndo apenas muni-lo de uma
certa quantidade de saber. (p.56, 2003)

A educacdo indigena estd resistindo hd 500 anos de contato, uma vez que ela é

marginal, clandestina, a margem da ciéncia, mas sdao
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nestes dominios clandestinos que as barreiras entre as dreas de
conhecimento vém sendo minimizadas com o desejo maior de
compreensdo do fendmeno humano em toda a sua diversidade e sua
unicidade. Uma espécie de leito caudaloso se forma das vdrias
escorréncias possibilitadas pelas ranhuras e frestas que se abrem nos
rochedos sélidos das certezas epistemoldgicas, com uma torrente fluida e
com muito mais frescor que, poeticamente, amplia e aprofunda o
conhecimento sobre o ser humano. (Santos, 2004, p.61)

Os mitos indigenas carregados de simbolismos, sdo utilizados como recurso na
educacdo do seu povo. Porém, os mitos indigenas sdo relatados na maioria das
publicagdes pelos autores nao-indigenas que, muitas vezes, adulteram seus sentidos, pelo
fato talvez, de ndo conhecerem, ndo vivenciarem ou nao estdo de acordo com algumas
tradicdes indigenas, que sdo julgadas de forma preconceituosa ou mesmo exotica, isto €,
de pouca importancia para essa populacdo majoritdria.

Diante disso, o indigena precisa compreender o que os ndo-indigenas escrevem sobre
sua tradi¢do, mitos e ritos para que ele conteste o que ndo lhe agrada. A educagdo escolar
indigena tem como proposta a alfabetizacdo em portugués, ela é considerada fundamental
para que o indigena consiga dialogar com a comunidade nacional ao seu redor, mas isso
menospreza a importancia da fala na comunicacdo, pois nao € preciso ser alfabetizado
para se estabelecer uma conversa. A cultura eurocéntrica impde essa necessidade, e a

alfabetizacdo é um problema que surgiu no contato.

As desvantagens que se costumam projetar contra a alfabetizacdo na
lingua indigena traduzem sobretudo a realidade digléssica na qual ficou
colocada a lingua indigena: a situagdo de falta de prestigio frente a
sociedade nacional e falta de literatura que se traduz em termos de falta
de material didatico. (Melid, 1979, p.73)

A principio, a alfabetizac@o indigena era concretizada por um professor de fora, isto
€, que ndo pertencia a comunidade. Freqlientemente, esse professor, de forma
preconceituosa, nio acreditava em seu papel de tentar transmitir a cultura dominante para
possibilitar que as comunidades tivessem acesso a ela e para que fosse possivel o
estabelecimento de um didlogo entre as culturas dominante e indigena. O professor
exercia a sua fun¢do de forma entreguista e pessimista, como se estivesse perdendo o seu

tempo, pois, para ele, a cooptacao seria inevitavel.
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Hoje as sociedades indigenas estdo resistindo a cooptagdo, formando seus proprios
professores nas escolas dos ndo-indigenas, tentando perpetuar a sua cultura do seu modo
e mantendo a educacdo préopria de cada etnia. H4 limitacdes na atuacdo dos professores
indigenas, como a falta de materiais diddticos, as falhas em suas formacdes —
alfabetizacdo em lingua ndo-indigena (lingua nao-materna) — preparo pedagdgico

inadequado e até mesmo a falta de experiéncia com a docéncia.

A simples necessidade de comunicacdo com os representantes da
sociedade nacional leva rapidamente alguns individuos a se esforcarem
para dominar o portugués. Com a intensificacio dos contatos cresce
continuamente o nimero de bilingiies de modo que, ao alcangarem a
etapa do convivio permanente, via de regra, todos os homens adultos ja
sdo capazes de se exprimir em portugués. Nos grupos integrados se
observa uma verdadeira competi¢do entre as duas linguas tendendo a
conduzir ao abandono da lingua materna quando interferem certos
fatores sociais desfavordveis... Em todos esses casos de perda ou
obsolescéncia dos idiomas tribais, atuam como determinante fatores
extralingiiisticos. ( Ribeiro, 1970, p.252).

Um dos objetivos do curso de formagao do professor indigena € que a lingua materna
seja a base durante a alfabetizagdo, assim € fundamental a escolha do professor indigena,
que deve dominar sua lingua materna para alfabetizar os pequeninos. Atualmente, alguns
indios jovens negam a necessidade de aprender a sua lingua materna, o que tem gerado
comunidades inteiras ndo falantes da lingua materna. “Acontece as vezes, mas quase por
excecdo, que um falante de fora possa chegar a essa vivéncia com mais participagdo do
que um de dentro, que despreza a prépria lingua.” (Melia, 1979, p.77)

Um ponto importante na alfabetizacdo € que ela s6 ocorre uma vez na vida da pessoa;
quando ela aprende a segunda ou terceira lingua, adapta o método em que foi alfabetizada
ao novo codigo, ao novo método de pensamento. “Tecnicamente, a alfabetizagao em duas
linguas € impraticivel.” (Melia, 1979, p.74)

No entanto, “estamos sempre naquela perspectiva de que a alfabetizacdo vem
apenas complementar a educacao indigena, e nao substitui-la.” (Melia, 1979, p. 83,
grifo meu) A afirmacdo de Melid parece ser coerente em parte, pois educacdo o indigena
J& possui, a alfabetizacio € apenas um meio para que ele se comunique com as pessoas de

fora da sua comunidade. No entanto, isso ndo € necessdrio para se formar um bom

indigena, mas sim um bom negociador das relagcdes exteriores.
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Ora, o que os intelectuais descobriram recentemente € que as massas nao
necessitam deles para saber; elas sabem perfeitamente, claramente, muito
melhor do que eles; e elas o dizem muito bem. Mas existe um sistema de
poder que barra, proibe, invalida esse discurso e esse saber. (Foucault,
2004, p. 71)

Professores indigenas para qué? Para ajudar a construir uma educacdo escolar
especifica e diferenciada que tenha como base aspectos sdcio-culturais de cada povo
indigena, que deveria ser o elaborador e o atuante principal nesse processo. A escola
poderia ser um espaco para o professor indigena e as liderancgas unirem forgas, a fim de
conseguirem a valorizagdo e o respeito por sua cultura e seus etno-conhecimentos,
partindo do conhecimento local para o geral.

Mas o professor indigena deve ser capaz de colocar “os 6culos” selecionadores do
que €, realmente, importante para sua comunidade e, de forma critica, rejeitar o que €
nocivo. O kit escolar dominante (lousa, giz, professor como unico detentor do
conhecimento, etc.) estd inserido na aldeia indigena, isso € fato, e € preciso que o
professor tenha consciéncia sobre o risco de ser usado para estabelecer novas relacdes de
poder e autoridade sobre sua comunidade. De que forma? Tendo cuidado para nao
exercer o seu poder contra os interesses de seu povo em relacdo a questdo da terra, da
saude, da alimentagdo, do contrabando de conhecimentos indigenas e tantos outros. Silva
nos faz um alerta de que os indios “sofrem pressdes, por inimeras vias, agéncias e
institui¢des, para deixarem de ser eles mesmos e para incorporarem modos de viver e
pensar que negam os seus proprios.” (1988, p.32) O kit escolar inserido na formagdo
indigena vai contra a educa¢do comunitdria e familiar que estdo arraigados em sua
cultura. A simples disposi¢do espacial de uma mesa na frente da sala e atrds dela o
professor - que tem o peso de sua autoridade em decidir o que é verdade ou nao durante a
transmissao dos conhecimentos para os seus alunos — € também uma caracteristica da

escola do indigena. Gomez nos alerta a:
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A escola impde lentamente, mas de maneira tenaz, certos modos de
conduta, pensamento e relagdes proprios de uma instituicdo que se
reproduz a si mesma, independentemente das mudangas radicais que
ocorrem ao redor. Os docentes € o0s estudantes, mesmo vivendo as
contradigdes e os desajustes evidentes das préticas escolares dominantes,
acabam reproduzindo as rotinas que geram a cultura da escola, com o
objetivo de conseguir a aceitacdo institucional. (2001, p. 11)

Por outro lado, o professor indigena poderd de forma consciente e comprometida
fazer, na escola, trabalhos que vao contra o curriculo oficial da Secretaria da Educacao;
fazer uma educacao do indigena, como Dias Silva defende em seu trabalho, em que o
professor autonomo possua atitudes nado-passivas frente aos desafios, valorizando sua

cultura e seu meio sécio-politico.

Sua responsabilidade é ser aquele que ‘transita’ nos dois mundos: o
indigena e o do ‘branco’, segundo suas préprias palavras. O desafio é
conseguir manter um certo equilibrio nesse complexo processo de inter-
relacdo entre as diferentes culturas. (Dias Silva, 1997, p. 181)

Tudo isso sem se esquecer de que o conhecimento é socialmente construido e pode
ajudar a comunidade, de alguma forma, a se relacionar com o mundo do ndo-indigena,
tendo o cuidado para que ele ndo gere poder de classes entre as pessoas da comunidade
indigena. O conhecimento pode ampliar as fronteiras da visdo ao proporcionar um melhor
entendimento dos processos de dominacdo e ao questionar certos mecanismos de
opressdo invisiveis — de exploracdo e de marginalizacdo. O professor indigena tem o
papel de desvelar esse mundo visivel e invisivel do ndo-indigena com humildade, com o
intuito de partilhar o seu conhecimento com os outros € com a consciéncia de que esse
conhecimento ndo é unico, e nem melhor ou pior que o conhecimento acumulado pelos
mais velhos, que possuem a sabedoria indigena.

Quando hd um problema na aldeia, os indigenas convocam as liderancas, os mais
velhos e a comunidade em geral e, ali mesmo, ele é resolvido. Eles ndo estdo
“acostumados culturalmente” com a burocracia e com a justica lenta do nao-indio, que
pode levar meses ou anos para resolver um problema, as vezes, nem tdo complicado.
Essas diferencas podem ser discutidas na escola, que € um espacgo de didlogo, um espaco
privilegiado que pode ser utilizado para a critica e a andlise politica da sociedade

majoritdria, favorecendo a reafirmacdo da identidade e reconstru¢do da cultura indigena.
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A conscientizagdo sem agdo basta aos povos indigenas? Como favorecer a acdo? “O
papel do intelectual ndo € mais o de se colocar “um pouco na frente ou um pouco de
lado” para dizer a muda verdade de todos; € antes o de lutar contra as formas de poder
exatamente onde ele €, a0 mesmo tempo, o objeto e o instrumento: na ordem do saber, da

‘verdade’, da ‘consciéncia’, do discurso.” (Foucault, 2004, p.71)

E fundamental que o professor indigena possa reencontrar-se com sua
prépria comunidade educativa, j4 que, na maioria dos casos, ele foi
formado fora desta. Tornando-se parte da comunidade educativa, podera
contribuir na busca de novas respostas, colocando a escrita a servico de
uma nova expressao; procurando inspiracdo nos sabios da comunidade;
colocando-se como ouvinte — aquele que domina novas técnicas
modernas, mas coloca-as em continuidade do saber indigena, como forma
de ampliacio do mundo, como expansdo cultural, nunca como
substitui¢cdo. (Dias Silva, 1997, p. 208)

Qual € o papel do professor indigena diante do conflito, do didlogo e do confronto? O
professor tem como papel ajudar a desmistificar “verdades” impostas e estabelecidas a
comunidade indigena. Serd que ele estd bem preparado para essa fun¢do? Ele deve se

especializar em alguma area do conhecimento?

A especializagdo faz progredir de forma gigantesca a complexidade dos
sistemas sociais, multiplicar os produtos, as riquezas, as trocas, as
comunicagdes, estimular inven¢des em todos os dominios. Vai provocar
a apari¢do das civilizagdes. A especializagdo noolégica — no exercicio
das artes e do pensamento — vai estar na origem de um prodigioso
desenvolvimento estético, filoséfico e cientifico. No plano individual, no
entanto, a especializacdo vai acarretar a degenerescéncia de um tipo
humano polivalente e politécnico que a arqui-sociedade desenvolvido,
quer dizer, de um homem cujo exercicio dos sentidos tinha atingido uma
precisdo e uma delicadeza espantosas, conhecendo todas as coisas da
natureza, fabricando seus utensilios, as suas armas, a sua casa, OS
brinquedos dos seus filhos. Esse homem ‘total’ vai ser substituido,
sobretudo nas cidades, por um individuo cujas aptiddes se atrofiaram em
beneficio de umas tantas, e o desenvolvimento da complexidade social
pela especializacdo faz-se, para a maioria da populacdo, a custa de um
incontestavel empobrecimento da personalidade. (Morin, 1991, p.176-
177)

z

O professor, independentemente da especialidade, é antes de tudo um mestre de
humanidade. O curriculo e o regimento escolar sdo apenas pretextos para o encontro € o

didlogo entre mestre e discipulo. Para Gusdorf, as criancas que freqiientam a escola

60



sempre se lembram dos professores primarios com muito carinho, pois estes t€ém prestigio
entre elas. O professor indigena estd apto a lecionar para as séries iniciais e ele tem, em
suas aldeias, muito prestigio, no entanto, como ji mencionado anteriormente, ele deve
tomar cuidado para ndo desestabilizar a organizacdo da comunidade, isto €, as obrigacdes
que cabem ao pajé e ao cacique devem se restringir a eles. O professor indigena é um dos
responsaveis pela educacado indigena e, conhecedor das tradi¢des de sua comunidade, ele
sabe que ¢ fundamental respeitar os familiares, o cacique, o pajé e os mais velhos para
manter historico-socialmente as raizes de sua cultura. A sua importancia esti em ser

modelo para os seus alunos.

Mas h4 personagens muito mais temiveis que sabem utilizar uma
tecnologia, uma politica e uma sociologia da condicdo de mestre, a fim de
evitar que alguém possa fazer sombra a sua justa soberania.” (Gusdorf, p.
143, 2003) “Os verdadeiros mestres de um homem nem sempre sdo seus
professores, mas aqueles de quem recebeu, nos acasos da vida, o exemplo
e a li¢do. (idem, 2003, p. 49)

O verdadeiro mestre é aquele que reconhece as suas limitacdes e € sedento pela
perfeicdo. O ensino, para ele, ndo € o fim do processo ensino-aprendizagem, mas a
educagdo como a edificacdo do homem. Assim, a educag@o nao é para sobrecarregar
as pessoas de informacgdes, mas para conscientizd-las de suas limitagdes e de suas
habilidades, para promover o seu auto-conhecimento, a fim de instrui-las para serem

mestres. O mestre tem seu método préprio que

constitui-se de uma grande paciéncia que imperceptivelmente conduz o
aluno para o caminho de um aprofundamento de sua prépria vida.
Sdcrates tinha esse mesmo procedimento, através da ironia que lhe era
peculiar. O importante nido ¢ aprender muitas coisas, mas o
autoconhecimento e o autodominio que conduzem a plena realizacdo
humana, seja qual for o campo particular de exercicio que se escolheu.
(Gusdorf, 2003, p.60) O paradoxo € que seja preciso buscar tdo longe

verdades tdo elementares. (idem, 2003, p.60)

Professor indigena para qué?
Nao bastam o professor indigena e o ensino bilingiie, faz-se necessario que os
interesses € o projeto cultural da comunidade indigena estejam de alguma forma

inseridos na proposta escolar. Melid e Dias Silva afirmam que existem duas formas de
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escolas junto as populagdes indigenas: a "escola indigena" e a "escola para o indio". A
escola para o indio foi pensada e imposta pelo ndo-indigena. J4 a escola indigena € aquela
que foi desejada pela comunidade e estd de acordo com o seu projeto politico. A escola
diferenciada faz mudancas nos conteidos e metodologias visando a reafirmacgdo da
comunidade, de sua identidade, diversidade cultural, tradi¢des, autonomia e organizacao.
O papel do professor indigena é decisivo para que os objetivos mencionados sejam
alcancados e consiste na reelabora¢do da metodologia, das propostas pedagégicas e dos
conteudos, partindo dos seus referenciais culturais.

Diante desse enorme desafio, podemos fazer uma analogia do professor indigena com
o mestre oriental retratado por Gusdorf. Dentre outras coisas, um mestre € sempre
consciente de sua inconclusdo e se sente inseguro com a duvida, isto €, tem consciéncia
de suas limitacdes. Ele tenta levar o aluno ao seu autoconhecimento em busca da sua
plena realizacdo e faz emergir entre o mestre e o discipulo um didlogo cujo objetivo €
construir verdades entre eles. O mestre respeita o ritmo de aprendizagem do discipulo. A
crianca indigena que hoje € discipulo podera ser o professor de amanha, e isto € uma
renovacdo de esperanga, pois tudo o que o mestre nao conseguiu fazer, o discipulo talvez
podera alcancgar com éxito. O discipulo, muitas vezes, toma o mestre como exemplo para
a sua vida, mas o verdadeiro mestre encoraja-o a construir a propria verdade, libertando-
se do mestre. “O mestre é aquele que ultrapassou a concep¢do de uma verdade como
féormula universal, solucdo e resolu¢do do ser humano, para se elevar a idéia de uma
verdade como procura.” (2003, p. 249) O professor indigena deve ser autobnomo e deve
buscar sua propria verdade com raizes profundas em suas tradi¢des, construindo, assim,
uma escola legitimamente indigena.
Para Sebastiani Ferreira, o professor indigena é a pessoa mais apropriada para

construir o projeto pedagdgico de sua comunidade, pois os professores indigenas

conhecem e vivem, suas realidades, detém o conhecimento dos valores
culturais importantes, que devem ser transmitidos na escola e juntamente
com a matemdtica académica sdo capazes de fazer uma leitura mais
profunda de sua realidade. (2004, p.88)
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4 — A formacao dos professores indigenas do Estado de
Sao Paulo

z

O objetivo deste capitulo € discutir a necessidade do Estado assumir a
responsabilidade em relac@o a escola indigena. O Estado pode ser imparcial as pressoes
locais contra os indigenas e aceitar o seu papel de defensor dos grupos de minorias,
principalmente, dos grupos indigenas. Realizo a andlise das entrevistas a partir dos
seguintes apectos: duracdo do curso, ritmos docentes e discentes e, finalmente, oralidade,

leitura e escrita.

4.1. O Estado deve ser responsavel pelo sistema de ensino das
escolas indigenas?

Grupos regionais (fazendeiros, madeireiras, politicos, etc.) pressionaram as
prefeituras, utilizando-se de argumentos preconceituosos comuns entre 0S grupos
dominantes locais — “os indigenas sdo preguicosos, para que eles precisam da terra?”,
“eles nem tém alma, por isso ndo sdo gente; porque nds devemos respeita-los?”, “eles sdo
traicoeiros, por qualquer bobagem nos atacam” ou “eles estdo ocupando um lugar que
deveria pertencer a nds, que somos muito mais inteligentes e trabalhadores; nds
carregamos esse pais nas costas”. Essas frases sdo preconceituosas e fazem parte do senso
comum na sociedade do ndo-indigena. A prética tem demonstrado que as agdes desses
grupos regionais contra a comunidade indigena é enfraquecida quanto maior for a
distancia entre esses grupos e o grupo politico no poder.

As sociedades majoritdrias ainda t€ém uma visao carregada de preconceitos em relagao
aos indigenas, como a de que eles ainda sdo pré-histéricos, isto é, o resto de uma
sociedade nao evoluida. Embora esse pensamento tenha sido superado por meio de vérios
estudos tedrico-cientificos, isso ainda ndo foi divulgado e assimilado pela sociedade “de
fora”.

Um exemplo disso € que as liderangas de uma das aldeias do litoral de Sdo Paulo ndo

concordaram com a formacdo dos professores de sua comunidade. Apds uma
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investigacdo informal para se saber o porqué da rejei¢do, descobriu-se que o prefeito, que
distribuia algumas cestas bdsicas, ameacou as liderangas, dizendo-lhes que ndo
receberiam mais as cestas caso aceitassem o curso de formacao. Parece que o prefeito foi
pressionado pelos professores de fora, pois estes iriam perder o emprego.

Mas essas acdes contra os indigenas ndo eram exercidas apenas pelos prefeitos. A
Funai deveria ser tutora dos indios, tendo a func¢do de proteger seus interesses (na

educacdo, saude, atividades econOmicas e territoriais). Mas de acordo com Silva,

ao invés de agir em defesa dos direitos constitucionais dos indios, a Funai
tem, muitas vezes, tomado atitudes contrarias aos indios. Isto acontece
por vérios motivos, mas hd um que € bdsico. A Funai, nas suas decisoes,
¢ subordinada ao Ministério do Interior e de certo modo, ao Ministério da
Reforma e do Desenvolvimento Agrério. Interesses econdmicos muito
grandes estdo em jogo. (Silva, 1988, p.35)

A Constituicao de 1988 foi importante para garantir a escola diferenciada as aldeias
indigenas. A Constitui¢do foi promulgada em 1991, e algumas mudangas significativas
ocorreram na educacgdo indigena, que passou a ter supervisao e tutoria do Ministério da
Educagdo, o MEC, com apoio das Universidades e da Funai. Essa acdo de deixar a
educacdo indigena sob responsabilidade do MEC dificulta a¢des violentas contra o

indigena. O artigo 78 da Lei de Diretrizes e Bases do Ensino de 16/04/1991 diz que

desenvolverd programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de
educagdo escolar bilingiie e intercultural aos povos indigenas, com os
seguintes objetivos: I — proporcionar aos indios, suas comunidades e
povos, a recuperacdo de suas memorias histéricas; a reafirmagdo de suas
identidades étnicas, a valorizacdo de suas linguas e ciéncias; II — garantir
aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informagdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias. (Niskier, 1996, p.55)

Em 1996, a nova Lei de Diretrizes e Bases tem artigos especificos sobre a educacdo

indigena. E no artigo 79, ela nos diz que:
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A Unido apoiard técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educag@o intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa. § 1° Os
programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas; §
2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos
Nacionais de Educacdo, terdo os seguintes objetivos: I - fortalecer as
préticas socioculturais e a lingua materna de cada comunidade indigena;
IT — manter programas de formacao de pessoal especializado, destinado a
educacdo escolar nas comunidades indigenas; III — desenvolver
curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetdos
culturais correspondentes as respectivas comunidades; IV — elaborar e
publicar sistematicamente material diddtico especifico e diferenciado.
(idem, 1996, p.55)

Tudo isso serviu para salientar que a educacdo indigena ¢ um dever do Estado e a
formacao e capacitacao do quadro de pessoal que trabalhard na escola indigena terd como
preferéncia os professores indigenas.

A incorporacdo da educagdo indigena ao MEC teve um grande valor para a
educacdo indigena, porque ela incentivou a producdo e a divulgacdo do Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas.

O Estado, ao estabelecer o respeito a diversidade - ao invés da incorporacdo dos
grupos indigenas - fundamentou um novo relacionamento entre ele e os povos. Mas isso
ndo garantiu que os professores indigenas pudessem estabelecer um curriculo préprio, o
que entra em conflito com o direito a educagdo escolar diferenciada. No entanto, isso €
um grande passo para se construir a escola indigena desejada pela comunidade, pelas

liderangas e pelos professores. Diante disso, pode-se notar que

para que o processo revoluciondrio nido seja interrompido, uma das
primeiras coisas a compreender é que o poder ndo estd localizado no
aparelho de Estado e que nada mudara na sociedade se os mecanismos de
poder que funcionam fora, abaixo, ao lado dos aparelhos de Estado a um
nivel muito elementar, quotidiano, ndo forem modificados. (Foucault,
2004, p. 149 — 150)

A educagdo indigena no estado de Sdo Paulo teve inicio efetivamente durante a
gestdo do governador Mario Covas, e o projeto foi concretizado em 2004, na gestdo do
governador Geraldo Alckmin, com a formatura dos professores indigenas. “A partir dessa

iniciativa governamental, Sdo Paulo se tornou pioneiro ao reconhecer oficialmente e a
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vincular a Secretaria de Estado da Educacdo a educacdo indigena para as cinco etnias
distintas aldeadas em todo o estado.”(Campos, 2003, p. 325)
\

“Pela primeira vez no estado lembraram da gente. E claro que eles ndo vdo td
fazendo tudo certinho, porque é uma coisa diferente e vocé demora pra acertar, mas
pelo menos eles estdo preocupados pela primeira vez. O Estado estd preocupado, as
pessoas como a Maria do Carmo e outros professores também.” (Professora
Catarina, Tupi-Guarani)

O Estado estd tentando cumprir o seu papel com as comunidades indigenas no sentido
de dar mais autonomia aos professores nas escolas indigenas, isso € um avango histérico.
Mas isso nao basta para que os indigenas possam desfrutar dos seus direitos de cidadaos,
donos de suas terras, identidade e educacdo. Aracy Lopes Silva sempre defendeu a
abordagem de questdes indigenas nas escolas regulares, questdes que deveriam ser
tratadas de forma mais compromissada pelos professores e alunos ndo-indigenas e o

respeito, a solidariedade e o compromisso pelos direitos dos povos indigenas deveriam

imperar.

4.2. As reivindicacoes e a conquista do curso de formacao
indigena do Estado de Sao Paulo

De acordo com Monte, desde 1953 a Unesco declarava a importancia da lingua
materna como base na educacdo escolar. Mais adiante, em 1957, a Convencdo da
Organizacgdo Internacional do Trabalho (OIT) declara a protecdao dos povos indigenas e a
integracdo destes na sociedade.

Por muitos anos os politicos acreditaram que os povos indigenas seriam dissolvidos
na populacdo nao-indigena, mas isso nao ocorreu. Por meio de lutas e reivindicagdes, as
populacdes indigenas conseguiram, dentre outras coisas, um avango educacional na
Constituicao de 1988, que abandonou as metas e o jargdo assimilacionistas e reconheceu
“os direitos origindrios dos indios, seus direitos histéricos, a posse da terra de que foram

os primeiros senhores.” (Cunha, 2002, p. 17)
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De acordo com a Constitui¢do “os povos indigenas tém o direito de ser alfabetizados
em sua propria lingua e segundo seu modo tradicional de aprendizagem;” ( Prezia e
Hoornaert, 2000, p.149) Eles tém direito de ter uma educacao diferenciada e também de
elaborar seus préprios métodos didaticos no processo ensino-aprendizagem. Assim, a
Constituicdo reconheceu as diferencas étnicas, lingiiisticas, de tradi¢cdes, de costumes,
matematicas etc. Hoje as leis favorecem a edificagcdo de uma nova escola indigena, mas
ainda nao sao suficientes, porque ainda nao ha materiais didaticos especificos a cada etnia
suficiente e nem recursos tecnoldgicos para os alunos utilizarem durante as aulas.

Mesmo com a existéncia de uma constituicdo nacional e de varios instrumentos
juridicos internacionais que garantam ao indigena o respeito, a tolerancia, condicoes de
vida com dignidade, escola, satde, dentre outras coisas, ainda assim, as leis e as pessoas
responsaveis, que deveriam assegurar ao indigena seus direitos de cidaddo, ndo o fazem.
Esse fato, em contraposi¢do a Constituicdo promulgada em 1988, deixa evidente que, no
Brasil, ainda existe uma grande distancia entre a lei e a pratica politica.

Apesar da existéncia de leis nacionais e internacionais que protegem e asseguram a
dignidade dos indigenas, elas sdo insuficientes para resolver os problemas singulares das
vdrias etnias distintas de forma plena. Por isso a importancia da presenca dos professores
indigenas, liderancas e comunidades nas discussdes de seus interesses — em especial da
escola indigena. A escola diferenciada passou a ser um direito das comunidades
autdctones, no entanto sdo elas que devem decidir se desejam colocéd-la em prética ou
ndo. “Cabe ao Estado garantir o direito, mas cabe aos indios, em suas situagcdes
especificas de vida social, decidir se querem implementd-lo: se querem escola, qual
escola, para qué, para quem etc.” (Silva, 2001, p.106)

Em 1991, a responsabilidade da coordenacdo da educagdo indigena foi delegada para
o Ministério da Educacdo e neste mesmo ano, a FUNAI saiu das terras indigenas, o que
gerou vdarios protestos das comunidades indigenas, que se sentiram abandonadas pelo
Estado. Assim o Governo Federal, sentindo-se pressionado, “preferiu fazer concessdao na
area da educacdo escolar para indios do que permitir a participacdo dos povos indigenas
nos processos decisorios sobre demarcacao de terras.” (Ferreira, 1992, p. 178) Com isso,
a portaria 559 determina que o Ministério da Educagdo deve levar em considera¢do os

desejos dos povos indigenas na educagdo escolar. Segundo a autora, essa lei da portaria
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559 ndo determina quem € responsdvel pela preparacdo dos programas para a educagdo
indigena. Os indigenas, novamente, ficam reféns das ‘falhas’ nas leis e ndo té€m
assegurado os seus direitos.

Em 29 de maio de 1998, as liderancas indigenas do Estado de Sdao Paulo que estavam
presentes no I Seminério de Educagdo Indigena de Sao Paulo redigiram e entregaram “O
Manifesto das Liderancas Indigenas” a Secretaria Estadual de Educagdo, em 17 de junho
do mesmo ano, exigindo, dentre outras coisas, a implementacdo e o funcionamento do
Nucleo de Educacdo Indigena do Estado de Sdo Paulo e que os professores indigenas em
conjunto com a comunidade, as liderangas e colaboradores criassem o curriculo de cada
escola indigena. Foram necessdrias mobiliza¢do, organizacdo e manifestacdo indigena
para que a lei fosse cumprida no Estado de Sdo Paulo. Segundo o professor Mércio
Terena, “nds indigenas queriamos essa escola diferenciada até 2000, e nés conseguimos.
Foi reunido atrds de reunido. Nos tinhamos reunioes com os governantes, com o pessoal

da Educagado, entdo foi uma conquista muito grande para nos, indigenas.”

Coloca-se-nos, como objeto urgente de reflexdo e pesquisa, a tensio
entre, de um lado, a extrema liberdade de criacdo e o respeito a diferenca,
garantidos nos textos da lei e nas recomendacdes do MEC as escolas
indigenas (fruto, convém ndo perder de vista, dos movimentos sociais
mobilizados para tal fim nos dltimos vinte anos) e, de outro, a resisténcia
e a dificuldade de compreensio e aceitacao desse direito a diferenca pela
maquina burocraitica e politica (Secretarias Municipais e Estaduais de
Educacdo, Conselhos Estaduais de Educacdo etc.). ( Silva, 2001, p.111)

A sala de aula € um espaco privilegiado para o didlogo e o conflito entre os e
conhecimentos intercultural e transcultural, a escola indigena diferenciada é um local que
tem como principio o respeito e a tolerancia pela diferenga. Tolerancia no sentido de que

o outro, aquele que € diferente de mim, tem importancia e ndo no sentido de caridade, de

que iremos tolerd-lo esperando mudancga.

H4 uma consciéncia da necessidade de se pensar a diferenca, a
diversidade e o pluralismo como valores positivos mas também revela a
dificuldade implicita nas tentativas de transformar criticamente nogdes
arraigadas que impedem o reconhecimento pleno, no universo estranho,
da igualdade e da humanidade partilhada consigo préprio. (Silva, 2001,
p-123)
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4.3. O Curso

O Estado de S3ao Paulo foi o dltimo a reconhecer os direitos que os indigenas
adquiriram através da constituicdo de 1988. As comunidades precisaram lutar local,
nacional e internacionalmente para que esse reconhecimento acontecesse. O projeto de
formacao do professor indigena do estado de Sao Paulo € resultado da parceria entre o
Governo do Estado de Sao Paulo, prefeituras, ONGs e Universidades.

Somente em 1996 iniciaram-se as primeiras discussOes sérias sobre a educacdo
indigena pelos governantes em Sao Paulo. Os participantes das discussdes, que eram da
UNESP/MEC/DEF/SEF, perceberam que havia poucas pesquisas sobre as comunidades
indigenas do Estado, a ndo ser de algumas comunidades como os Guarani e Tupi-
Guaranis, assim, resolveram fazer algumas pesquisas de campo para que pudessem
conhecer todas as comunidades melhor ( Krenak, Kaingang, Terena, Guarani e os Tupi-
Guarani inclusive). “O Nucleo de educacdo indigena de Sao Paulo (NEI), criado pela
secretaria de Estado da Educacao em 1997, elaborou e desenvolveu o projeto ‘Magistério
Indigena’ que deu continuidade aos principios da Constitui¢do de 1998.” (Campos, 2003,
p. 326)

Depois houve um processo de sele¢do organizado pela Secretaria de Educacao para a
escolha do grupo que assumiria o curso. Concorreram no processo varias universidades -
como UNESP, UNICAMP, USP, etc - interessadas em assumir a formag¢ao do professor
indigena do Estado de Sdo Paulo.

A Secretaria da Educacdo escolheu a Universidade de Sao Paulo para coordenar o
curso de formacdo do professor indigena. Existiam pelo menos dois professores da
Faculdade de Educacdo que trabalhavam com a educagdo indigena, sendo um deles a
professora doutora Maria do Carmo Santos Domite. Segundo Deusdith, “ a escolha da
Maria do Carmo ndo foi nossa. Nos escolhemos a Faculdade de Educagdo porque é ela
que forma os professores, e foi ela que indicou esse grupo de Etnomatemdtica. A
Faculdade de Educacdo fez a formagdo de nivel médio e , depois, quando foi para a
formacdo superior, a Faculdade de Educacdo jd estava com um conhecimento maior

desta especificidade de formacdo de professores.” (NEI — Nucleo de Educacdo Indigena)
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Além disso, a Secretaria da Educacao tentou levar em consideracdo as reivindicagdes
desses povos ao decidir sobre qual grupo de pesquisa poderia coordenar o curso. Primeiro
levaram em consideracdo o interesse dos indigenas pela matematica académica e, depois,
a dificuldade desse grupo em compreender essa ciéncia no contexto cotidiano e formal. A
Secretaria da Educacao considerou imprescindivel para as comunidades indigenas e ndo-
indigenas um processo ensino-aprendizagem que partisse do que o aluno conhece para
depois transcender para o desconhecido, a fim de se obter uma aprendizagem
contextualizada e com significado, e esta € uma premissa bdsica da etnomatematica -
respeitar e valorizar os conhecimentos que o educando traz para a sala de aula.

De acordo com Deusdith, “ tudo isso é uma formacdo que diferencia a formagcdo dos
nossos professores, é isso que eu disse pra vocé. Por mais que a formagdo seja diferente,
vocé tem que considerar a bagagem que o aluno traz. Uma aula de etnomatemdtica para
um indigena tem um valor, uma aula de etnomatemdtica para um professor ndo-indio
tem outra.” (NEI)

Segundo dados obtidos no site da Secretaria da Educacdo, o curso especial de
formacdo dos professores indigenas beneficiou ‘“24 comunidades indigenas, pertencentes
a 14 municipios do Estado, que atendem cerca de 1016 alunos de 7 a 18 anos de idade.
Sao elas : Kopenoti, Ekerua, Nimuendaju e Teregua (em Avai), Icatu ( em Bratna ),
Vanuire ( em Arco-Iris ), Rio Silveira ( escola municipal em Bertioga ), Bananal e
Piacagiiera (em Peruibe), Rio Branco (em Itanhaém), Aguapeu e Itaoca (em Monguagua),
Boa Vista e Renascer (em Ubatuba), Rio do Azeite e Capoeirdo(em Itariri),Paraiso (em
Iguape), Santa Cruz e Rio Branco II (em Cananéia), Pindoty (em Pariquera-Acu),Peguao-
Ty (em Sete-Barras), Jaragud, Morro da Saudade e Krucutu (em Sdo Paulo)”.

O seguinte relato mostra a importancia do curso para o professor indigena:

“Tudo, quase, porque aqui a gente estd tendo uma educagdo voltada mais para a
educacdo indigena e ld a gente ndo aprendia nada, so as coisas dos ndo-indigenas.
Aqui a gente estd aprendendo uma educacdo para nds mesmos.” (Professora
Valdenice, Kaingang)
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4.3.1. A Ethomatematica como opcao tedrico-metodologica

Como j4 foi mencionado, os povos indigenas ja t€m uma educacdo propria, no
entanto, desejam incorporar os conhecimentos dos ndo-indigenas a sua formacio para
poderem viver melhor. Eles consideram mais urgente a aprendizagem da matematica e da
lingua portuguesa, pois esses conhecimentos e técnicas podem favorecé-los a
compreender melhor a sociedade que os envolve.

Os Kaingang, Terena, Guarani, Tupi-Guarani e Krenak valorizam muito a
matematica académica — porque eles podem negociar melhor com os nao-indigenas,
acompanhar a demarcacdo de terras com compreensdo, saber estimar a quantidade de
sementes necessdrias para o plantio, entre outras coisas - € se empenham para aprendé-la.
O curso de formacdo do professor indigena teve como base filoséfica, na drea de
matemadtica, a etnomatemadtica - os professores nao-indigenas levaram em conta o
conhecimento cotidiano matemdatico desses grupos a partir de sua histéria, sua
ancestralidade e sua cultura e, de forma contextualizada, tentaram mostrar a estrutura € a
origem da matemdtica académica. De alguma forma, todas as outras dreas do
conhecimento foram trabalhadas a partir do que o professor indigena conhecia, de sua

cultura, da sua historia.

Por um lado, a opg¢do tedrico-metodoldgica das pesquisas em
etnomatemdtica vem construindo um conhecimento fundado na
experiéncia etnogréfica, na percepcdo do ‘ ‘outro’, do angulo de sua
l6gica. Por outro lado, a etnomatemédtica em termos de aprendizagem e
ensino pode ser considerada como modos de compreender as diferentes
formas de raciocinar, medir, contar, tirar conclusdes dos educandos,
associados a grupos culturais diversos, procurando entender como a
cultura se desenvolve e potencializa as questdes epistemoldgicas.
(Domite, 2003, p. 16)

As aulas de matemdtica e das outras disciplinas tentaram fazer com que o
professor indigena estabelecesse relacdes entre o0 mundo dos ndo-indigenas e a historia
dessas disciplinas, a fim de desenvolver um olhar critico sobre a matemdtica e as outras
disciplinas e para que pudessem perceber quando elas estdao sendo usadas para favorecer
a classe majoritaria a oprimir ainda mais as pessoas ou quando elas sdo usadas para a

vida, para que as comunidades indigenas exercam a cidadania. A Etnomatemaética
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procura justamente mostrar a possibilidade de valorizar o conhecimento do aluno, da sua

cultura, do seu meio social para uma aprendizagem significativa e critica da matematica.

Com a etnomatemdtica no centro da perspectiva de formagdo de
professores indigenas, estariamos procurando caminhos que nos
orientassem frente as relacdes entre o conhecimento académico e o
conhecimento existente no fazer de um grupo sécio-cultural diferente do
nosso. (Domite, 2003, p. 19)

A busca por novos conhecimentos estd impregnada no homem, e isso nao poderia ser
negado aos indigenas, embora, muitas vezes, o que o grupo majoritario pretenda &
homogeneizar as pessoas através dos meios de entretenimento, da escola e de
comunicacdo em geral, ditando o que se deve falar, pensar e consumir para que se possa
fazer parte de um meio social considerado adequado por esses veiculos de opressdo e
alienacdo. A importancia da escola e educacdo diferenciadas para os indigenas consiste

justamente na luta para que a homogeneizacdo, a degradacdo de conhecimentos

tipicamente indigenas ndo ocorra. E isso que a etnomatematica tenta refletir e combater.

Segundo Domite, a etnomatemdtica ainda estd ‘engatinhando’ nas préticas
pedagdgicas, e hd poucos trabalhos nesse sentido. (Domite, 2003, p.18) Ela é uma
possibilidade pedagoégica que pode desenvolver e estimular a criatividade dos educandos,

respeitando as diferencas e a cultura, em especial a indigena.

“Entdo, o curso tinha como propdsito estar ld e aqui, ld e aqui, estar com eles no
modo de ser e pensar deles e trazer o conhecimento escolar nosso, como a escola
que conhecemos propoe.” (Maria do Carmo Domite, Matemdtica)

“A meu ver, a postura do projeto foi sempre de promover o didlogo entre todos.
Nesse sentido, estabelecer uma ponte, um vinculo dialégico com os professores
indigenas, foi uma meta sempre presente. Penso que é por ai que a formagcdo
comeca, pois para vocé pensar o ensino entre culturas distintas jamais deve permitir
que haja sobreposi¢do de um saber ao outro, de uma vontade a outra.” (Rogério
Ferreira, Matematica)
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4.3.2. Aspectos do curso

Uma das preocupagdes centrais do curso foi pensar situacdes educacionais em que 0s
professores indigenas fossem os sujeitos do processo ensino-aprendizagem. E como
contemplar os direitos educacionais que os povos indigenas tém, como: educacdo
intercultural, bilinglie, comunitiria e que, a0 mesmo tempo, forme um professor
autbnomo? Como respeitar as diferencas étnicas culturais sem cair no processo

homogeneizador do sistema escolar tradicional.

“A formagdo especial que eles — os professores indigenas - estdo tendo uma visdo
sociopolitica que faz muita diferenca. Hd no curso, também, uma diferenca na
abordagem cultural, que faz com que eles desenvolvam habilidades diferentes dos
professores ndo-indios.” (Deusdith, NEI)
Alguns cuidados que a maior parte dos professores coordenadores de drea tiveram

durante o curso foram com as coercdes ideoldgicas a que Ribeiro nos chama atencgdo, e

que

consistem, principalmente, na traumatizag¢do cultural e em frustracdes do
ethos tribal e da compulsdo de redefinir, passo a passo, todos os corpos
de crengas e valores, assim como as proprias consciéncias individuais de
acordo com a alteracdo das suas condi¢des de existéncia. (1970, p. 442)

A diversidade de etnias durante o curso de formacgdo do professor indigena sempre foi
considerada positiva por todos os envolvidos, pois possibilitou o conhecimento dos
outros grupos, a troca de experiéncias, a constru¢do de novos conhecimentos e o
aprofundamento das reflexdes sobre respeito, identidade, escola indigena, ética,
pluralidade cultural, lutas, direitos, entre outros assuntos. Mas como os grupos indigenas
eram bastante heterogéneos, apresentavam expectativas diferenciadas nas atividades
desenvolvidas. “Cada etnia constréi a sua Etnociéncia no seu processo de leitura do
mundo. E a constru¢io do conhecimento para a explicacio do fendmeno, e, logicamente,
cada uma dessas leituras € feita de forma bem diferente.” (Sebastiani Ferreira, p. 70,
2004) Diante disso, podemos dizer que foi um desafio elaborar e desenvolver o curso de
forma que interessasse e envolvesse a todos na construcdo do processo ensino-

aprendizagem e, de forma especial, no ensino da matematica.
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Houve muitas discussdes para a consolidagdao de um calenddrio que ndo entrasse em
conflito com as diversas atividades habituais que cada etnia desenvolve em sua aldeia ( as
festas indigenas, os rituais ). Além disso, o calenddrio tentava se adequar, também, as
necessidades dos professores da escola das aldeias, das maes que levavam seus filhos
menores para o curso, dos caciques. Ficou estabelecido que as aulas ocorreriam de quinze
em quinze dias nos CEFAMs (os estudos foram divididos nas modalidades presencial e a
distancia). Enquanto os professores indigenas fizeram o curso, eles se hospedaram em
hotéis com toda a alimentacdo paga e, além disso, receberam uma espécie de bolsa-de-
estudos para ajuda de custo.

Os professores indigenas ficaram distribuidos em trés pdlos regionais localizados nos
municipios de Bauru, Sdo Paulo (bairro Tucuruvi) e Guaruji. Segundo documento

publicado pela Secretaria de Estado da Educagdo o objetivo do curso é:

O Curso Especial de Formacao em Servigo para Professor Indigena para
a Educacado Infantil e Séries Iniciais do Ensino Fundamental (1* a 4*
série), aprovado pelo Parecer n® 419/2000 — CEE, teve inicio no dia
15.07.2002. O referido curso t&ém como objetivo assegurar a esses alunos
a formacdo minima exigida por Lei para o exercicio da docéncia nesses
segmentos de ensino, mediante a implementacdo de uma estrutura de
estudos que os capacitem em servico. (Secretaria de Educacio, 2004)

Os responsdveis queriam que o curso fosse visto pelos professores indigenas como
algo positivo para a formacdo individual e comunitiria de cada participante. A
metodologia foi diferenciada, buscando o respeito a cultura, a diversidade e a
interculturalidade. Os professores indigenas confeccionaram alguns materiais didéticos
em sua lingua materna, mas esses materiais produzidos ainda sdo pifios, pois a
necessidade de mais materiais diddticos na lingua materna e, também, de materiais na
lingua portuguesa é muito grande.

Afirma Deusdith, que “o diploma que eles (os professores indigenas) recebem é um
diploma igual a de qualquer outro professor: O nivel médio é dado pela Secretaria e o
nivel superior vai ser dado pela USP. A Faculdade de Educacdo é que vai dar o diploma
para eles, portanto é um diploma vdlido.Se eles quiserem dar aulas em escolas de ndo-
indios eles vao ter que passar pelo processo de selecdo, que é o concurso piuiblico. Penso

que eles ndo tém vontade e nem disposicdo para isso, mas se quiserem enfrentar a
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burocracia dos brancos, eles podem, o diploma vale. As escolas indigenas ndo tém

concurso publico, os professores sdo indicados pela comunidade.” (NEI)

4.3.3. As etapas do curso

O curso contava com a participacdo de monitores que tinham formagdes escolares
variadas. Eles freqlientemente ficavam com os professores indios no hotel e durante as
aulas do curso.

O curso teve duas etapas: a de estudos bdsicos e a de estudos especificos. Os
professores que cursaram a etapa de estudos basicos foram convidados a cursarem a etapa
de estudos especificos. De acordo com documento publicado pela Secretaria de
Educagdo, as duas etapas foram “constituidas, cada uma delas, por estudos nas
modalidades presencial e a distancia que, preservando o cardter de interculturalidade da
populacdo atendida, dard énfase ao desenvolvimento de competéncias, habilidades e
atitudes imprescindiveis ao exercicio da cidadania e a producdo de materiais didatico-
pedagdgicos proprios.” (2004)

Os CEFAMs ficaram encarregados de acompanhar, controlar, registrar e arquivar os
documentos comprovatérios dos cursos realizados pelos professores indigenas e de

remeterem os certificados de conclusao de curso.

4.3.3.1. Estudos basicos

Para participar dessa etapa, o professor indigena tinha que ser indicado pelos
representantes das aldeias e possuir um documento, remetido pela Secretaria Municipal
de Educacdo ou da Diretoria de Ensino, que comprovasse sua experiéncia como professor
na comunidade nos dltimos cinco anos.

Todos os indigenas que chegassem ao fim desses estudos obteriam a certificagdo de
Orientador de Ensino Indigena de Educagdo Infantil e das quatro séries iniciais do Ensino

Fundamental 1.
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A matriz curricular' da etapa de estudos bésicos para o curso de formacdo dos
professores indigenas foi baseada em uma série de disciplinas que foram classificadas
em: linguagem, cddigos e suas tecnologias (linguagem e simbologia indigena, lingua
portuguesa, educacio fisica, arte e cultura), ciéncias da natureza (matemadtica, histéria e
geografia) e fundamentos (legislacdo indigena, nocdes de sociologia, nocdes de
antropologia, metodologia de pesquisa, projeto de aplicacdo). Isso fez com que os
indigenas tivessem acesso ao curriculo do Ensino Fundamental de cada disciplina e
estudassem de forma mais profunda o contexto social, politico e cultural das etnias.

A carga hordria total foi de 2.220 horas, que foram divididas em aulas das disciplinas

citadas anteriormente e na elaboracdo de projetos.

4.3.3.2. Estudos especificos

O professor indigena deveria ser indicado pelos representantes das aldeias e ter o
certificado de Orientador de Ensino Indigena remetido pela unidade de formagao ou
apresentar o certificado de conclusido do ensino fundamental ou médio para que pudesse
participar dessa etapa.

Todos os indigenas que concluiram essa etapa receberam um diploma do ensino
médio de Professor de Educacdo Indigena de Educacdo Infantil e das quatro séries
iniciais do Ensino Fundamental L.

A matriz curricular® da etapa de estudos especificos também foi formada por muitas
disciplinas , que foram classificadas em: linguagem, cdédigos e suas tecnologias
(linguagem e simbologia indigena, lingua portuguesa, educacgado fisica, arte e cultura,
lingua estrangeira moderna [inglé€s ou espanhol]), ciéncias da natureza e suas tecnologias
(fisica, quimica, biologia e matematica), ci€ncias humanas e suas tecnologias (histdria e
geografia), fundamentos (histéria da educagdo, filosofia da educagdo, psicologia da

educagdo, sociologia da educacdo, antropologia, metodologia de pesquisa, legislacao

'A organizacdo da matriz curricular dos estudos bdsicos foi determinada pela Secretaria de Educacio do

Estado de Sao Paulo.

A organizacdo da matriz curricular dos estudos avangados foi determinada pela Secretaria de Educagédo do
Estado de Siao Paulo.
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educagdo e ed. indigena) e didatica (teoria, curriculo e proposta pedagdgica, conteidos
curriculares e metodologias de trabalho, estdgio supervisionado e projetos de aplicagao).
Essa matriz proporcionou o estudo conceitual de fundamentos da educacdo, da didatica e
da pratica pedagdgica.

A carga hordria total dessa etapa foi de 3.040 horas que contemplaram o

desenvolvimento de disciplinas e projetos interdisciplinares contextualizados.

4.3.4 — Algumas reflexoes sobre o curso de curto prazo de formacao
de professores indigenas

Antes da constituicdo de 1988, a formacgdo do professor indigena era um privilégio
de apenas algumas comunidades indigenas. Atualmente, todas estdo tendo acesso a uma
educacgdo diferenciada, intercultural e bilingiie, que talvez nao seja a ideal, mas que pode

ser considerada uma conquista. Segundo Aracy Lopes da Silva,

se, de um lado, os ultimos vinte e poucos anos foram marcados por
problemas e ameagas crescentes a sobrevivéncia dos povos indigenas no
Brasil — o que nos enche de tristeza e indignacdo - , de outro, estes foram
anos de organizacio e fortalecimento do movimento indigena, de avangos
na Legislagdo Indigenista e de envolvimento positivo de setores ndo-
indios da sociedade civil na quest@o indigena. (apud Dias da Silva, 1997,
p.37)

Dias da Silva nos relata que, devido a organizacdo dos professores indigenas em
busca de alternativas para melhorar a educacdo escolar em suas aldeias, os professores
indigenas do Amazonas, Roraima e Acre planejam e realizam encontros anuais desde
1988, para pensarem juntos em solugdes para os problemas comuns vivenciados por eles
no cotidiano, sem perder de vista os etno-conhecimentos e a cultura de cada etnia.

Essa mesma autora nos fornece dados até o décimo encontro de professores
indigenas, no entanto, abordaremos somente os trés primeiros encontros, a fim de
mostrar o avanco politico/pedagdgico/social desses professores. No primeiro encontro,
eles debateram sobre o ‘ensino profissionalizante’, havendo relatos de como ocorre a

educacdo em cada comunidade. No segundo, eles discutiram sobre ‘as organizagdes

indigenas e a educagdo’, decidiram a ida de representantes a Brasilia para a entrega
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oficial do documento sobre a LDB no Congresso Nacional e ainda criaram a COPIAR-
Comissao dos Professores Indigenas do Amazonas e Roraima. No terceiro encontro, eles
expuseram os problemas gerados pelo uso do mercurio no garimpo.

E discutiu-se a possibilidade da viabilizacdo da elaboracdo de curriculos préprios.
Nesses encontros, o nimero de professores indigenas participantes cresceu ano a ano,
mostrando o interesse dos professores em buscar novos caminhos para alcangarem uma
escola verdadeiramente indigena.

2

Uma das forcas deste Movimento é a avaliagdo que fazem, de que,
mesmo frente a uma situacdo ndo ideal, repleta de problemas e
contradicdes, € possivel agir, nem que seja como dizem, realizando
trabalhos ‘paralelos’ou mesmo ‘clandestinos’. O termo paralelo € usado
no sentido de que, mesmo nao abandonando totalmente o modelo de
escola de nossa sociedade, introduzem praticas e conteidos proprios de
suas culturas. Sdo considerados trabalhos clandestinos aqueles que sdo
realizados sem o reconhecimento oficial. (Dias da Silva, 1997, p. 180)

Diante disso, nota-se o quanto os professores indigenas do Estado de Sdo Paulo, em
relagdo aos professores dos outros estados, ainda estdo no inicio das discussoes politicas e
pedagdgicas sobre a escola indigena. Nao basta formar um professor indigena ou
elaborar uma educacdo para o indigena. E preciso um professor indigena que reflita com
sua comunidade sobre as diversas situagdes politicas/pedagdgicas/sociais que vivem e
que seja capaz de criar um projeto pedagdgico que realmente valorize a cultura, os ritos,
0s mitos e a educac@o ndo escolar desses grupos.

“O fundamental da andlise é que saber e poder se implicam mutuamente: ndo ha
relacdo de poder sem constitui¢do de um campo de saber, como também, reciprocamente,
todo saber constitui novas relagdes de poder.” (Machado, p. XXI, 2004) A formacdo do
professor indigena de Sdo Paulo fez nascer novas formas de poder nas comunidades
indigenas: o professor passou a ser uma liderancga social. Hoje ele e os mais velhos s@o
conselheiros do cacique em reunides periddicas - os conselheiros tomam decisdes em
favor da comunidade. Geralmente, os professores sdo os conhecedores das leis dos ndo-
indigenas e os mais velhos, os especialistas da cultura de seu povo. Levando em
consideragdo tanto as tradicdes quanto os conhecimentos que sdo de fora, eles tentam

promover um consenso nas discussdes.
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Segundo Guimaraes, hd mais de 25 anos vém sendo desenvolvidos projetos
contextualizados de formagao de professores indigenas - que levam em consideragdo o
conhecimento das etnias, que respeitam o ritmo de aprendizagem deles, que tentam de
alguma forma resolver alguns problemas do grupo - em que primeiramente conversava-se
com a comunidade para saber o que o grupo indigena necessitava aprender e, dentro da
singularidade de cada etnia, buscava-se elaborar projetos contextualizados baseados
nesses estudos. Isso, geralmente, ajudava a comunidade na questdo da luta pela terra -
algumas experiéncias de sucesso sdo as dos Tapirapé, povo que vive na baixa amazodnica
(proximo do serrado mato-grossense), € as do Acre. Foram desenvolvidos projetos
contextualizados politica e s6cio-culturamente de acordo com a realidade e necessidades

de cada sociedade.

A partir do momento em que a formag@o de professores se tornou uma
politica publica, essa contextualizagdo vem se anulando ao longo do
tempo. O que nds tinhamos no comeco como projetos contextualizados
hoje foram reduzidos a projetos de formacdo de professores indigenas.
(Guimaraes, p. 100, 2001)

Guimaraes questiona se, hoje, o curso de formacdo de professores indigenas nao
passou a ser um curso de capacitacdo de professores. Para a autora, o MEC estipula um
prazo muito curto para a formacao dos professores indigenas, somente para cumprir o que
a LDB exige e habilitar os professores o mais rdpido possivel. Isso, muitas vezes,
dificulta um trabalho critico e reflexivo que possa levar o professor indigena a pensar em
como esse novo conhecimento poderd ou ndo fortalecer a sua cultura, o seu povo;
dificulta também a formacdo de um professor critico e comprometido. A falta de tempo
acarreta, também, em um curso de formagdo carente de teorias profundas que
possibilitem ao professor tomar as decisdes de forma independente.

Neste sentido, o depoimento do Professor Marcio Ferreira da Silva € valioso:

(...) Os assessores e técnicos em Educag@o Escolar indigena, assim como
suas agéncias ( do governo e das ONGs), precisam compreender, antes de
mais nada, o que sdo organizagdes sociais, costumes, crengas e tradigdes
dos povos indigenas. (...) Caso contrdrio, os programas de educagdo
Indigena poderdo ser pautados por uma ideologia de indianidade
genérica, onde nogdes como organizagdo sociais, costumes e tradigdes
dos povos indigenas sdo desprovidas de um sentido mais profundo e
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tomadas como detalhes pitorescos. (...) (In Amancio, 1999, p.70, grifo
meu)

Guimaraes apresenta a necessidade de uma maior reflexdao sobre a questdo da

educagdo indigena, que, para ela, deveria ser mais especifica para cada comunidade:

A gente vé& com preocupacio a redug@o que ocorre nos projetos voltados
somente a formacao do professor que ndo tem um conhecimento maior da
sociedade e da demanda especifica que ela queira fazer com relacido a
educacgdo escolar. Tanto que véarios projetos j& comecam com a proposta
curricular do magistério pronta. (2001, p. 105)

Para atender as exigéncias das secretarias municipais de educacdo, as propostas
curriculares sdo elaboradas, freqiientemente, antes do curso de formag¢do do professor
indigena. Por um lado, o ideal seria construir uma proposta curricular com as
comunidades indigenas segundo as suas necessidades. Por outro lado, o MEC avalia o
curriculo das escolas por meio do Provao, do ENEM e do SAEB, tudo isso com base nos
Parametros Curriculares Nacionais (PCNs). Os PCNs propdem ‘um minimo’ de
contetddos basicos que devem ser abordados nas escolas, no entanto esses conteidos nao
sdo poucos. Por enquanto as escolas indigenas ndo participam desses mecanismos de
avaliacdo, mas isso parece ser inevitdvel em um futuro préximo.

Ao ndo levar em consideracdo o cotidiano e os problemas de cada etnia em sua
especificidade, o curso de formagdo de professores acaba reproduzindo modelos

pedagdgicos externos,

que na maioria das vezes objetiva a unicidade de diferencas, ao invés do
estabelecimento de um modelo préprio, original, auténtico, enfim, um
modelo transcultural que valorize o didlogo e a criatividade ao invés da
mera execucdo de tarefas ligadas a programas desconexos com a
realidade dos alunos e de suas familias. (Amancio, 1999, p. 77)

Os povos indigenas que tiveram acesso a uma formagdo a longo prazo vivenciaram
uma histéria totalmente diferente dos povos do Estado de Sao Paulo. O curso de
formacao do professor indigena do Estado de Sdo Paulo passou por diversas contradi¢des
e limites, ndo sendo capaz de suprir todas as necessidades bdsicas desses povos, mas

sempre com muito cuidado os professores ndo-indigenas valorizaram e respeitaram a
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cultura indigena, os seus valores e crencas. Os cursos de longo prazo, sem duvida,
proporcionam uma maior aproximacao entre os professores e alunos e ha tempo para
fazer trabalhos mais detalhados, no entanto, existem criticas aos cursos de quinze, vinte
anos, no sentido da comunidade indigena tornar-se dependente daquelas pessoas que
trabalham com eles. Assim, o foco dos cursos de formacdo dos professores indigenas
deveria ser a independéncia politica e econdmica desses povos e, para isso, € preciso

encontrar uma duracdo de curso apropriada - nem muito longa e nem muito curta.

“Eu acho que o maior valor estd em trabalhar no sentido de ajudar o professor e a
professora indigena a se organizar para que a educagdo escolar seja praticada no
interesse de cada grupo indigena, com a valorizacdo de seus conhecimentos étnicos,
assim como a operar toda esta burocracia, esse movimento que torna o professor
qualificado e diplomado para poder trabalhar na escola.” (Maria do Carmo Domite,
Matematica)

4.4. Duracao do curso, ritmos docentes e discentes

Antes da Constituicao de 1988, o Estado defendia a integracdo dos indigenas a Unido
Nacional com a intencdo de oferecer o mesmo tratamento a todos os cidaddos, pois
acreditava que, oferecendo o mesmo tratamento, faria reinar a igualdade entre todos.
Mas, com isso, desconsiderava o direito do cidaddo de ser diferente e de ser respeitado na
diferenca.

A escola oferecida a todos ‘igualmente’, anterior a 1988, é aquela inspirada no século
XVIIL. Ela seguia os ritmos das grandes manufaturas, que estruturaram esquemas de
disciplina em que a rigidez do tempo era imprescindivel para o funcionamento da fébrica.
A escola, utilizando-se da pedagogia das ordens religiosas - que eram competentes em
disciplinar as pessoas ao tempo -, preocupava-se com o ritmo e com as regularidades dos
afazeres. O tempo passou a ser contado em dias, horas, minutos e segundos. A escola
utiliza-se dessa fragmentacdo do tempo nas atividades em que o aluno deve responder
prontamente as ordens do professor ou da institui¢do. E o aluno deve seguir um ritual: “ a

ultima pancada do relégio, um aluno batera o sino, e, ao primeiro toque, todos os alunos
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se pordo de joelhos, com os bragos cruzados e os olhos baixo. Terminada a oragdo, o
professor dard um sinal para os alunos se levantarem, um segundo para saudarem Cristo,
e o terceiro para se sentarem ... O tempo penetra o corpo, e com ele todos os controles
minuciosos do poder.” (Foucault, 2005, p. 128 - 129) Essa escola tradicional ndo leva em
consideragdo a diversidade cultural, no entanto, ela reforca a desigualdade pelas
diferencas, utilizando-se da diferenca para classificar e ordenar quem pode ser mais ou
menos adequado para uma determinada fun¢do (por exemplo, qualquer pessoa que queira
ser modelo deve ser alta, magra, falar pelo menos um idioma, etc.).

A escola tradicional ndo respeita o tempo que cada aluno tem no processo ensino-
aprendizagem e muito menos o ritmo de aprendizagem de um grupo, em especial dos
indigenas. Os indigenas ndo suportam ficar muito tempo sentados ou presos em algum
lugar por muito tempo. O depoimento da Professora Catarina mostra que os indigenas, de
alguma forma, mantém o seu jeito de ser indigena, eles ainda ndao foram totalmente

adestrados pelo ‘tempo e hédbitos’ do nao-indigena.

“Porque assim, eu acho que nos, os professores, que temos que td fazendo a
diferenga dentro da sala de aula, entdo eu acho assim, eu ndo devo repetir os
mesmos erros que teve na sala de aula. Uma, que eu detesto ficar sentada na sala
de aula quatro, cinco horas, como eu sempre disse nas reunioes. Eu sempre falo nas
reunioes, quando tem ld uma secretdria do Estado e eu falo, olha, detesto ficar entre
quatro paredes cinco horas ou o dia todo. Entdo, sempre que eu podia na sala de
aula, eu pegava as criancas e saia um pouco pra tda conversando e mostrar outras
coisas, pra ndo seguir o mesmo ritmo do ndo-indigena, porque ficar sentado cinco
horas, as vezes mais, as vezes dd sono e a gente acaba ndo tendo muita, ndo
aproveita muito a aula. Acho que diferenciando um pouco, um pouco sentada, um
pouco brincando, acho que isso vai muito, porque nos, indigenas, nos temos a
educacdo.” (Professora Catarina, Tupi-Guarani)

Segundo o que disse Catarina, podemos notar que a escola tradicional nao
correspondeu aos seus anseios, ja que ela pretende construir a sua propria metodologia de
ensino. De alguma forma, os mecanismos de poder e de regulacdo do corpo e do tempo
ainda ndo adestraram o indigena, mas a escola dentro da aldeia tem esse papel a
cumprir, aos poucos e silenciosamente.

As vezes, alguns professores ndo-indigenas iniciavam as aulas com uma ‘gindstica

pré-laboral’, de que os professores indigenas gostavam muito. “A dindmica das aulas
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contou com uma diversidade de atividades: aula expositiva, debates, jogos desenhos,
dramatizacoes, propaganda, treino de falar em publico individual, encenacaes,
exercicios de relaxamento, respiracdo, visualizacdo ativa, entre outros. Como as aulas
foram dadas em blocos grandes (trés dias de oito horas) a proposta exigiu uma
alterndncia de experiéncias motivadoras.” (Cintia Ingrevallo, Psicologia)

Mas quando a aula era muito tedrica, elaborada para o ritmo do ndo-indigena, ou
quando o assunto ndo interessava ao professor indigena, este se levantava e saia da sala

de aula.

“A dificuldade que eu tive no curso foi uma disciplina que praticamente eu ndo
entendia nada e eu até cheguei a sair da classe, nem sei se a professora ficou brava
comigo.... Eu ndo compreendia nada, ndo estava entendendo nada, e para nos o
curso foi muito bom, mas uma dificuldade nossa era que era vdrias semanas, duas
ou trés semanas, era vdrias matérias e a gente ficava meio confuso, que era no
comeco do curso e depois que a gente foi se acostumar, aprendendo a conviver com
a carga hordria do curso, se adaptar ao curso. No comeco foi totalmente dificil
porque era metodologia da pesquisa e a gente nunca tinha ouvido falar sobre isso
na vida. E eu sou assim, se eu ndo estou entendendo nada eu ndo fico no lugar. E
nos outros a gente jd comegou a pegar o ritmo, a carga hordria das matérias, ai
pegou o embalo e foi embora.” (Professor Altieri, Krenak)

O indigena expressou com muita sinceridade a sua insatisfacdo ou satisfacdo em
relagdo ao curso, por meio de palavras ou gestos. Isso foi muito importante para que os
professores ndo-indigenas pudessem mudar a sua metodologia, o conteido e até mesmo o
seu ritmo de trabalho, que ndo estava adequado ao ritmo dos indigenas.

Segundo a professora coordenadora Nivia, ela elaborou um curso que considerou
interessantissimo e rico, mas que quando foi posto em prética, ndo teve a recepcdo

imaginada.

“Qual ndo foi meu espanto quando verifiquei, logo no inicio da minha exposigao,
que alguns alunos estavam bocejando, outros me olhando com expressdo de
aborrecimento e, ainda, outros conversando entre si. No intervalo da aula, fui
cercada pelos alunos que me perguntaram por que eu falava sem parar sobre
“coisas tdo chatas” e se minhas aulas seriam sempre assim. Enfim: reconheci que
fui um fracasso! E, assim, aprendi minha primeira e importante licdo. Deixei de lado
tudo o que eu havia planejado e segui, do comeco ao fim do curso, o seguinte
caminho: primeiro eu ouvia o que os alunos falavam — suas histérias, costumes,
musicas, rituais, crengas, situacoes do cotidiano-, e, depois, incentivava todos ao
didlogo, pois, os alunos eram de etnias variadas. Também os alunos eram
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estimulados a cantar e, a pedido deles, a dancar. Comecamos a registrar tudo que
ocorria nas aulas em ‘jornais’. Posteriormente, os alunos passaram a escrever, em
grupos organizados espontaneamente, livros ilustrados sobre temas por eles
escolhidos. O ‘conteiido’  assim levantado era utilizado pelos alunos para
planejamento das aulas que eram dadas por eles.” (Nivia Gordo, Didatica)

O ritmo e o interesse dos professores indigenas fizeram com que outros professores

nao-indigenas reformulassem o seu curso.

“Entdo, é como eu falei para vocé, nos aprendemos muito nesse processo todo,
eu jd dou aula ha muito tempo, mas nunca tinha dado aula para indigenas. Entdo, é
outro ritmo, eu pelo menos tive que dar uma reformulada em tudo... Depois do
primeiro dia de aula eu lembro que a noite eu sentei e reformulei toda a diddtica de
aula né, é outro ritmo, tive que adaptar ao ritmo deles. Eu acho que eles
aproveitaram muito, porque a grande surpresa, apesar desse ritmo mais lento, é
diferente, é dificil comparar um com o outro, mas eles sdo muito dvidos de
conhecer, sabe... muito, perguntam muito, querem saber muito, eles ficaram muito
envolvidos com a questdo.” (Sandra Campos, Historia da Educacgao)

“Em certos momentos senti dificuldade em achar palavras mais “fdceis” para
explicar os temas especificos. Como eles ndo tem o dominio do Portugués, de modo
geral, percebi que ndo entendiam algumas abordagens tdo somente pelo
vocabuldrio. Adaptei exemplos ao cotidiano deles e abusei do exercicio de fazer com
que eles proprios trouxessem exemplos pessoais aos temas discutidos.” (Cintia
Ingrevallo, Psicologia)

No inicio do curso, ocorreram alguns descompassos entre os ritmos discente e
docente, professores e indigenas tiveram que se adequar em alguns pontos para entrarem
em sintonia e poderem trabalhar harmonicamente. Os professores coordenadores de area
lecionaram por anos para os alunos nao-indigenas e descontruir a légica e o ritmo da
organizacdo da escola tradicional foi desafiante, parece que houve uma desconstrucao de
conceitos pedagdgicos/diddticos ja estabelecidos, questionando assim, 0 como ser
professor. Exigiu-se, também, mudanca de postura tanto do professor quanto do aluno no
momento de ensinar e aprender. Essa nova organizacdao do trabalho do professor nao-
indigena contempla o cuidado e o respeito pela educacdo diferenciada por que as
comunidades indigenas tanto lutaram e que foi viabilizada pela Constituicdao de 1988. De
fato, qualquer pessoa tem capacidade de aprender, desde que respeitem o seu ritmo, que

seja motivada com atividades diversificadas e que tenha oportunidade para que a

aprendizagem ocorra.
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O cuidado e a preocupagdo que a maior parte dos coordenadores de drea tiveram ao
selecionar os professores ndo-indigenas que atuariam com os professores indigenas pode

ser constatado no relato a seguir.

“Entdo voltando um pouco para esse primeiro contato. Esse primeiro contato, vale
dizer que foi muito rico, porque muitas pessoas que estavam nesse projeto jd tinham
experiéncia de trabalhar com indigenas, é o caso da Adriane que trabalhou comigo
e outros professores que atuaram em outros disciplinas. O Fernando, embora ndo
tivesse experiéncia anterior em trabalhar com indigenas, fez um excelente trabalho
com o qual se identificou muito. A Adriane jd tinha uma longa experiéncia, sempre
esteve envolvida com projetos deste tipo; até aquele momento ela tinha ido para o
Xingu e ficado um ano; inclusive o mestrado dela é sobre isso, ela estd fazendo
doutorado em antropologia ligado a uma etnia. Entdo, com essa experiéncia ela nos
ajudou muito, porque trouxe dados culturais muito favordveis ao nosso trabalho
com Historia, coisas especificas de como eles viviam, seus rituais, valores, como
procediam em determinadas situagoes. Foram coisas muito importante para saber
antes de dar o curso. Até porque o curso ndo é so transmitir contetido; a gente sabe
disso lidando com educacdo, eu sou professora de diddtica, entdo sempre falo: dar
aula é vocé ndo so passar um contevdo, mas também ter uma comunicagd@o com o
aluno e dentro dessa comunicagcdo entram vdrios outros fatores: os cognitivos, os
emocionais, os culturais, um conjunto de coisas entram na hora em que vocé estd
trabalhando o conteudo. Assim os dados sobre os rituais, enfim sobre a cultura
indigena das etnias com as quais trabalhamos, nos ajudaram para poder planejar
cada unidade. Bem... como nos trabalhamos com historia e obviamente deveriamos
comecar com historia do Brasil, pensamos: como comecar? Nos fizemos uma longa
pesquisa, tanto em relacdo a historia propriamente dita como da cultura das
diferentes racas e etnias. Entdo, tratava-se de um cruzamento entre conhecimento
historico e o tema especifico com o qual iriamos trabalhar. Eu tenho jd uma longa
experiéncia em historia, porque além de formada em historia e ter dado aula de
historia, eu trabalhei na elaboracdo da proposta curricular de historia de Sdao Paulo
em 86, que foi muito polémica. Foi uma coisa bem oportuna porque eu pude utilizar
essa experiéncia toda, e é sempre complicado, porque quando vocé trabalha mais
profundamente com uma coisa percebe que ndo é tao simples, que a simplicidade
estd na cabeca da gente, porque na prdtica ndo é assim. (Professora Cecilia Hanna
Mate, Historia)

Trabalhar educacdo com pessoas do mesmo grupo étnico nao € fécil, torna-se mais
dificil ainda trabalhar com grupos étnicos/culturais distintos do nosso. Isso, realmente, foi
um desafio para os professores ndo-indingenas - conhecer o ‘outro’, entender a sua
légica, o seu ritmo de trabalho, a sua cultura foi um trabalho drduo e a0 mesmo tempo

satisfatério para muitos. O relato de Cecilia pode evidenciar que o processo de ensino-

aprendizagem niao € simples e que ndo se limita apenas ao contetido a ser discutido; ela
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indica a necessidade de se firmar lacos de confianga e de parceria entre o docente e o
discente, e essa relagdo leva um certo tempo para acontecer. Nao € facil respeitar o ritmo
de aprendizagem do aluno, as suas escolhas, o seu discurso, € muito menos reconhecer e
respeitar a diversidade cultural. Estas questdes imprescindiveis devem ser colocadas em

discussao num curso de formacdo de professores, sejam eles indigenas ou nao.

“E um mundo muito diferente, entdo vocé ndo vai fingir. Ndo vai fazer de conta,
entdo a interagdo existe ou ela ndo existe, ndo dd para fazer de conta. Entdo acho
que foi um vinculo dificil de construir, me dava a impressdo, no inicio, que eles
ficavam desconfiados, olhando, eles demoram para entrar na relagdo. Acho que a
hora que eles comecam a confiar o projeto comeca a acabar, infelizmente. Entdo,
a critica que eu faco ndo é ao grupo pois acho que dentro do nos o que pudemos
fazer, a gente fez. A critica que eu faco é em relacao ao projeto institucional, olha o
que estd escrito aqui, pelo ministério da educacao, (ela aponta para o livro da
secretaria da educacdo com a proposta curricular) Entdo eu tenho muita coisa
escrita, as coisas que escrevo sempre questiono muito essa coisa de reforma
curricular, parametros curriculares, porque ndo que eu veja um complo organizado
pelo poder, ndo é nada disso. E que o que vem dessa esfera ndo tem jeito, é uma
esfera de controle que também quer uniformizar, por definicdo, uma proposta. Ou
seja, qualquer que for o orgdo que tenha o nome que for, mas que venha desse orgdo
central, ele acaba padronizando. E eu acho que a gente fez milagre aqui, porque a
gente conseguiu trabalhar com as diferengas deles. Por outro lado, ao ler os PCNs,
vocé vai ver que as diferengas estdo ld contempladas, virou um slogan do ministério
da educacgdo trabalhar com as diferencas, desde o governo anterior de FHC. A
questdo que eu coloco é essa: dos limites existentes de um projeto institucional, sua
liberdade estd limitada, é s6 isso. Mas eu acho que o projeto foi... sei ld, a gente
tratou tudo com muita sensibilidade, o tempo todo, acho que foi uma coisa muito
bonita. No final, a gente fez um encerramento, e eu voltei a vé-los, enfim, que foi
nesse mesmo lugar com fotos, teve um almogo e bolo, e tudo mais.” (Cecilia Hanna
Mate, Historia)

A formagdo do professor indigena € de extrema importdncia, mas hd uma
preocupacdo com os cursos de formacdo que sdo organizados pela Secretaria de
Educacdo dos Estados de forma ligeira e que, geralmente, levam mais em consideracdo as
normas institucionais do sistema escolar do que os desejos dos indigenas.

Como o curso foi previsto para durar um ano e meio, foi organizado de forma que os
indigenas ficassem duas semanas consecutivas fora da aldeia - isso aconteceu a fim de
que fosse cumprido o nimero minimo de horas exigido pela lei para que o curso fosse

valido. Esse tempo longe da comunidade fez com que o indigena sentisse saudades da

86



aldeia, dos familiares, dos rituais, e isso, de alguma forma, influenciou em seu

desempenho escolar.

“E, hoje assim, a dificuldade é ficar longe da familia na aldeia, porque é
completamente diferente, porque, apesar que assim, a acomodagdo é boa como vocé
estd vendo, mesmo assim a gente sente muita saudade e principalmente no outro
curso, que eram mais semanas, agora é sé6 uma, mas da outra vez era mais e
também o primeiro ano que eu fiquei fora, apesar que eu viajava muito, mas eu acho
que o mais dificil pra mim é deixar meus filhos ld na aldeia.” (Professora Catarina,
Tupi-Guarani)

“Depois de um tempo vocé vai se acostumando. No come¢o, a gente ficava duas
semanas, so6 que era em Bauru. Aquela distancia pra gente era mais fdcil, Bauru era
mais perto de casa, s0 que ficar duas semanas era um pouco complicado.”
(Professora Valdenice, Kaingang)

Num projeto de curto prazo, freqiientemente, ndo se desenvolve atividades
interdisciplinares, e os assuntos abordados acabam sendo tratados de forma isolada. No
entanto, as instituicoes governamentais desqualificam os projetos de longo prazo.
Geralmente, esses projetos de curto prazo tém foco nos resultados imediatos nio levando
em consideracdo, a priori a organizacao da comunidade indigena e a aprendizagem.

De qualquer forma, o projeto de formacdo do professor indigena do Estado de Sdo Paulo
promoveu um avanco da educagdo escolar indigena, mas vérios obsticulos apareceram, como a
curta duracdo do curso, que, de alguma forma, prejudicou a aprendizagem dos professores
indigenas. Reproduzo a seguir alguns trechos dos relatos dos professores indigenas, pela

clareza com que traduzem suas impressoes sobre a duragao do curso.

“E dificil falar o que faltou porque td tudo sendo tdo novo, mas acho que ficou
faltando, porque foi corrido o outro, teve bem mais trabalho longe da aldeia, entdo
ficou mais confuso...” (Professora Sara, Tupi-Guarani)

“Bom, o que faltou, porque no inicio “a gente fizemos” foi um ano e meio, e isso
acarretou muitas coisas para o professor indigena; pra gente estar entendendo, um
ano e meio, é muito pouco. Se a gente se dedicasse num tempo, muito maior, o
normal - cada magistério que eu faco é trés anos - trés a quatro anos, que tivesse
ensinando direito e nos fomos assim, no “vamo que vamo”, entdo ficou muito, nessa
drea ... pra gente. Trabalhava a semana, estudava a semana inteira, final de
semana, sdbado e domingo, das sete da manhd as cinco da tarde, ndo pela
dificuldade, mas porque ndo dava pra estudar muita coisa, ndo deu pra entender
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muito bem, acho que a gente tinha que ter um tempo maior, mais trangiiilo, pra
gente poder entender, compreender mais coisas.” (Professor Toninho — Guarani)

“Em parte sim, porque quando a gente veio fazer aqui, na nossa formacdo, no
magistério, como o Joel tinha falado, a gente tinha muito pouco tempo na sala de
aula, porque a gente tinha quinta série, tinha a sétima série, para poder fazer o que
fizemos um ano e meio e para dar, nesse tempo, agora um conhecimento.”
(Professor Toninho — Guarani)

“Foi muito bom, os professores sdo otimos, so que eu achei que faltou um pouco de
tempo. Eu acho que deveria ter mais aulas, foi meio rdpido, mas o que foi passado a
gente entendeu. Eu achei que tem que ter mais horas. (Professora Valdenice,
Kaingang)

“Estd faltando mais aulas para os outros professores que estdo dando aula para
gente.” (Professor Carlos, Kaingang)

De acordo com Vygotsky, para a aprendizagem de um conceito ocorrer, um professor

nao deve apenas transmitir uma informacdo e o educando ndo deve ficar apenas repetindo

mecanicamente para absorvé-la.

Um professor que tenta fazer isso geralmente ndo obtém qualquer
resultado, exceto o verbalismo vazio, uma repeticio de palavras pela
crianga, semelhante a de um papagaio, que simula um conhecimento dos
conceitos correspondentes, mas que na realidade oculta um vécuo.
(Vygotsky, 1987, p. 72)

O curso, por sua curta duragdo, ndo permitiu que os professores indigenas
amadurecessem 0s conceitos que extrapolavam seus campos de vivéncia - os indigenas
passaram a ter acesso aos conceitos que a humanidade construiu e acumulou durante
séculos e € necessdrio um tempo maior para que esses conceitos sejam incorporados e
apreendidos pelo educando. No entanto, o professor indigena, para sobreviver nesse novo
meio, enquadrou-se em novos mecanismos de poder que exigem novas formas de
conhecer. “Os procedimentos disciplinares revelam um tempo linear cujos momentos se
integram uns com 0s outros, € que se orienta para um ponto terminal e estidvel. Em suma,

um tempo ‘evolutivo’.” (Foucault, 2005, p. 136)

“Eu trabalho com um circulo de professores que sdo do Estado também, entdo eu
acho que a minha formagdo foi muito boa, e cada vez mais estou aprendendo,
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porque o bom educador ele sempre ndo pdra no tempo, cada vez mais tem que se

aprimorar.” (Professor Toninho, Guarani)

A escola, por meio das avaliagOes, tenta organizar a aprendizagem de forma linear e
progressiva ao longo do tempo. Os programas sdo desenvolvidos para acompanhar a
‘evolucao’ do educando de més em més ou de ano em ano ao longo de sua escolaridade, e
os exercicios sdo propostos com dificuldades crescentes para medir a obtencdo e a
progressao do saber.

Por outro lado, para Whitrow, o ser humano, ao fazer algo que seja de seu interesse e
com aten¢do, tem a sensacdo de que o tempo foi curto. Um dos pontos positivos do curso
talvez seja esse - os participantes envolvidos no processo ensino-aprendizagem tiveram
comprometimento e envolvimento em seus afazeres (tanto os professores nao-indigenas
quanto os professores indigenas).

“Embora nossa consciéncia do tempo seja produto da evolu¢ao humana, nossas idéias
de tempo nao sdo inatas nem automaticamente aprendidas, e sim construcdes intelectuais
que resultam da experiéncia e da acdo.” (Whitrow, 1993, p.18) Assim, podemos afirmar
que o tempo € culturalmente construido e cada grupo desenvolve um ritmo préprio para
desenvolver uma atividade de seu interesse.

Os exemplos de Aracy Lopes Silva e de Ferreira a seguir, podem, de alguma forma,
evidenciar as diferentes formas de conceber o tempo.

a centralidade da no¢do de temporalidade como eixo sobre o qual
constréem-se nogdes fundamentais como a de pessoa e de cosmos, aliada
as relagdes de alteridade que os Tupi-Guarani buscam sistematicamente
situar fora do dominio da sociedade propriamente dita, encarnadas nos
inimigos, nos espiritos, nos animais, nos mortos, nas divindades. (2005,
p- 80)

O tempo, na concepgdo ocidental, € organizado em termos cronoldégicos
em relacdo ao passado, presente e futuro, correspondendo a ordem de
progressdo da reta numérica — 1, 2, 3,4, 5, 6, 7, 8, 9, 10 -, presente em
todo sistema de matemadtica escrito. A concepg¢do do tempo Xavante tem,
fundamentalmente, caracteristicas ciclicas, expressas por atividades
sazonais marcadas por condi¢des climdticas concretas — o tempo da seca
e da chuva — e por elementos da prépria estrutura social, marcada pela
interag@o de grupos sociais. (Ferreira, 1992, p. 116)

Os indigenas utilizam-se da idade e da iniciagdo como marcos cronoldgicos para

determinarem as novas responsabilidades de cada pessoa, isto €, definem o tempo para
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casar, cagar, ¢ quanto mais velha for a pessoa, mais prestigio ela tem dentro da
comunidade. Cada grupo indigena tem uma concepg¢ao de tempo singular.

Os professores ndo-indigenas e os professores indigenas esforcaram-se para entrar em
sintonia durante as aulas, respeitando os ritmos discente e docente. Ainda diante do
pouco tempo, os professores ndo-indigenas tiveram cuidado e seriedade ao trabalhar com
a diversidade, a fim de acolher o professor indigena de forma atenciosa e harmoniosa
num espago em que, por muito anos, foi discriminado e excluido. Um dos pontos forte
dessa conquista, o curso, € que mesmo diante de uma situacdo ndo ideal com muitas
contradi¢cdes e questdes controversas, os professores nao-indigenas e indigenas, de forma

ardua e criativa, buscaram saidas para superar as dificuldades.

“Na minha opinido a carga hordria da disciplina Psicologia foi insuficiente.
Entretanto, os objetivos propostos para o “curto” prazo foram cumpridos com
sucesso e a participacdo e assimilacdo do conteiido por parte dos professores
excedeu as expectativas.” (Cintia Ingrevallo, Psicologia)

4.5. Oralidade, leitura e escrita

Durante as entrevistas com os professores coordenadores de drea e com os
professores indigenas, notamos freqlientemente em seus relatos que ha abordagens sobre
a oralidade, leitura e escrita. Buscando o entendimento de seus discursos, tentaremos
explicitar essas experiéncias que, de alguma forma, foram marcantes para essas pessoas
durante o curso de formag¢ao do professor indigena do Estado de Sao Paulo.

“Nos, indigenas, ndo gostamos muito de escrita, gostamos mais de oral, no entanto,
até um ano atrds, eu ndo tinha nada escrito. Eu tento guardar tudo na minha cabeca e
hoje, eu tenho preguica de escrever, mas eu tento o “minimo” possivel pra escrever
porque eu tenho certeza que agora a gente tem que td escrevendo, mesmo porque td se
perdendo muitas coisas e antigamente os mais velhos passavam so algumas coisas pra
gente e nem tudo podia td passando.” (professora Catarina, Tupi-Guarani)

Este trecho nos dd um indicio de que os Tupi-Guarani t€m muito interesse em

aprender a escrita - uma habilidade dos nao-indigenas - para poderem conviver e
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sobreviver entre os nao-indigenas e, assim, reivindicarem seus direitos junto aos 6rgaos
publicos responsdveis. A oralidade estd fortemente presente na escola indigena; essa
tradicio oral manteve-se como a forma mais importante para a comunicacdo e
manifestacdo do pensamento. Hoje os professores indigenas esforcam-se para aprender a
escrever com fluéncia para que eles e as comunidades indigenas, de alguma forma,
alcancem o “poder” e consigam passar para o “outro lado”, o dos alfabetizados, pois, por
muitos anos, difundiu-se com conviccdo a opinido de que a escrita favorece o
crescimento econdmico e o desenvolvimento cognitivo e social.

Mas Aristoteles ressalta que o homem é um ser da oralidade, isto €, da palavra. “A
linguagem verbal delimitou e delineou historicamente o homem.” (Antdnio Ferreira ,
1995, p. 8) No entanto, na escola hd uma excessiva valorizacdo da escrita sobre o oral.

“E preciso lembrar que hoje encontramos aproximadamente trés mil linguas faladas.
Pouco mais de cem dessas linguas chegaram a escrita e somente cerca de oitenta possuem
literatura.”(Rocco, apud Antdnio Ferreira, 1995, p. 13) Esses dados evidenciam a
importancia da oralidade no desenvolvimento lingiiistico dos vérios povos e ressaltam o
poder de dominagdo que alguns povos exerceram utilizando a escrita para criar diferengas
sociais, ja4 que existem muitas sociedades d&grafas pouco privilegiadas sdcio-

politicamente.

O problema dos estudos que enfatizam a dicotomia oral/letrado é que o
modelo de letramento usado para estabelecer distin¢des entre culturas
orais e culturas letradas é exatamente aquele pertencente a essa classe
letrada dominante a que Rama se refere. A escola se constitui uma das
agéncias de institui¢do dessa pritica dominante, apresentando uma légica
e uma racionalidade prépria. (Mendes, 2001, p.67)

Além disso, por motivos politicos e sociais, a divisdo da sociedade em alfabetizada e
nao-alfabetizada foi conveniente historicamente para impedir mudancas de classes sécio-
culturais. A escrita sobrepde o oral na educacdo formal, e isso muitas vezes é usado
como um filtro para manter o poder de algumas pessoas grafas. Ginzburg nos mostra que,
desde a época da Inquisicdo, saber ler e escrever era privilégio de poucos e que a cultura
das classes subalternas era intensamente oral. Ressalto que a escrita é de suma
importancia e deve ser um instrumento democratizado para todas as pessoas - sem ela

ndo se teria a revolucdo industrial, cientifica e tecnoldgica. A transmissdo desses

91



conhecimentos ocorrem por meio da leitura e hd a incorporacdo desses saberes. Mas
deve-se considerar que “ha possibilidade de nos valermos do oral como instrumento
pedagdgico que estruture o pensamento em sua forma mais natural.” (Antonio Ferreira,
1995, p.10) A escola indigena € baseada na oralidade - todas as pessoas da aldeia mantém
a comunicagao oral.

A escola tradicional ndo leva em consideracdo a cultura e o meio social do educando
e nem valoriza a oralidade, ela d4 importincia apenas a escrita de forma hierarquizada.
Segundo Ant6nio Ferreira, hd muitas pesquisas que defendem um discurso no qual a
escola deve considerar e respeitar as varidveis sociais, culturais e regionais do aluno para
que ele possa adquirir a norma culta lingiiistica de forma significativa. Mas isso,
geralmente, ndo acontece na pratica.

“Atualmente, é preciso que o professor esteja preparado para propiciar intervengoes
concernentes @ ORALIDADE, LEITURA e ESCRITA. Se, no passado, o ensino era
organizado em torno de “pontos da gramdtica”, o ponto de partida atual é o trabalho
com os GENEROS em situacées especificas, ou seja, em funcdo das prdticas sociais da
comunidade em questdo.” (Professora Idméia Semeghini-Siqueira, Lingua Portuguesa e
Estrangeira) Nota-se que a professora tomou o cuidado de estruturar o curso a partir do
conhecimento primeiro dos professores indigenas, utilizando-se das teorias de
etnolingiiistica. A escola tradicional nao trabalha dessa forma em que o planejamento
das aulas estd voltado para as pessoas e ndo para o curriculo pré-estabelecido, tanto
durante o processo de ensino-aprendizagem da lingua materna quanto da lingua
estrangeira. “Hoje mudou, uma diferenca muito grande, hoje nos pode utilizar da escola
a lingua portuguesa, a nossa lingua, nossa historia, nossos antepassados, 0s nossos mais
velhos vai nas escolas e conta as historias, entdo isso mudou muito.” (Professor Toninho,
Guarani)

Foi possivel notar esse cuidado no planejamento também na drea de histéria, como
bem demonstra o fragmento a seguir. “Eles tém muito a cultura oral, entdo nessa, do
jeito que estd se perdendo e foi interessante porque o nosso curso que é de historia
tentou resgatar isso, por qué? Por que uma das primeiras aulas que os meninos deram ld
na aldeia, e paralelamente as aulas eles tinham que buscar as memorias dos mais velhos,

desses professores, porque eles eram jovens.” (Professora Cecilia Hanna Mate, Historia)
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A etnohistéria também estd presente nesse processo ensino-aprendizagem como alicerce
do curso. No decorrer deste estudo, pude constatar que na organiza¢do do curso houve a
preocupacao de se valorizar a questdo da oralidade dos grupos indigenas. “Saber com os
mais velhos, os mais velhos sdo os focos principais das aldeias, ali estd a historia e a
realidade de cada povo, ndo uma pessoa pegar e contar aquela historia, falar que indio
andava assim, que indio fazia isso e fazia aquilo, mas o foco principal é o proprio indio

contar a sua historia, cada povo contar a sua realidade”. (Professor Carlos, Kaingang)

Lévy-Strauss, que ao contrdrio de Rousseau, vivera entre os selvagens
por forca de seu trabalho, considerava o homem natural absurdo. Na
verdade, ambos prefeririam um estigio humano intermedidrio entre a
natureza e a civilizacdo, em que a cultura simples possuisse o0s
rudimentos tecnolégicos e em que o impacto da invencdo da metalurgia
e da agricultura ndo tivessem provocado grande desigualdade social,
como bem observou David Pace” (Antonio Ferreira, 1995, p.79)

Esse equilibrio sécio-ambiental que desejava Rousseau e Strauss até hoje ndo foi
alcancado. A norma culta, da escrita e da oralidade, é apenas uma entre outras
manifestacdoes de linguagem importantes, reconhecer isso faz com que os professores
levem em consideragdo as condicdes contextuais dos educandos durante a producio dos

textos. Antonio Ferreira alerta que

enquanto ndo acreditarmos vigorosamente que a norma culta é muito
necessdria, mas ndo é a unica com validade assegurada, enquanto nao
avaliarmos de fato a tensdo criada entre produzir e produzir de acordo
com padrdes Unicos e imutdveis, estaremos contribuindo para retirar o
autor da obra e para que a escrita escolar amplie a sensacdo de fracasso.
Enfim, ¢ essa fragmentacdo alienante do ato de escrever, essa
descontextualizacdo do saber que torna a escrita falsa, segunda na escola
e na vida. (1995, p. 85)

Durante o curso, trabalhou-se a lingua materna de cada etnia. Os Guarani, Tupi-
Guarani, Kaingang, Terena e Krenack utilizaram o nosso alfabeto para escrever as
palavras de suas linguas, uma vez que essas etnias ndo desenvolveram o seu proprio
alfabeto (elas ndo sentiram essa necessidade até o momento em que a sociedade
envolvente passou a ocupar suas terras e conseqiientemente, a interferir em suas vidas).
Além disso, a escrita pode ser um instrumento politico/social para que os indigenas

possam redigir documentos e participar de negociagdes que sao de seus interesses.
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Segundo Idméia, este projeto MagIND teve “como pano de fundo o conceito amplo
de LINGUAGEM, especificaremos agora o conceito de LINGUA em funcéo do qual as
atividades foram elaboradas...A interagcdo verbal constitui a realidade fundamental da
lingua”, trata-se, portanto de uma concepg¢do dialogica, socio-interacionista. Assim, as
atividades serdo criadas em fungdo dos interlocutores / dos usudrios da lingua, de modo
que ndo haverd um “programa’ prévio de topicos sobre a lingua a serem ministrados.”
(Idméia Semeghini-Siqueira, Lingua Portuguesa e Estrangeira)

Se, por um lado, a escola engatinha no desenvolvimento de atividades que envolvam
a oralidade, por outro, os meios de comunicacdo - TV e radio - descobriram e usam o
poder da oralidade diariamente, impondo os acontecimentos, os ritmos de percepcao e
apreensdo. Esses meios de comunicacdo - utilizando-se também de outras linguagens —
seduzem, convencem, produzem cimplices, dentre outras coisas, de forma autoritdria.

O curso de formagdo do professor indigena do Estado de Sao Paulo, nas diversas
areas do conhecimento - em especial naquelas dreas do conhecimento que utilizaram as
teorias dos etno(conhecimentos) -, teve cuidado em contextualizar os assuntos tratados
dentro da realidade dos professores indigenas, para que as vozes dos professores/alunos
aparecessem no processo ensino-aprendizagem. Uma das preocupagdes dos professores
de area foi com a leitura e a escrita (sem deixar de lado a contextualiza¢dao dos assuntos
tratado e o respeito a cultura indigena) em que os professores indigenas apresentaram
maior dificuldade, e sempre tentando levar em consideracdo o oral - eles tinham claro que
se ndo existisse o oral nao existiria o idioma. Ndo era raro, durante as aulas, ver um
professor indigena se levantar e fazer um discurso sobre o assunto trabalhado. Um dos
objetivos do curso foi formar leitores efetivos, capazes de compreender os sentidos que
estdo implicitos nos discursos escritos e orais. Neste sentido, a escrita, que as vezes ¢ um
instrumento de dominagdo, pode ser também instrumento de libertacdo. Pode-se dizer que
a escrita representa liberdade para o indigena poder interagir com a sociedade envolvente,
poder negociar e argumentar por escrito os seus interesses, compreender e ler o mundo -
da forma que Paulo Freire sempre defendeu.

Para Paulo Freire, ¢ muito importante durante o processo de aprendizagem, em
especial o de alfabetizacdo, as pessoas reconhecerem a si proprias como produtoras de

cultura. “A idéia da liberdade s6 adquire plena significacdo quando comunga com a luta
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concreta dos homens por libertar-se.” (1996, p. 17) Os indigenas estdo engajados nessa
luta de aprender a educagdo formal do nao-indigena para se libertarem da opressao que
vém sofrendo hé cinco séculos. Libertar no sentido de conseguir enxergar as injusticgas,
as desigualdades sociais, os preconceitos e compreender os ‘jogos’ politicos e os
interesses que estdo por detrds desses ‘parametros’ da sociedade. Assim, a escrita pode
ser um meio para que os indigenas tenham, de algum modo, a possibilidade de estruturar
mecanismos de defesa e exigir o cumprimento de seus direitos.

Nos seguintes relatos, notamos a preocupacdo dos professores indigenas com a leitura
e a escrita na escola indigena, revelando a importancia da escrita para o seu povo. Ld a
gente estd... mais assim a leitura e a escrita que eles estdo com um pouco de dificuldade,
eu pelo menos to pegando bastante a leitura, procurar ler mais coisas e eles estdo até
comecando a gostar dessa idéia. (professora Valdenice, Kaingang) Pra mim o foco
principal que é a leitura e a escrita que sdo as coisas que a gente precisa. (professor
Carlos, Kaingang)

A escrita possibilita uma série de novos intercimbios que mantém e mudam
identidades. Mas Mendes nos chama atencdo para os desenvolvimentos cognitivos
atribuidos a escrita, os quais se referem mais ao processo de escolarizacdo do que a
escrita. (2001, p.68) De acordo com Ferreira, a introducdo da escrita no meio indigena
ndo resulta em grandes transformacdes internas a comunidade e nem ao desenvolvimento
do intelecto, como defendia Goody. (1992, p. 84) Para Ferreira, as sociedades indigenas
utilizam-se de outros cdédigos que sdo bem estruturados e t€m significado e sdo
representados por simbolos: “em certo sentido, escreve-se sobre 0 corpo como se escreve
sobre o papel. Sdo igualmente cddigos, apreendidos através de técnicas especificas que,
por sua vez, sdo ensinadas de acordo com processos de aprendizagem diferenciados que
variam de grupo para grupo.”(1992, p. 77) Cada grupo explicita, através de seus codigos,
como ordena e compreende o universo.

Mas por que o Estado estd ajudando as comunidades indigenas a adquirir esse
instrumento de “poder” que € usado por alguns para segregar? Provavelmente, hoje a
leitura e a escrita ndo bastam para exercer o “poder” (exploracdo dos seres humanos)
plenamente, hoje as pessoas precisam saber colocar esses saberes em pratica e, além

disso, dominar as tecnologias, as linguas estrangeiras etc. Essas novas formas de exercer
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o “poder” ainda estdo muito distantes da realidade da maior parte dos indigenas.
Obviamente existem indigenas que manipulam muito bem maquinas fotograficas digitais,
filmadoras, computadores e outros equipamentos, mas essa habilidade foi desenvolvida
por poucos dentro da comunidade. Ler e escrever ndo € sindnimo de tranqiiilidade, de
uma vida sem problemas, isto pode causar frustracdes em algumas pessoas por ndo terem
realizado ou concretizado algum desejo que esperavam obter com a leitura e a escrita.
Cristina dos Santos chama atencdo para os Guarani ‘de papel’: o nimero de
indigenas Guarani de ‘carne e 0sso’ estd diminuindo e estdo aumentando as obras escritas
sobre eles. A maior parte da producdo feita sobre os Guarani € escrita, raras sao as
producdes realizadas em dudio-visual. Melid chama a atengdo para as traducodes dessas

bibliografias, que perdem muito do significado e da poesia Guarani.

a escrita... emerge como mais um processo de transmissdo de
conhecimentos e a sua utilidade parece estar associada aqueles dominios
em que a oralidade por si ndo € suficiente para garantir, na atual situagdo
de contato, o registro, a longo prazo, de informagdes essenciais a
sobrevivéncia cultural e a autodeterminagdo. (1992, p. 90)

Essa autora afirma que, embora os indigenas aprendam a escrever, nao significa que
eles sobrepdem a escrita sobre a oralidade, eles continuam a transmitir a sua educagdo de
forma oral. E a histéria escrita ndo € imutdvel, eles permanecem construindo e
reconstruindo os seus mitos, contos e histérias dinamicamente. A histdria escrita € um
ponto de vista muito particular do escritor e tem sentido em um momento e um local
bem defenidos. Ao aprender ler e escrever, os indigenas podem produzir os seus proprios
documentos e entender os documentos elaborados fora da comunidade, no entanto, nem
sempre esses documentos de ‘fora’ serdo compreensiveis apenas com a alfabetizacio,
pois sdo elaborados com termos técnicos e especificos, o que dificulta a compreensao.
Assim, necessitam de mais estudos, trocas de experiéncias e discussdes para que nao
sejam ‘enganados’ pelos ndo-indigenas. Nao apenas a escrita, mas também as tecnologias
s@o recursos que, de algum modo, auxiliam os indigenas a estarem em uma posicdo mais
simétrica em relacdo ao nao-indigena.

I3

Professora Catarina revelou que “ a escola indigena, eu acho, como eu tava falando

pra vocé, que nos so aprendemos mais o oral, acho que é mais pra escrever e pra td
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aprendendo outros métodos, que é do branco, que nos indigenas estamos assim, na
época da tecnologia, e muitas pessoas tém que ficar atentas por causa das terras,
porque até ultimamente até o presidente da FUNAI ndo td querendo mais demarcar terra
e as criancas deve td sempre espertos pra td sabendo como é que vai fazer, como é que
vai fazer a negociagdo... (o curso) valeu a pena, apesar de conhecer variedades, mas eu
acho que nunca é muito. Sempre é importante a gente conhecer mais. Pra mim, eu acho
que falta muita coisa ainda, apesar de eu saber as coisas eu tenho muita dificuldade pra
td falando palavras dificeis, mas ndo vem no momento, mas eu consigo eu acho se
explicar...”(Tupi-Guarani)

A leitura e a escrita ttm os seus limites e possibilidades, a importancia desta
aprendizagem estd na possibilidade de comunicacdo da comunidade indigena com a
sociedade envolvente, além de proporcionar aos indigenas ‘novos’ mecanismos para
resolverem problemas e o contato com ‘outras’ formas de organizag¢des indigenas com
que eles ndo tém um convivio direto. Os professores indigenas se empenharam bastante
durante o curso para conseguirem se apropriar da leitura e da escrita, para criarem outros

instrumentos de resisténcia para as comunidades indigenas.
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5 - Formacao do professor indigena e as relacoes de
poder

Neste capitulo, discuto as relagdes interpessoais dos indigenas e trago evidéncias do
motivo pelo qual o professor indigena € o mais indicado, até 0 momento, para assumir a
escola da aldeia. E, finalmente, analiso as entrevistas focando o meu olhar para o

preconceito vivido e o poder alcangado pelos professores indigenas.

5.1. Por que é o indigena que deve assumir a escola de sua
aldeia?

Porque o professor indigena, melhor que qualquer outro, saberd respeitar os desejos
da comunidade, ndo aceitando os conhecimentos dos ndo-indigenas — que muitas vezes
ndo tém significado para o aluno indigena — como unicos e, porque conhece muito bem

sua comunidade, poderd incorporar os conhecimentos culturais indigenas as aulas.

“Nos formamos indigenas, porque ele (ndo-indigena) ndo pode dar aula para
indigena? A escola indigena fala da cultura, da mitologia, muita gente pensa que é
lenda, mas para nos, que somos indigenas, é uma realidade, e a gente passa para a
crianga, para a crian¢a ndo esquecer, contar historia, é o universo, o sol, a lua o
que significa, entdo é muito importante para trabalhar com a crianca.” (Marcio,
Terena)
113 2 . . . 2 . ~
A chave para encontrar a sua prépria mitologia é saber a que sociedade vocé se
filia.” (Campbell, 2005, pag 23) O professor indigena pertencente 2 mesma comunidade
dos alunos, com mais autoridade que o professor ndo pertencente a comunidade, situa os
alunos em seu grupo regional e em sua identidade étnica. O mito serve para orientar a
pessoa durante a sua interacdo com a sociedade a que se pertence, com a natureza € com
o mundo. “Os mitos s@o metaforas da potencialidade espiritual do ser humano, e os
mesmos poderes que animam nossa vida animam a vida do mundo.” (idem, pag 24, 2005)
O professor indigena é visceralmente familiarizado com os mitos, as tradicdes, os ritos e

a vida da aldeia; ele podera tratar com seus alunos da histdria de seu povo e, melhor que

ninguém, saberd inseri-la na histéria oficial, fazendo-se valer dos mitos do povo a que
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pertencem, fazendo com que os alunos percebam as coisas importantes que aconteceram
e acontecem em suas vidas e que sao preciosas para a formacao do indigena.

Os mitos indigenas ndo sdo histdrias para entreter os indigenas ou outras pessoas, de
acordo com Campbell, “os grandes mitos, como a Biblia, por exemplo, sdo os mitos do
templo ou dos grandes rituais sagrados. Sao explicativos dos ritos por meio dos quais as
pessoas vivem em harmonia entre si e com o universo. E normal o entendimento dessas
histérias como alegéricas.” (2005, p.56)

Os mitos sdo fantésticas criacdes humanas para que possam compreender sua propria
existéncia. O mito € uma cultura espiritual que transcende todo pensamento e leva a
pessoa a uma realidade invisivel, favorecendo, assim, a comunica¢do com a misteriosa
realidade invisivel. O mito é metafdrico, simbdlico e as palavras ndo conseguem traduzi-
lo em sua totalidade; os indigenas utilizam bastante o recurso metaférico, porque “ha
mais realidade numa imagem do que numa palavra.” (Campbell, 2005, p. 64)

O método considerado légico e racional de Lévy-Briihl considerou o raciocinio do
indigena mistico e pré-légico, marcado pelo conteido das representacdes misticas que
foram construidas coletivamente. As representagdes coletivas sdo baseadas no concreto e
sd@o complexas. O autor considera que para entendermos os pensamentos ‘primitivos’ €
importante tentarmos ‘entrar’ na mentalidade ‘primitiva’, pois a racionalidade desse
pensamento ‘primitivo’ € construida em caminhos diferentes daqueles do homem branco,
cristdo, tomado como medida para todos os outros. Paulo Freire também compartilha
dessa opinido, mas consciente das limitacdes inerentes a tentativa de conhecer a cultura
do outro, Freire coloca que “vocé deve emergir de sua cultura ¢ molhado dela ver a
cultura do outro.” (Sebastiani Ferreira, 2005, p.90)

De acordo com Ferreira, “a imposi¢cdo da ciéncia ocidental como paradigma da
verdade, a partir da qual a inteligibilidade do universo é expressa e cujos conceitos sao
usados para avaliar as habilidades cognitivas dos ‘outros’, tem feito com que a dicotomia
‘mente primitiva’ - ‘mente civilizada’ continue a ser evocada pelo senso comum.” (1992,
p- 139)

Lévy-Briihl cita o filésofo Friedrich Heinrich Jacobi para responder a seguinte
questdo: “Qual € o objeto da filosofia? — Manifestar, descobrir, fazer aparecer ‘o que €’.

Ora, diz Jacobi, ndo alcancaremos jamais ‘0 que é  sendo pelo sentimento ou pela
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intuicdo imediata. Pelo raciocinio, pelo conhecimento mediato, ndo conseguiremos senao
nos afastar. Mais procederemos pela deducdo, mais nos afundaremos no abstrato.”
(Cardoso de Oliveira, 2002, p. 29)

O progresso cientifico-tecnolégico sem divida aumentou a expectativa de vida da
populacdo, que em 1960 era de 53 anos e hoje é de 67 anos, aproximadamente. A
producio de alimentos e bens de consumo aumentou espantosamente. E visivel o
crescimento da escolaridade da populacio. E comum medir o progresso por meio do
crescimento tecnoldgico, pois vivemos em uma sociedade tecnoldgica. Mas tudo isso nos
faz refletir sobre até que ponto o progresso favoreceu ou nao a comunidade indigena a
participar desse desenvolvimento tecnoldgico e do crescimento da escolaridade? De
acordo com Amancio, o progresso favoreceu muito o indigena, principalmente com o uso
dos celulares para a troca de informagdes e da filmadora, que passou a ser uma forma de
registro eficiente e rdpido para a comunidade. Entretanto sabe-se que todo esse saber
tecnolégico sofisticado ndo trouxe beneficios para toda a humanidade. De fato, esses
conhecimentos tecnoldgicos sofisticados nido sdo para todos, e a exclusdo digital e
tecnoldgica € o preco que se paga pelo progresso. Hoje ndo se pode afirmar que somos
mais felizes do que antigamente. A escola estd, cada vez mais, formando cidadaos
somente para terem ‘bons’ empregos e serem ‘bons’ consumidores. A escola parece nao
estar preocupada em formar um cidaddo consciente de seu papel social e realizado
profissionalmente. Isto é grave na educacdo indigena, pois esse cidaddao se encontra
envolvido em uma sociedade onde o bem de consumo € muito valorizado, mesmo
degradando todo o meio ambiente, o que € totalmente contrario ao pensamento indigena.
A cultura tradicional indigena ndo € baseada no consumo. Aprender a consumir, as leis
das sociedades de consumo, a auto-sustentabilidade sdo assuntos que permeiam a acao
escolar em comunidades indigenas.

Segundo Giannetti, durante o [luminismo europeu, o que fundamentava o pensamento
da populacdo em geral era a crenca de que o progresso da civilizacdo estava inter-
relacionado com a felicidade, isto é, quanto mais progresso ocorresse, mais felicidade a

civilizagdo teria. Considera-se, nesse caso, que o homem seja moldado pelo ambiente
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em que ele se forma e se o ambiente tende a se tornar cumulativamente
melhor pela acdo dos proprios homens, nada mais natural do que supor
que a medida que o mundo ao seu redor progride, também os homens
ampliardo a sua competéncia como produtores de bens materiais e a sua
capacidade de moldar a sua conduta de acordo com os principios da
razdo. (2005, p. 23)

Durante o [luminismo, pensava-se em uma ‘terra prometida da razao’ em que a paz
reinaria em todos os continentes, as desigualdades seriam reduzidas, seria praticado o
livre-comércio e haveria fraternidade entre os povos quando existisse uma lingua
universal. Kant, em seus escritos sobre filosofia da histéria, defendia que as pessoas
deveriam se sacrificar para que as geragdes futuras pudessem desfrutar o bem-estar. Mas
essas pessoas ndo chegariam a vivenciar essas mudangas — alertava ele. (Giannetti, 2005,
p. 26) A civilizacdo ‘dominou’ a natureza, aumentou a produtividade, o consumo, tudo
isso se chama progresso. Ele gerou um bem-estar que € subjetivo a cada pessoa e ndo
pode ser mensurado. Mas o progresso ainda ndao encontrou um equilibrio com a natureza.

No século XIX, o protesto do movimento romantico desestabilizou a “Era da Razao”
ao mostrar sua indigna¢do com relacdo ao efeito desumanizador da Ciéncia Moderna, do
mercado, da tecnologia; resumindo, os romanticos demonstravam indignacdo com
relacdo a tudo que estivesse associado ao progresso, o que ia contra as idéias iluministas.

Todo conhecimento que ndo fosse racionalmente estruturado segundo os moldes da
Ciéncia Moderna era considerado crendice ou supersticdo, desvalorizando, assim, os
conhecimentos de outros grupos, classificando sua racionalidade (a do outro grupo) como
inferior. Para os indigenas - como alerta Lé&vy-Briihl - a emog¢do, o sentimento e a
afetividade predominam em seus pensamentos, dando alma a todo elemento da natureza.

O professor indigena Joel, relata isso muito bem, quando afirma: “Por exemplo a
ciéncia, que fala que a pedra ndo tem vida pro branco. Pra nds, jd tudo tem um espirito,
tudo tem alma, tudo, entdo é mais dificil de compreender, mas é muito bom que eles
aprendam as duas visoes.” (Professor Joel, Guarani)

“A mentalidade dos primitivos faz mais do que representar seu objeto: ela o possui e
¢ possuida por ele. Ela se comunica com ele. Ela participa, no sentido ndo apenas
representativo da palavra, mas ao mesmo tempo fisico e mistico. Nao o pensa somente:
ela o vive.” (Lévy-Briihl, 2002, p. 103) De fato, a cultura indigena com todas as suas

peculiaridades, estd enraizada nesse viver humano. Como mostra Amancio, o0 homem ¢é
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muito mais do que um ser racional, pois a racionalidade ndo é capaz de abranger a cultura
do homem com toda profundidade e fartura, assim, o homem é um ser simbdlico. “E no
pensamento simbdlico que estabelecemos as distingdes do real e do possivel, das coisas
reais e ideais; uma vez que o simbolo ndo tem existéncia real no mundo fisico, ele tem
um sentido ampliado com os avangos da cultura humana.” (2004, p.53)

Segundo Maturana, a emocao € inerente ao ser humano e o autor convida o leitor a
refletir sobre o seguinte caso: quando uma pessoa estd irritada com algum fato e precisa
tomar uma decisdo, esta, freqiientemente, ndo € a mesma que ela tomaria se estivesse
calma. No momento em que a pessoa estd calma, a razdo sobrepuja a emocao, mas isso
ndo acontece somente em ocasides de tensdo. A emog¢ao constantemente estd presente na
tomada de decisdes do ser humano, mas ela ndo € reconhecida. “Ao nos declararmos
seres racionais vivemos uma cultura que desvaloriza as emog¢des, € ndo vemos o
entrelacamento cotidiano entre razdo e emocao, que constitui nosso viver humano, e nao
nos damos conta de que todo sistema racional tem um fundamento emocional.” (2002, p.
15) Ele ainda nos ensina que ‘“as premissas fundamentais de todo sistema racional sdo
ndo-racionais, sao nogdes, relagdes, distingdes, elementos, verdades,... que aceitamos a
priori porque nos agradam. (2002, p.52)

Por que € que o professor indigena deve assumir a escola indigena?

Os professores indigenas que foram escolhidos pela comunidade estudaram fora da
aldeia e estdo imersos em um projeto de responsabilidade social. Eles estudaram — um
curso especial para professores indigenas visando a formacdo no Magistério Ensino
Médio - para transmitir a comunidade indigena o que receberam da comunidade
envolvente. O desejo da comunidade € utilizar os conhecimentos de fora para poder
interagir com a sociedade envolvente sem discriminagdes, preconceitos e abusos. Ou seja,
fazer uso dos conhecimentos ‘oficiais’ para poderem atuar em seus contextos sociais de
forma mais eficaz, mas conscientes de que esses conhecimentos ndo irdo interferir
negativamente em sua cultura. Por outro lado, eles t€ém consciéncia de que a introducao
desses novos saberes alteram a realidade da aldeia. O professor indigena deve estar
preparado para o crescimento cultural que ocorrerd com as trocas de saberes entre os
indigenas e os ndo-indigenas. Os professores indigenas estdo sempre discutindo e

refletindo sobre o bem-estar das comunidades indigenas, sobre como eles poderdo
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contribuir para melhorar a vida da populagdo indigena e como acabar com a pobreza,
com os preconceitos, com a falta de terra e com outros problemas sentidos e vividos por
essas pessoas. O professor indigena nado € indiferente aos problemas enfrentados por sua
comunidade e, conseqiientemente, por seus alunos.

Quando perguntei aos professores indigenas se o professor nao-indigena pode ajudar
na educagdo da crianga indigena, alguns professores responderam que pode ‘mas’ teria
que... Ao fazer a ressalva com o ‘mas’, fica claro que eles acreditam que o professor
indigena pode ajudar muito mais que o professor de fora, como demonstram alguns

depoimentos:

“Pode ajudar, mas desde que tenha o conhecimento certo para ajudar as criangas,
eles terem o conhecimento dos povos indigenas, de como ensinar, do respeito deles
com as criangas, como tratar elas. Mas se for para eles darem aula como eles ddo
para as criangas ndo-indias, ai é diferente, porque trabalhar com crianga indigena
¢ totalmente diferente do que trabalhar com a crianca ndo indigena.” (Professora
Fabiana, Krenack)

“Eu acho que pode, mas ndo pode como um indigena, a aula dele ndo vai ser como a
aula de um indigena, porque nos indigenas nos preocupamos muito com o resgate.
Tem aldeia que a crianga ndo fala mais a lingua da aldeia. Ele ndo vai se preocupar
com o cuidado da crianca. Agora nos, indigenas, se preocupa como a gente explica
para eles.” (Professor Marcio, Terena)

“Ele (o professor ndo-indigena) pode passar muitas coisas, mas ndo tanto quanto o
proprio indigena, que vem das tradicoes.” (Joel, Guarani)

Para a professora Valdenice, Kaingang, o professor nao-indigena poderd ajudar
pouco, “porque eu acho que o professor ndo-indigena ele ndo vai se dar bem com uma
crianca da aldeia, porque ele ndo entende nada do que se passa com eles, e o professor
indigena que estd ld com eles, ele sabe o que se passa, ele vai ajudar bem melhor, entdo
um ndo-indigena para crianca eu acho que ndo ajuda em muita coisa ndo.”

Por muitos anos, os indigenas freqiientaram as escolas dos ndo-indigenas, mas de
acordo com as entrevistas, a maioria deles ndo avangavam. Segundo Deusdith, “quando
nos comecamos o trabalho com a populacdo indigena em 1997, 90% dessas criancas
indigenas ndo passavam da terceira série primdria.” (NEI) O modelo escolar do nao-

indigena ndo serve para o indigena, eles tém uma racionalidade diferente, possuem outras
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necessidades que nao condizem com as dos ndo-indigenas. Ao reivindicarem uma escola
diferenciada, as comunidades indigenas estdo dizendo de forma clara que querem
aprender a cultura do ndo-indigena- as suas tecnologias, economia, historias,
matematicas, e outras coisas. Eles estdo abertos mais abertos para conhecer a nossa
cultura do que nds, para conhecer a deles. O professor indigena, pelo menos por
enquanto, € o mais indicado para assumir a escola da aldeia por ter interesse em fazer o
curso de formacao para melhor ensinar aos seus alunos a cultura ndo-indigena, por ter um
maior compromisso politico com as comunidades indigenas e por pretender permanecer

nas aldeias.

“Os professores indigenas ddao aos alunos o tratamento de parentes e ndo de
alunos.” (Deusdith, NEI) “A gente estamos conseguindo fazer as coisas como eles
pedem, diferenciado e a gente trabalha muito com a nossa cultura e da lingua
portuguesa a gente procura dar informagoes do que vai precisar, principalmente no
quarto ano, porque depois vai pra quinta série, que ai ele sai da comunidade e vai
pro colégio ndo-indigena e, ai a gente se preocupa muito pra ele (ela) estar
acompanhando na escola ndo indigena e até hoje, pelo menos as aulas que eu dei, as
criangas estdo acompanhando muito bem e outros que deram o ano passado
também. Eu fui nas reunides pra perguntar, pra saber, e realmente eles estio
acompanhando. Eu acho que foi uma coisa boa que aconteceu na nossa
comunidade.” (Professora Catarina, Tupi-Guarani)

“A diferenga é que as pessoas ndo-indigenas deram aula na escola da aldeia e eles
ndo tiveram a preocupacdo de alfabetizar a crianca, porque eles tinham um
conteiido para seguir. Ddo essa aula hoje e amanhd jd é outra. Agora a diferenca
que a gente estd tendo como professor, nos estamos vendo a dificuldade da crianca,
por exemplo a alfabetizacdo, entdo a gente trabalha em cima daquilo ld... quando
ndo era indigena, era so aquilo ld.” (Professor Marcio, Terena)

“O que ajudou ndo foi s6 o que eles respeitam a gente, mas também a gente
respeitar eles, e o dever que a gente também tem. Eu sempre quis ser professora, eu
via as professoras e eu achava que elas eram mandonas, bem autoritdrias mesmo, e
se fosse para eu ser professora igual era a outra, era para eu ser bem ruim, porque,
as vezes, a gente acha que so a gente tem direitos, mas a gente tem deveres também,
e tem respeito a eles, respeitar os alunos.” (Fabiana, Krenak)
Professor Toninho, Guarani, afirma que o professor de fora dificilmente podera ajudar
na educacdo das criancas indigenas: “ndo, ndo assim, quando as pessoas, por exemplo,

... nunca conviveu, como que as criangas vao receber vocés ... Acho que primeiramente

a gente tem que conhecer pra poder fazer um trabalho étimo, sem prejudicar, porque tem
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muitas coisas que, muitas vezes, pessoas que tdo tentando, que tdo ajudando que ndo tem
essa preparacdo que precisa do ndo-indigena, mas a maioria dos ndo-indigena quer td ld
na escola da aldeia indigena, ... mas ndo é assim querer. Querer todo mundo quer
trabalhar, tem que ter o conhecimento pra trabalhar na comunidade, trabalhando, jd
conhecer o trabalho, entdo acho que é isso mais, eu penso assim.”

A discussao sobre a necessidade de preparagdo do professor ndo-indigena para que
ele conheca melhor os costumes indigenas — para que seja comprometido e respeite a
cultura e os valores indigenas — e, deste modo, possa atuar na escola da aldeia, tem sido
constante nos depoimentos. Assim, o discurso do professor Altiere pode ser considerado

consenso entre as comunidades indigenas.

“E que a gente fala assim, indio entende indio. Os professores sdo muito bons, nos
ensinou muitas cosas, a maneira de trabalhar com as criangas dentro da escola, a
maneira de como se relacionar com ela, aprendendo também como tirar as duvidas.
No meu caso, quando o professor era ndo-indio na escola, pra mim foi praticamente
uma coisa muito ruim, ter que aprender na base da forca, na base da pressdo.”
(Krenak)

Os professores indigenas que passaram pela escola do ndo-indigena viveram algum
tipo de preconceito, exclusdo, violéncia e outros abusos, pelos quais ndo querem que suas
criancas passem. No processo ensino-aprendizagem do outro — no sentido antropoldgico
da palavra outro, o diferente de mim - a razdo, freqiientemente, sobrepde-se a emocao, a
paciéncia, ao respeito, etc.

“Nao é a mesma coisa um encontro com alguém que pertence ao nosso mundo, € a
quem respeitamos, € um encontro com alguém que ndo pertence ao nosso mundo, e que €
indiferente para nés.” (Maturana, 2002, p.14) O que Maturana nos ensina parece simples,
mas ndao &, porque o ser humano, geralmente, ndo reconhece as suas limitacdes,
sentimentos subterraneos mesquinhos que podem marcar negativamente as vidas de
outras pessoas, isto €, racionalmente pensam que tratam sem distincdo, mas isSO nao
ocorre no mundo real. Além disso, quando o professor fala que trata todos os seus alunos
da mesma forma, unifica a diversidade que estd diante dele. E evidente o ndo

reconhecimento desses preconceitos nas freqiientes reprovacdes dos indigenas nas

escolas de fora. Por muitos anos, nada foi feito para que esse quadro fosse revertido, foi
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somente apds a Constituicdo de 1988 que o Estado explicitamente reconheceu a
necessidade de uma escola diferenciada em que o professor indigena seria o protagonista
dessa nova educacgdo, que se funda na valorizagdo cultural. A escola do ndo-indigena nao
fez com que as criangas indigenas se aceitassem e se respeitassem e nem com que fossem
aceitas e respeitadas pelos outros alunos e professores nao-indigenas. O professor nado-
indigena, utilizando-se de toda sua racionalidade, foi capaz de convencer as criancas
indigenas a sentirem vergonha da sua ancestralidade, da sua lingua, da sua histéria e de
sua cultura.

Segundo Maturana ““vivamos nosso educar de modo que a crianca aprenda a aceitar-se
e a respeitar-se, ao ser aceita e respeitada em seu ser, porque assim aprendera a aceitar e a
respeitar os outros.” (2002, p. 30)

O professor indigena acredita no potencial da crian¢a indigena de aprender, isto é, na
capacidade intelectual de cada ser que estd sob a sua responsabilidade. O professor
indigena conhece as possibilidades de desenvolvimento de seus alunos e tenta fazé-lo da
melhor forma possivel, sem deixar de respeitar a realidade especifica de sua comunidade.
O professor indigena valoriza cada um dos seus educandos em sua singularidade,
seguindo, assim, a pedagogia indigena de se ensinar individualmente e, também, em
grupo. O professor indigena tem o compromisso e a satisfagdo, junto a comunidade
indigena, de se dedicar e enfrentar os desafios propostos pela sociedade que os envolve, o
que faz com que professores e alunos se esforcem para solucionar os problemas e
produzam novos conhecimentos. O professor indigena pode levar seus alunos a refletirem
sobre a aceitacdo e o respeito por si proprios, a aceitac@o e o respeito por suas tradicoes e
crengas, pela histéria contada do ponto de vista indigena, pela convivéncia grupal sem
pobreza ou abuso, dentre outros assuntos.

Por que € que o professor indigena deve assumir a escola indigena?

“Porque quem sabe da realidade indigena somos nos mesmos que convive com a
nossa comunidade. Por exemplo, o Terena que é povo meu, tem a realidade deles, eu
sei que tipo de aula vou dar para eles, entdo isso ai é o ponto mais importante da
formacdo do professor, o indio dando aula para o proprio indio.” (Professor
Marcio, Terena)
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Porque “o que a gente passa para os alunos no dia-a-dia, a gente tira um exemplo de
nos, a gente procura fazer o nosso melhor para gente poder compreender, a gente passa
0 que eles vdo futuramente precisar, todas as matérias sdo importantes, mas no meu
ponto, matemdtica e portugués sdo mais importantes, e o que a gente passa muito para
eles é sobre historia do povo indigena. A gente pega uns dez ou quinze minutos da aula e
comeca a contar como que era a aldeia antes e a gente procura trabalhar com eles é a
parte de educagdo e artes, artes do povo ndo-indio, porque a gente estd preparando eles
para ndo viver apenas na aldeia indigena, porque também eles podem viver no mundo-
indigena, e a gente passa o modo de conviver com a cultura ndo-indigena e o modo de
respeitar a cultura dos ndo-indigenas, como se comportar, as formas, as maneiras. A
gente faz pintura corporal, desenhos, faz datas comemorativas, ndo sé6 do mundo
indigena, porque do mundo ndo indigena eles tém saber isso, qualquer prova que eles
vdo ter que fazer, eles vdo ter que focar, uma educacdo diferenciada e ndo focada
apenas no mundo indigena, assim eles vdo ter como argumentar, o que falar e como agir,
aprendendo a conviver com os ndo indios.” (Professor Altieri, Krenak)

Assim, o professor indigena serd capaz de trabalhar além do material didatico, pois
problemas como estradas, dgua potdvel, agricultura, terra, lixo, dentre outros, sao
questdes que precisam ser tratadas na escola por um professor que seja capaz de conectar
a realidade da crianca indigena com os conhecimentos formais ensinados na escola de
forma critica.

A sociedade do ndo indigena julga as tradi¢cdes indigenas sem tentar conhecé-las e
isso leva as pessoas a formarem julgamentos preconceituosos em relacao aos indigenas.
A escola da aldeia recebe, semanalmente, merenda escolar para as criangas que ali
estudam, no entanto, os caciques consentem que todos da aldeia comam da merenda para
saciarem a fome, conseqiientemente a merenda acaba em dois dias. Algumas pessoas de
fora da aldeia consideram isso uma irresponsabilidade dos indigenas, que nao pensam no
‘futuro’ das criancas, no entanto os ndo-indigenas nao entendem que esse ato conserva
um modo de vida que € marcado pela partilha de alimentos no prazer da convivéncia. Isso
estd muito presente nas comunidades indigenas, e ndo cabe a nds julgarmos o que é
melhor ou pior para eles, somente a comunidade indigena deve decidir o que deve manter

ou transformar em sua cultura. A divisdo, a partilha, para esses povos, vai além da
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matematica; ela estd imbricada nas tradi¢des, costumes, rituais e organizacdo social. O
professor indigena, melhor que qualquer outro, poderd explicar para as criangas tracos
culturais que se perpetuam no cotidiano da comunidade. O indigena respeita a natureza e
aceita o mundo natural sem pretender domind-lo, mas tenta compreendé-lo para viver em
harmonia com ele.

Os indigenas, em especial os do Estado de Sao Paulo, tentam viver de forma a
preservar as tradi¢des, t€m esperancgas de conseguir mais terra para plantar e tentam viver

em harmonia com a civilizacdo ao seu redor e com o que restou da natureza.

As religides da natureza ndo sdo tentativas de controlar a natureza mas de
ajudar vocé a colocar-se em acordo com ela. Mas quando a natureza é
encarada como um mal, vocé ndo se pde em acordo com ela, mas a
controla, ou tenta controlar, dai a tensdo, a ansiedade, a devastacdo de
florestas,a aniquilacdo de povos nativos. A énfase nisso nos separa da
natureza. (Campbell, 2005, pag 25)

Por que € que o professor indigena deve assumir a escola indigena?
Se os proprios professores indigenas se sentiram mais a vontade com o professor
indigena que trabalhou com eles durante o curso, pode-se imaginar a receptividade das

criangas a alguém que elas conhecam e admirem.

“Uma coisa nova que teve foi a participacdo dos professores indigenas, mas também
como vai ser esse aprendizado. Nosso professor deu o ensino bdsico sobre a
psicologia, entao era o indio dando aula para o indio, porque com o préprio indio

a gente se sente melhor. Ndo que queremos que so o indio dé aula para nés, mas
todos os professores que deram aula para nos sabiam que estavam trabalhando...
Entdo o que passa sua experiéncia com a educagdo indigena ele jd passa para nos.
Por exemplo, quem trabalha com indio ele ja tem o conhecimento indigena. Ndo
faltou nada porque o que eles passaram para mim eu passo para os meus alunos e

os meus alunos entendem também.” (Professor Marcio, Terena)

O professor indigena pode educar as criancas de sua comunidade para que conservem

e respeitem a natureza, educd-las para que continuem assumindo a luta de seus
antepassados pela terra, saide, educacdo, dignidade e respeito. Segundo o ponto de vista
do professor Sebastiane em meu exame de qualificacdo, o professor indigena ndo seria
necessdrio este utilizasse as mesmas metodologias que o ndo-indigena. “S6 faz sentido

um professor indigena, quando ele for capaz de fazer pesquisa de campo de sua prépria

cultura. Entao sua formacao deve contemplar isso: formar o indigena etndgrafo de sua
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cultura.” Sebastiane reconhece que isso ndo € fécil, pois ele vem desenvolvendo esse

trabalho ha oito anos com os indigenas, conhecendo bem as dificuldades.

5.2. Estudo das manifestacoes de poder nas relacoes
interpessoais dos povos indigenas do Estado de Sao Paulo

E natural concordar com a afirmacio de que ¢ dificil a convivéncia entre duas ou mais
pessoas de um mesmo grupo social e que nestas relagdes de convivéncia existem
conflitos. Essa dificuldade é ampliada nas relagdes entre individuos que nao pertencem
ao mesmo grupo social, pois as tensdes (falta de respeito, abusos, marginalizacdo e
preconceitos) se intensificam e a relagdo passa a ser de poder, em que um grupo subjuga
o outro. “O que é entdo o poder? A um nivel muito geral, o poder € qualquer relacao
social regulada por uma troca desigual. E uma relaco social porque a sua resisténcia
reside na capacidade que ela tem de reproduzir desigualdade mais através da troca interna
do que por determinagdo externa.” (Boaventura Santos, 2002, p. 266) Para o autor, as
trocas estdo relacionadas diretamente com a vida e os projetos - tanto pessoais quanto
sociais - da pessoa, por exemplo, valores, identidade, oportunidades, interesses, dentre
outros. O poder pode se ocultar atrds de uma ilusd@o de que todos sdo iguais e t€m as
mesmas oportunidades e recursos.

Conhece-se muito pouco ou nada sobre os outros grupos étnicos a que niao se
pertence. “O que faz de uma relac@o social um exercicio de poder é o grau com que sdao
desigualmente tratados os interesses das partes na relacdo ou, em termos mais simples, o
grau com que A afeta B de uma maneira contrdria aos interesses de B.” (Boaventura
Santos, 2002, p. 269) O homem ndo-indigena sempre se considerou imagem e
semelhancga de Deus e sempre questionou se os outros, os diferentes, tinham alma ou nio.
De acordo com Gould, por muitos anos, o preconceito social existiu por causa dos erros
do determinismo bioldgico (craniometria, medi¢do de corpos, a teoria do QI hereditério, a
andlise fatorial e a reificacdo da inteligéncia) que surgiram ao logo da histéria e sempre
serviram para classificar as pessoas. Hoje, com o avango cientifico, ndo mais se aceita

essas teorias do determinismo bioldgico. Todos os seres humanos - independentemente
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da etnia, da raga ou cor da pele todos - sdo geneticamente semelhantes. No entanto, ainda
existem coercdes tecnoldgicas que substituem o determinismo biolégico; hoje pessoas

que tém dificuldades em aprender sdo julgadas como limitadas, inaptas aos estudos.

A ligacdo entre Sociologia Religiosa e Teoria do Conhecimento &
estabelecida por Durkheim quando ele mostra que sdo de origem
religiosa ‘os primeiros sistemas de representacdes que o homem
produziu do mundo e de si préprio’, os quais posteriormente constituiram
a Filosofia e a Ciéncia, que carregaram em suas esséncias ndo s6 ‘a
maneira de seus conhecimentos, mas igualmente a forma segundo a qual
esses conhecimentos sdo elaborados’, herdando do pensamento religioso
as categorias bdsicas do entendimento como as nocdes de tempo, de
espaco, de nimero, entre outras, consideradas por ele ‘a ossatura da
inteligéncia’ jd que seria impossivel pensar em algo sem referencii-lo,
por exemplo no tempo e no espaco. (Amancio, 2004, p. 11)

Isso bem ilustra a forma como a religido - constituida por seus dogmas e principios —
influencia a vida de todos os seres humanos. A religido sempre esteve presente em quase

todos grupos sociais e durante toda a histéria humana.

“A dificuldade maior é frente a nos, os guaranis. Nos somos muito ligados a
comunidade mesmo, a regido da cidade, da casa de reza, entdo ficar longe da
aldeia, por mais proximo que seja, é complicado... No comego eu tinha dito que eu
tinha sido escolhido porque eu estava com os documentos em dia, mas na verdade,
pensando bem, eu acho que quem escolheu mesmo foi o tupa.” (Professor Joel,
Guarani)

O professor Joel utiliza a religido para justificar sua escolha pelo cacique, dentre
tantos outros possiveis professores indigenas. A religido, geralmente, € utilizada por
aquele que tem algum poder para impor repressdes as pessoas - querendo elas ou ndo -
em seus cotidianos, nos seus modo de ser, pensar e agir. (Amancio, 2004, p. 10) Essas
repressdes do pensamento religioso vao sendo passadas de geracdo em geragdo e vao se
modificando, com o passar do tempo, as pessoas consideram as inibi¢des sofridas como
naturais e ndo percebem que a origem das coercdes estd na religido.

Os grupos, em geral, ttm uma ‘lei magna’ de organizacdo que herdaram de seus
ancestrais. Dentro das comunidades indigenas, quanto mais velha for a pessoa mais poder

politico ela tem em sua vida doméstica e, assim, maiores sdo as suas responsabilidades.

Para os indigenas, ¢ fundamental respeitar os mais velhos, os familiares, o cacique e o
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pajé, assim, eles demonstram compreender suas tradi¢cdes e tentam manté-las no processo
histérico-social. Existem conflitos internos como em qualquer comunidade.

De modo geral, o contato entre os indigenas e os ndo-indigenas foi inevitavel - as
cidades ao redor da aldeia foram sendo construidas, as estradas invadiram o territério
indigena. Ao ficaram cercados, as liderancas indigenas, sem alternativa, decidiram aceitar
o contato com a sociedade envolvente que massacrou seu povo, ao invés de lutar e serem

dizimados pelos ndo-indigenas e desaparecerem como outros grupos indigenas.

Ja os atos etnocidas, por outro lado, estiveram presentes nesse processo,
admitindo e relativizando as maldades desse ditos ‘ferozes’ na diferenca,
mas sempre com o objetivo de melhord-los, obrigando-os a
transformarem-se até se tornarem, se possivel, idénticos ao modelo do
colonizador. (Alves da Silva, 2005, p.41)

O ndo-indigena, ao utilizar-se da palavra ‘ferozes’, estd considerando-se mais
educado e superior ao indigena. Ele considera selvagens os atos dos indigenas mas nao
considera assim os atos — como exterminio de povos e culturas — que praticou contra os
indigenas.

Para Foucault, corpos doceis sdao aqueles que podem ser reduzidos a obediéncia, que
podem ser utilizados e adaptados as novas necessidades. Segundo ele, em qualquer
sociedade, esse corpo estd preso aos poderes que ditam as regras, as obrigacdes e as
possibilidades, e tudo isso define a disciplina. (2005, p. 118) Nao existe povo mais
inteligente que outro, hd povos privilegiados que detém o poder e determinam modelos

do que € ser culto ou ndo.

Os fendmenos culturais ndo podem ser considerados, de maneira
idealista, como entidades isoladas, para entendé-los, é preciso situd-los
dentro do conflito das relagcdes sociais nas quais adquirem significagdo.
Cultura e poder ndo fazem parte de diferentes jogos lingiiisticos, mas
constituem um casamento indissolivel na vida cotidiana. (Gémez, 2001,

p-15)

Para Gémez, a cultura estd estritamente ligada as relacdes sociais, de modo particular
com as estruturas de classes, faixas etdrias, sexuais e étnicas; isso gera um poder que, de
alguma forma, pode ajudar os grupos sociais a se organizarem para atenderem as suas

necessidades.
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Cultura, para esse autor, € o efeito da constru¢do social, “contingente as condicdes
materiais, sociais e espirituais que dominam um espaco e um tempo.” (Gémez, 2001, p.
17) Os povos indigenas expressam os significados culturais de seu grupo nos rituais, nos
costumes € nos sentimentos de cada individuo. A cultura ndo € estatica, ha sempre
transformacdes necessdrias que a torna dindmica, viva em cada pessoa que a reinterpreta,
a recria e a reproduz. A cultura pode tanto limitar como expandir a atuagdo e o
imagindrio das pessoas que nela estdo inseridas. Algumas aldeias recuperaram ou
mantiveram os conselhos dos ancidos que discutem todos os problemas da comunidade -
alcoolismo, saneamento, terra, e outros. Os ancidos servem como exemplo ético-moral
para os mais jovens, durante o conselho eles deixam as pessoas que passam por algum
problema se expressarem, o que caracteriza um momento de aceitacio e respeito que da
sentido a vida delas.

Devido ao contato com os nao-indios, a devastacdo da floresta e da fauna, ocorreu

uma desorganizag¢do cultural entre os indigenas.

Submetidos a um conjunto de relagdes de autoridade, dependéncia e
coercdo, que passou a nortear suas praticas sociais, os indios do interior
de Sao Paulo sofreram vdrias descaracterizacdes. A primeira delas,
relacionada a esfera econdmica, diz respeito a restricdo progressiva da
atividade agricola exercida no interior das reservas e ao recurso do
trabalho assalariado como maior garantia de reprodugao social do grupo.
O assalariamento provoca alteracdes significativas nas unidades
familiares de produgdo, pois o trabalho individualizado passa a ser o
elemento fundamental no interior desse processo... Além desta, pode-se
localizar a descaracterizacdo das liderangas indigenas tradicionais e a
ndo-valorizagdo da histéria passada como elemento componente da
identidade cultural. (Borelli & Luz, 1984, p.18)

Para essas autoras, os indigenas, mesmo depois dessa transformacdo cultural,
continuam sendo indigenas, eles se auto-identificam assim e percebem que as pessoas de
fora sdo os ‘outros’, eles manttm um pacto de como ‘ser indigena’ com toda a
comunidade, principalmente reforcando as complexas relagdes de parentesco. No entanto,
os povos indigenas lutam pelas terras, as quais sdo fundamentais para que possam viver
de acordo com a cultura indigena, com sua identidade étnica e para que possam se manter
em comunidade. Eles resistem contra os males que tém passado, como a fome, as

doencas e os massacres. Mas perseveram de alguma forma para recuperar suas memorias,
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utilizam-se dos mitos e incorporam novas histérias com novos significados do seu tempo
buscando a reconstrucao da identidade indigena.

Segundo os Guarani, a oratéria sempre foi muito valorizada e o cacique — que pode
ser chamado de chefe de linhagem ou capitdo -, para ser respeitado, devia ter o poder de

persuadir as pessoas de sua comunidade por meio dos discursos.

Os chefes de linhagem com o compromisso de mantenedores do carater

identitdrio, tinham que lutar por sua autoridade e prestigio através
fundamentalmente da oratdria, expressdo guarani do poder politico.
Montoya (1639:49) e Lozano (1839, Tomo I : 385) assinalam que os
caciques formavam uma ‘nobreza hereditdria’(...) O ‘falar’ e o ‘saber
falar’ tinham uma determinada fung@o social: reunir e ter a sua
disposicdo os parentes, onde estava implicito o controle distribuidor do
gentio; e a imposicdo da ‘palavra persuasiva’ fosse ao convocar os
amplos convites, ao manter amplas relacdes de afinidade por parentesco,
ou ainda o saber conviver com o chefe religioso de maior prestigio da
regido. (Cristina dos Santos, 1999, 209)

A funcdo de cacique ndo tinha carater hereditario para os Krenak. “A escolha recaia
sobre aqueles que apresentassem caracteristica de bravura no seu comportamento. Essa
bravura era explicada pela dotacdo de poderes sobrenaturais. Suas responsabilidades
eram solucionar querelas internas, decidir o momento e o local adequado para as
migragdes, além de orientar a guerra.” (Paraiso, 2002, p. 424)

Os exemplos mencionados servem para exemplificar uma das diferencas existentes
entre os povos indigenas. Além disso, servem para mostrar os mecanismos de poder
existentes entre os indigenas, mecanismos que sao importantes para a organizacao
comunitdria e para o fortalecimento perante a sociedade envolvente. Existe uma logica
indigena para eleger os seus representantes internos e externos, e isso deve ser respeitado
pelos nao-indigenas. Nao quero defender aqui o ‘bom selvagem’, mas quero destacar os
mecanismos de poder existentes nas comunidades indigenas e que sdo ‘leis magnas’ para
a sobrevivéncia e resisténcia dessas comunidades. Nos relatos a seguir, podemos notar a
relacdo de poder entre os caciques e a comunidade durante a escolha do professor

indigena:

“Veio um ndo-indio com um papel que era para a gente escolher, na época eram dez
professores, ai falou que ia fazer um curso. Dentro da aldeia mesmo, ndo foi reunida
a comunidade, foi sé a lideranca que decidiu. Tinha muitas pessoas que queriam
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fazer, mas s6 que muitos ndo iriam porque cada cacique conhece o indio que mora
dentro da aldeia, qual que dd problema e qual que ndo dd. Ai se reuniram o
cacique e a mulher que estava pegando os nomes das pessoas que queriam fazer, a
Valdenice também estava no meio para pegar os nomes, e escolheram os dez e dois
desistiram, ficamos so em oito mesmo e escolheram a gente. Foi o cacique, o vice
cacique e o chefe de posto. Pra professor foi isso, mas para indicar outras pessoas
para outras coisas ai envolve toda a comunidade, porque eles fizeram isso, porque
eles sabiam quem devia vir e quem ndo devia.” (Professor Altieri, Krenak)

“Eu fui escolhido pela comunidade. Primeiramente eles queriam alguém que
falasse sua lingua. Foi feita uma reunido de vdrios grupos e ali teve vdrios
candidatos, teve uma eleicdo, votacdo, eu fui eleito, pois eu tive uma aprendizagem
(da lingua indigena) desde crianga.” (Professor Carlos, Kaingang)

A indicagdo dos professores indigenas realizada pelas proprias comunidades legitima
esse profissional perante o seu povo. Mendonga afirma que “os chefes, os pajés e outras
liderancas em geral indicam seus filhos ou parentes para serem formados na area da

saude ou educagdo.” (2006, p. 7)

Outrora, nas sociedades indigenas, eram as leis ancestrais que
predominante mente regiam os p6los Poder e Liberdade, fundamentados
em representacdes e conjuntos simbdlicos préprios, estruturando o seu
sistema politico interno. Um sistema politico que ndo se caracterizava,
nem hoje, como Estado propriamente dito, mas como um sistema
articulado e hierarquizado, segundo regras legitimadas pelo seu corpo
social. O poder politico € instituido e repassado segundo leis préprias,
baseadas nas linhagens de determinados clds ou outros atributos
socialmente definidos e legitimados. Vérios sdo os personagens ligados a
rede de poder na aldeia, como o chefe da aldeia, os donos de
determinadas festas, o pajé, o raizeiro, o rezador, o cantador, o tocador
de flautas sagradas, entre outros. As disputas politicas internas colocam
em jogo o poder de seus chefes de acordo com sua generosidade, saber
e/ou carisma. (Mendonca, 2006, p.2)

A incorporacdo dos conhecimentos nao-indigenas pelo professor indigena gerou
novas relagcdes sociais e de poder. O professor passou a assumir uma posi¢ao de destaque
na comunidade - ele € convidado para realizar palestras entre os ndo-indigenas, a
comunidade solicita-o mais para resolver problemas internos,... — e isso, de certa forma,
reduziu o poder dos caciques.

Mudancgas politicas e econdOmicas severas dentro das comunidades indigenas

passaram a existir pelo fato dos professores receberem saldrio. As mulheres das aldeias
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mais urbanizadas, ultimamente, t€m dado preferéncia aos assalariados que aos cacadores
astutos, porque créem que o assalariado melhor garantird o sustento dela e dos filhos. O
contexto socio-econdmico-politico-cultural indigena alterou-se, com isso € natural que as
tradicoes se modifiquem para que possam sobreviver nesta nova realidade em que se

encontram sem rios limpos, sem a floresta e sem terra suficiente.

Em contato com a sociedade nacional, as sociedades indigenas perdem o
cardter autdbnomo de sua economia para se submeter as ordens
"estrangeiras" de uma economia de mercado. A conciliacdo da economia
tribal coletivista com o sistema de economia individual, altamente
competitivo e movido pela busca de lucro, foi sempre o mais grave
problema para sua sobrevivéncia enquanto sociedade. (Mendonga, 2006,

p.-4)

Assim, essa nova forma de vida indigena passa a ser de dependéncia e de
subordinagdo aos nao-indigenas, que determinam a economia. Percebe-se que a
subjugacao dos indigenas ocorre desde a colonizagao.

Segundo Ferreira (1992), os indigenas que aprenderam ler e escrever recusavam-se a
ir a roca, a pesca ou a cacada e justificavam a nao participagdo no ritual indigena por
terem estudado, gerando estratificacio social como na sociedade envolvente.
Antigamente quem dominava leitura tinha prestigio dentro da comunidade, hoje os
professores indigenas detém o poder.

Nos grandes rituais indigenas, em geral, sdo os homens os mestres. Os homens
dominam os assuntos sociais e politicos nas aldeias, e observa-se que a mulher é
destituida de poder. Mas a mulher detém muito poder dentro de sua casa, ela impde as
regras a serem seguidas neste espaco. No curso de formagdo, a participacdo da mulher
indigena foi minoritdria, mas aos poucos elas estdo conquistando espaco e poder em suas
relagdes com os homens indigenas e dentro da comunidade. As mulheres indigenas t€ém
atuado, além do ensino, também como agentes de enfermagem e em alguns setores da
FUNALI, extrapolando a esfera doméstica que anteriormente lhe era destinada.

A criagdo de cargos remunerados, associados a secretaria de educacdo e FUNAI,
introduziu o dinheiro dentro da aldeia indigena, isso fez gerar novas liderancgas,

desestabilizando a sociedade indigena que se baseava na regras dos seus ancestrais. Os
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novos lideres, geralmente, executam ordens de agentes externos a aldeia externas o que
limita o poder e a atuacdo dos indigenas relacionados aos interesses comunitarios.

Os indigenas utilizam-se do jogo de espelhos para sobreviverem, aprendem com os
ndo-indigenas para poderem negé-los e, assim, definirem sua identidade étnica, que esta
em constante reorganizacdo. Os indigenas se distinguem da sociedade envolvente pelo
seu tipo fisico, religido e atitudes; sdo rapidamente reconhecidos por se diferenciarem e
sdo arbitrariamente condenados ao preconceito e ao desprezo. De acordo com Dias da

Silva, o grande desafio que os professores indigenas necessitam enfrentar atualmente é:

contribuir na busca de novas respostas, colocando a escrita a servigo de
uma nova expressdo; procurando inspiracdo nos sdbios da comunidade;
colocando-se como ouvinte — aquele que domina novas técnicas
modernas, mas coloca-as em continuidade do saber indigena, como
forma de ampliacio do mundo, como expansdo cultural, nunca como
substitui¢cdo. (1997, p.208)

A sociedade envolvente ndo tem interesse em conhecer os povos indigenas e as
minorias em geral, minorias ndo em quantidade, mas por falta de poder. As comunidades
indigenas necessitam aprender os conhecimentos da sociedade envolvente para poder, de
alguma forma, sobreviver e ndo serem enganadas pelos ndo-indigenas. As comunidades,
ao fortalecerem a sua cultura e a sua histéria ancestral por meio dos mitos e ritos,
resistem para nao deixarem de ser indigenas. O que fortalece um povo € o ritual cotidiano

de suas tradi¢Oes, que serd o alicerce para a construcao dos novos conhecimentos.

A crise da autoridade na educacdo guarda a mais estreita conexdo com a
crise da tradi¢@o, ou seja, com a crise de nossa atitude em face do ambito
do passado. E sobremodo dificil para o educador arcar com esse aspecto
da crise moderna, pois é de seu oficio servir como mediador entre o
velho e o novo, de tal modo que sua propria profissdo lhe exige um
respeito extraordindrio pelo passado. (Arendt, 1992, p. 243-244)

No cotidiano, os mitos e os ritos vividos e compartilhados pelas criancas indigenas -
que terdo mais maturidade quando sairem da aldeia para estudar no ensino fundamental II
— permitem, de alguma forma, que elas interpretem os preconceitos que sofrem os
indigenas, de maneira que tenham forgas vitais para permanecerem indigenas e, assim,
renovarem e perpetuarem suas tradicdes e sua cultura milenar buscando sentido para as

suas vidas de acordo com a cosmovisao indigena e as suas intera¢cdes com o mundo. No
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texto’ - que, de alguma forma, descreve a cosmovisdo indigena - a seguir, podemos notar

que a relacdo de parentesco determina o ser indigena.

QUEM SOU EU ?
Valmir Lima

Eu sou um indigena
porque meu pai é um indigena
porque minha mae é uma indigena.
Meu pai é filho de indigena.
Minha méae é filha de indigena.
Eu sou um indigena porque vivo em harmonia com a natureza.
Eu sou aquele que vive, vivendo a vida com respeito.
Eu sou aquele que procura saber o que acontece ao seu redor.
Eu sou aquele que ndo escolhe os amigos.
Eu sou aquele que quer caminhar os dois caminhos sem deixar um ou outro.
Eu sou aquele que futuramente ensinara as criancas indigenas a andar dois caminhos sem
deixar de andar no outro.
Eu sou um indigena, eu sou diferente, que ndo quer dizer que eu seja maior ou menor. Sou um
ser humano como outro qualquer.
Eu sinto, choro, falo, ando, vejo.
Eu sou como qualquer um. Mas tenho o privilégio de falar duas linguas faladas e escritas. Isso
me da a curiosidade de aprender mais dos dois “mundos”, “que para muitos quer dizer uma

coisa, s6 que uma coisa quer dizer muitas coisas’.

A cosmovisao indigena se reconstrdi diariamente tendo como fundamento o modo de
vida comunitéria indigena de acordo com a cultura. Assim, (a) a familia € o alicerce da
organizacdo indigena com sua complexa relagdo de parentesco; (b) a educagdo da crianca
indigena € de responsabilidade de toda a comunidade; (c) a natureza € pensada
incorporada ao ser indigena; (d) a palavra tem vida e valor, € um meio de promover o
conhecimento indigena; (e) o respeito e a reveréncia aos ancestrais; (f) a religido
preenche a vida, a morte, os ritos € os mitos dos indigenas; (g) e o poder interno

ancestral visa manter a comunidade e assegurar os valores e os ideais indigena.

% Texto de Valmir Lima da etnia Guarani — aldeia Morro da Saudade (Idméa Smeghini-Siqueira,
Lingua Portuguesa e Estrangeira)
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5.3. O preconceito vivido e o poder alcancado pelos professores
indigenas

Com seus discursos, os professores indigenas demonstram, a todo momento, que sao
capazes de aprender os signos e os cédigos dos nido-indigenas. E como se eles dissessem:
“Vejam, podemos ser iguais a voces, podemos dominar todas as regras do mundo nao-
indio, podemos reivindicar nossos direitos de acordo com o vosso costume. Mas vejam
também que somos diferentes, que esta diferenca é real e deve ser respeitada.” (Novaes,
1993, p.66) Como a sociedade envolvente sempre quis ‘acabar’ com as diferengas, os
professores indigenas querem mostrar que sdo aptos a fazer o que os ndo-indigenas
fazem, imité-los no discurso, nas atitudes, no modo de vestir, na grafia, mas dificilmente
perderao a identidade indigena que s6 o indigena conhece.

Para o indigena, a imitacdo do branco é uma estratégia de sobrevivéncia que serve
como articulagdo politica para reivindicar o direito a diferenca, a saide, a educacdo, a
terra, etc. No entanto, convenientemente, eles assumem o0s seus tracos tipicamente
indigenas. Parece contraditério, mas € uma estratégia, um jogo de espelhos. O ‘outro’
passa a ser o meu espelho, como eu imagino que ele me vé dependendo do contexto em
que estamos inseridos. “Pois é no campo da cultura e nas relacdes entre o poder e a
cultura que as sociedades indigenas conseguem articular seus processos de resisténcia a
sociedade envolvente.” (Novaes, 1993, p.46) As comunidades indigenas estdo
continuamente reinterpretando os simbolos e as coisas que lhes s@o impostas pela
sociedade envolvente. Reconhece-se que existe uma interdependéncia entre 0os povos e
sociedades onde a escola pode ser um espaco de didlogo entre as culturas.

No Brasil existe o mito de que ndo existem preconceitos étnicos e desconstruir esse
mito torna-se primordial para que se possam reconstruir estratégias educacionais visando
combater o preconceito nas escolas e fora delas. A sociedade envolvente nao reconhece
as culturas que ndo fazem parte da cultura considerada por ela ‘maior’.

As comunidades indigenas ndo se satisfazem apenas em reconhecer as diferencas
étnicas-culturais, elas desejam compreender as causas sociais e historicas dessas
classificacoes/categorizacdes que foram produzidas por quem exerce o poder. As

categorizacdes mais comuns sao de que os indigenas ndo t€m capacidade de aprender a
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cultura do ndo-indigena, de que eles sdo preguicosos, de que sdo limitados etc. Diante
disso, ¢ indispensdvel desfazer essas categorias preconceituosas e discriminatérias para
que a escola realmente seja um espaco de didlogo multicultural respeitoso. Segundo
Angelo, “a educacio pode ser um dos instrumentos pedagégicos sociais para construir as
relagdes interculturais, baseada no didlogo entre culturas.” (2002, p.39)

De acordo com Gould, Sdécrates foi incumbido de elaborar um argumento 16gico que
convencesse as pessoas das divisdes sociais, mas como isso nao foi possivel ele elaborou

0 seguinte mito:

Cidadaos, dir-lhe-emos em nossa historia, sois todos irmaos, mas
Deus vos deu formas diferentes. Alguns de vds possuis a capacidade
de comando e em vossa composi¢do entrou o ouro, € por isso Sois 0s
merecedores das maiores honras; outros foram feitos de prata para
serem auxiliares; outros, finalmente, Deus os fez de latdo e ferro para
que fossem lavradores e artesdos; e as espécies em geral serdo
perpetuadas através de seus filhos... Um ordculo diz que, quando um
homem de latdo ou ferro recebe a custdédia do Estado, este sera
destruido. Essa € a minha fibula; havera alguma possibilidade de
fazer com que nossos cidaddos acreditem nela? (Gould, 1991, p.3)

O interlocutor de Sdcrates acreditava que as proximas geragdes creriam nesse mito.
Esse mito se modificou com o passar do tempo, mas continua enraizado em Vvdrias
nacdes e povos. Depoimentos descritos a seguir discorrem sobre os preconceitos vividos
pelos professores indigenas na escola do branco. Tenho consciéncia de que eles nao
sofreram preconceitos e discriminagdes apenas na escola, mas como estou analisando um
curso de formacao de professores, a instituicdo escolar tem um papel social relevante

sobre o qual devemos refletir.

“Pra mim, eu tive que comegar tarde na escola porque ndo tinha documento, ai
quando minha mde tirou, eu comecei a estudar. Foi dificil porque quando eu tava na
metade do ano... minha mde tinha me tirado da escola, porque as meninas tinham
tirado sarro e eu ndo queria ir mais, ai minha mde deixava por conta, falava entdo
ndo vai estudar mais, ai assim foi até quando eu vim fazer o magistério.”
(Professora Sara, Tupi-Guarani)

Segundo seu depoimento, Sara desistiu de ir a escola por causa do preconceito sofrido

dentro desta instituicdo. Esse € um fato comum para vdrias outras pessoas que -
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pertencentes as minorias marginalizadas - desistiram e ndo concluiram os estudos do
ensino fundamental ou médio, e assim nao alcangaram a transformacgdo social e humana
que a escola deveria promover a todos os cidaddos. A seguir acompanharemos outros

relatos de insucesso escolar e preconceitos vividos pelos professores indigenas.

“Pra mim foi muito importante, inclusive porque quando eu fui pra escola ndo-
indigena, eu estudei, eu ndo tinha esse tipo de diferenca, eu falava sé6 uma lingua
indigena, e eu tive que estudar ld fora. Pra mim foi muito complicado, porque tinha
discriminagdo e até eu aprender... Foi dificil pra td se aperfeicoando e hoje eu acho
que é muito importante pra gente td conhecendo o mundo ndo-indigena e indigena.”
(Professora Catarina, Tupi-Guarani)

Segundo professora Fabiana, a maior dificuldade que ela encontrou para trabalhar foi
“com os jovens porque eles ndo entendiam, as vezes eles tinham vergonha de perguntar,
mas com isso dentro da sala de aula que teve o curso que nés aprendemos bastante para
ensinar eles, e agora ndo, agora eles ndo tem vergonha, eles assumem mesmo. Porque ld

Jora tinha gente que tinha preconceito, eles tinham vergonha. E também os pais, porque
era dificil, eu acho que era dificil os pais acompanharem os alunos quando era a
professora branca, eu ndo sei porque os pais tinham medo e com a gente é diferente, eles
vdo, ajudam a gente... E como também agora estamos ensinando os alunos que ndo é
daquele jeito que a gente aprendeu, que eu também estudei ld com a professora branca,
elas batiam, jogava apagador na gente, e as criangas tinham receio de ir para a escola,
tinham medo. E nos aprendemos que ndo é dessa maneira que ensina, a gente estd vendo
como que ensina as criangas tendo paciéncia, porque fazer igual a minha mde sempre
fala, ‘para ser professor, ndo é para quem quer é para quem tem dom’, porque para

mexer com crianga é dificil.”(Professora Fabiana, Krenak)

“Ld na escola, no nosso ponto que te falei, eles ndo ddo a oportunidade, eles vao
passar isso e vocé nao tem o direito de perguntar nada, vocé era conhecido como
quem que ndo estava entendendo nada, seu portugués ndo era claro e vocé era
chamado de burro, na frente de todo mundo fazia vocé passar aquela vergonha e
aqui ndo, aqui vocé pergunta, aqui vocé critica, aqui vocé tem oportunidade para
tudo.” (Professor Altiere, Krenak)

“Mas alguma dificuldade me favoreceu na persisténcia: quanto mais parecia que as

pessoas tentavam me impedir, eu tentava mais fazer. Eu cheguei a apanhar na
escola porque eu era indigena. Formaram um grupinho de nove rapazes, na frente,
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e eu sozinho. Me bateram, mas aquilo me trouxe mais forca pra continuar, de um
jeito que hoje eu estou com uma forma de fazer as nossas criancas ser igual a gente,
ndo com as mesmas dificuldades, com os mesmos problemas, mas queria que elas
fossem ... (Professor Joel, Guarani)

A sociedade envolvente expressa um sentimento negativo por aqueles que falam uma
lingua ndo valorizada social e mercadologicamente, como a indigena, e com pessoas que
sdo, simplesmente, diferentes por nao pertencerem ao padrao de homem eurocéntrico.
Isso pode construir, nas criangas, impressdes de repugnancia em relagdo a sua cultura,
caso nao tenham uma identidade ancestral fortalecida.

Aqueles que detinham o poder escravizavam o negro e expulsavam o indigena da sua
terra, obviamente, tentavam sustentar teorias que justificassem a inferioridade dos negros
e dos indigenas como ‘natural’, para assim manter o status quo e para que OS pOvos
‘inferiores’ o aceitassem de forma ‘pacifica’.

O pesquisador Samuel George Morton colecionou em vida mais de mil cranios. Ele
pretendia comprovar a existéncia de uma hierarquia racial que estava intimamente
relacionada com o tamanho do cérebro. Ele utilizou varios cranios, dentre eles, os de
indigenas americanos, negros € pessoas brancas, em suas comparacdes. Este estudo era
chamado de craniometria e existia antes de Darwin. Para comparar os cranios, ele enchia
a cavidade craniana primeiramente com sementes de mostarda e, posteriormente, com
balas de chumbo com um oitavo de polegada. Ele depespejava-as em um recipiente
cilindrico graduado, e assim ele obtia o volume dos cranios. Segundo Morton, os indios
“ndo s6 resistem a adaptar-se as limitacdes impostas pela educacdo, mas também sao
incapazes, em sua maior parte, de raciocinar de forma continua sobre temas abstratos.”
(apud Gould, 1991, p.48)

George Combe, amigo e defensor das idéias de Morton, escreveu:

Uma das caracteristicas mais singulares da histéria deste continente € que
as racas aborigines, com poucas excecdes, pereceram ou retrocederam
permanentemente diante da raga anglo-saxénica, € em nenhum caso
mesclaram-se com ela em pé de igualdade, nem adotaram seus habitos e
sua civilizacdo. Esses fendmenos devem ter uma causa; e nenhuma
investigacdo pode ser mais interessante e, a0 mesmo tempo, mais
filos6fica que a que procura averiguar se essa causa se relaciona com
uma diferenca cerebral entre a raca indigena americana e os invasores
que empreenderam sua conquista. (apud Gould, 1991, p.40)

121



De acordo com Gould, Morton cometeu muitos erros numéricos, pois ele
tendenciosamente manipulava ou desconsiderava alguns dados obtidos de forma a
confirmar sua hipdtese de pesquisa de que os homens nao-indigenas sdo ‘superiores’ aos
indigenas (que por ele eram considerados medianos, os negros estavam abaixo de todos).
Isso confirma os preconceitos que ele tinha em relagdo aos outros grupos étnicos que nao
fossem brancos — americanos ou europeus. Ainda hoje encontramos pessoas que
compartilham dessas idéias preconceituosas.

E comum observar na histéria da humanidade que quem possui o poder dita as leis e
as transgride quando lhe convém, mas essa relacdo de poder é minimizada quando o
menos favorecido, neste caso o professor indigena, busca uma situacdo mais simétrica
com o ndo-indigena. No momento em que o professor indigena assume a escola de sua
aldeia rompe-se um mecanismo de submissdo/dominac¢do, ele ndo depende mais dos
professores ndo-indigenas para ‘educar’ suas criangas nas séries iniciais, 0 que o obrigava

a aceitar atos, gestos, discursos e palavras preconceituosas ou de humilhacao.

“Eu acho que eles levantaram minha auto-estima, me fez ter mais desenvoltura
para falar em piuiblico, porque em uma sala, se vocé ndo conseguir falar, ndo dd.
Tem que falar com os pais...eles frisaram bastante esse processo de desenvoltura, de
timidez.” (Professora Valdenice, Kaingang)

“O mais importante é o reconhecimento, o conhecimento dos direitos, do valor do

professor indigena. Até entdo, o professor indigena ndo era chamado de professor,
so0 éramos monitores. Dar um valor de igualdade de um para o outro, do ndo-
indigena como também do indigena, dar a validade, dar essa forca maior pra
comunidade indigena que também tem um potencial de mostrar os seus
conhecimentos de levar junto o conhecimento, da propria comunidade e também dos
ndo indios.” (Professor Toninho, Guarani)

“Uma coisa muito importante da minha formagdo aqui, foi um pouco daquele
momento, de eu ter uma maneira diferente, 0 momento que vocé pegou o diploma, ai
vocé tem uma visdo totalmente diferente de outras pessoas. Aquele momento que
mais valorizou minha vida: As pessoas da Secretaria da Educacdo que mais a gente
conhece, que a gente faz palestras em outros lugares e as proprias pessoas, a
propria comunidade também.” (Professor Toninho, Guarani)

“Eu conquistei muitas coisas, muitos novos amigos, pessoas que deixaram de ser
professores pra ser nossos companheiros, amigos de Iuta mesmo. Os
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coordenadores abriram novas portas, novos horizontes e eu acredito que vai
continuar abrindo cada vez mais. Isso é bom pra mim.” (Professor Joel, Guarani)

“Eles tinham um pouco de vergonha de estar ld conversando com um branco,
porque um indigena quando conversa com um branco a gente fica assim meio
timido, ndo sabe o que falar, e ai eles também ndo iam porque ndo sabiam o que
falar. Agora que estamos nos formando no ensino médio, foi muito bom porque os
pais dos alunos nos ajudam, quando tem um problema, ndo é so resolvido com o
aluno, mas com o pai do aluno, com o cacique, é tudo resolvido junto.” (Professor
Altiere, Krenak)
O depoimento do professor Altiere revela que, na aldeia indigena, o professor é um
mediador e articulador das diferentes formas de vida e de conhecimentos de dentro e fora
da aldeia, o que lhe gera prestigio. Isso se estende ao relacionamento préximo com os

pais dos alunos que reconhecem a importancia do trabalho do professor indigena.

“A escola indigena é muito importante, porque com o objetivo da gente assumir uma
sala de aula, tem os professores indigenas e o foco principal que é mostrar que a
gente somos capazes, porque o professor que dava aula na cidade e na aldeia ele
ndo se preocupa com a necessidade da crianga, que eu vejo muito na escola que a
gente faz capacitagdo ... E uma conquista muito grande o que a gente jd conquistou,
e a gente tem conquistar vdrias coisas.” (Professor Carlos, Kaingang)

“Agradeco muito aos governantes que atenderam os pedidos dos indigenas, entdo

nos estamos mostrando que o indio é capaz. Mas primeiro eles falavam que indio é

preguicoso, é atrasado. Mas hoje somos mais respeitados. Antes, na cidade onde eu

vivo, o indio era visto como preguicoso, e hoje mudou, as pessoas me vé e falam “oi
professor”. O indio pouco a pouco tem o seu respeito.” (Professor Marcio, Terena)

O aumento da auto-estima do professor indigena contribui diretamente para o
aumento da auto-estima das criangas da aldeia. Eles podem levar para a sala-de-aula de
sua comunidade um novo olhar em relacdo a discriminagdo e ao preconceito a partir do
que viveram: ndo apenas situacdes negativas, mas também, situagdes de realizacdo e de
esperancga.

Hoje os professores indigenas e os ndo-indigenas se encontram numa posicdo um
pouco mais simétrica dentro e fora das comunidades indigenas. Estando nessa posi¢ao de
simetria, o primeiro representa um perigo para o segundo porque o branco, que se
considera superior, pode perder o seu emprego para um indigena. O que importa para os

professores indigenas pode ser expresso neste discurso do professor Joel:
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“O mais importante é que vocé tem escola pra proteger de todas as formas as
nossas criangas, pra proteger elas do preconceito, proteger da discriminagdo,
protegé-los da violéncia, pra protegé-los de tudo que pode estar interferindo de uma
forma negativa. Agora, ndo protegé-los das coisas que vém de fora mas que seja
bom pra gente, isso ndo. O importante é protegé-los das coisas ruins. As coisas ruins
tém que ser conhecidas, mas pra elas se defenderem, ndo que fale que so tem coisas
boas do outro lado ou que so tem coisas boas do nosso lado. Ndo, mostrar os lados
ruins das duas partes, pra que eles ndo cometam essas coisas ruins.” (Guarani)

A escola da aldeia ¢ um resultado concreto da resisténcia indigena a exclusdo da
escola ‘oficial’, que nao foi idealizada para os indigenas, que ndo possuiam dinheiro e
nem roupas. Mas alguns indigenas utilizaram-se de titicas diversas para conseguirem
concluir os seus estudos e hoje conquistaram um espaco de destaque na aldeia e fora dela,
eles sdo professores, educadores de suas criancas.

Quando as criangas indigenas iam muito jovens para a escola ndo-indigena, a reflexao
sobre os preconceitos vividos era praticamente inexistente, pois embora sentissem na pele
0 preconceito, ndo tinham maturidade suficiente para refletir sobre isso (o preconceito
vivido/sofrido). O professor indigena poderd, durante o ensino infantil e fundamental I,
reafirmar a identidade socio-cultural de suas criangas, desta forma ele provavelmente nao
permitird que outros grupos deixem-nas constrangidas por serem ‘diferentes’. Faz parte
do papel do educador indigena discutir a existéncia de vérias educagdes e de conflitos
sOcio-culturais, questionar o porqué de alguns grupos étnicos aparecerem mais do que
outros na histéria ‘oficial’, dentre outros assuntos.

Para Ribeiro, a diversidade sempre persistird, e isso vai contra todos os discursos
homogeneizantes. Nao se pode mais ter a “idéia romantica de sujeito organico e
holisticamente resolvido e se aproximar de uma concep¢do de sujeito (individual ou
coletivo) descentrado e fragmentado, mas ndo por isto desarticulado. Admitir, enfim, que
no presente, o dilema € ser e ndo ser.” (1993 A, p. 20) E neste jogo de espelhos pela
sobrevivéncia que as criancas indigenas estdo inseridas e precisam aprender com os seus

mestres as regras do jogo — assimilar a cultura de quem possui o poder, pelo menos, o

necessdrio para se protegerem.
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6 — Ethomatematica: Perspectiva Matematica

A etnomatemadtica € um programa historicamente novo, mas trouxe mudancas na
postura do professor de matemdtica que se preocupa com a cultura, meio social e
interesses dos educandos. Neste capitulo, faco um panorama histérico dessa linha de
pesquisa e mostro a possiblidade de um didlogo interétnico por meio da etnomatematica.
Por fim, analiso as entrevistas evidenciando a importancia da matemdtica para os povos
indigenas em seu cotidiano e descrevo algumas situacdes do saber-fazer matemético

indigena que emergiram durante o curso de formacao.

6.1. A resisténcia cultural e o surgimento da etnomatematica

A ciéncia matemadtica € construida social e historicamente por homens de diversas
culturas que tém e tiveram necessidade de classificar, contar, ordenar, medir e se
organizar no espago. Portanto, podemos dizer que essa area do conhecimento € construida
culturalmente e que também vai se modificando com o passar do tempo.

No entanto, os matematicos ocidentais fizeram com que muitas pessoas acreditassem
que eles desenvolveram uma matemadtica que foi culturalmente construida de forma
universal, linear e continua e que se desenvolveu defendendo idéias unicas. No entanto, a
constru¢do dessa matemdtica nao foi universal e muito menos linear; em muitas culturas
encontram-se resisténcias para essa matematica ‘“universal”.

A civilizagdo ocidental desvinculou a imagem da escrita e, conseqiientemente,
separou a imagem dos nimeros. A maior parte dos livros de célculo eram editados em
preto e branco, faz pouco tempo que os livros de matemdtica passaram a ter cores e
desenhos. Por outro lado, os egipcios, por meio dos hierdglifos, comunicavam-se por
meio da escrita sem nunca separararem as imagens da escrita. Outras civilizacdes da
América pré-Colombiana, Africa, Polinésia tinham vérios simbolos e linguagem, mas nio

utilizaram de uma escrita como os egipcios.

Isto se deve ao fato de que todas essas civilizacdes ndo-ocidentais, ao
invés de fundar seu principio de realidade numa verdade tnica, num
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unico procedimento de deducdo da verdade, sobre o modelo tnico do
Absoluto, sem rosto e inominavel, estabeleceram seu universo mental,
individual e social, sobre fundamentos plurais, portanto, diferenciados. E
toda diferenga — alguns dizem, todo “politeismo de valores” — € indicada
como uma diferenca de figuracdo, de qualidades figuradas imagéticas.
Todo politeismo é, assim, ipso facto, receptivo as imagens (iconofilico),
sendo aos idolos (eiddlon, que, em grego, significa “imagem”). Ora, o

2

ocidente, isto é, a civilizacdo que nos acompanha desde o raciocinio
socrdtico e seu batismo cristdo, quis-se, com soberba, Unico herdeiro de
uma tnica Verdade, desprezando as imagens. (Durand, 1994, p.2)

Até hoje os conhecimentos europeus se sobrepdem aos conhecimentos de grupos
marginalizados que tém conhecimentos ndo legitimados. Assim, a educacdo escolar
enraizada na cultura européia considera existir uma tunica ciéncia, uma tnica medicina,

uma dnica matematica, enfim, um dnico conhecimento.

E quanto mais falo sobre a verdade inteira, um abismo maior nos separa.
Se evitarmos que o abismo se abra demais impossibilitando a
comunicacdo, veremos como podemos repensar a partir das culturas, da
pessoa e da intersubjetividade, a profundidade pedagdgica dessa mesma
comunicacdo. (Santos, 2004, p.61)

No entanto, a escola ndo reconhece que cada grupo social determina suas préprias
regras, valores, comportamentos e simbolos, e isso € fundamental para que ocorra o
didlogo entre os participantes. Os sujeitos de um grupo incorporam todos os rituais
necessdarios para pertencerem a esse grupo. Esses rituais sdo modificados de geracao em
geracdo de acordo com a necessidade em seu dia-a-dia. Isso significa que o ser humano
constroi e reconstroi cultura a todo momento.

Qualquer que seja o conceito de cultura que se assuma, ndo se pode negar que € em
seu interior que os varios conhecimentos sdo produzidos, entre eles o matemaético.
Reconhecendo isso e, considerando-se a existéncia de varias culturas, ndo ha como deixar
de reconhecer, também, que existem diferentes matematicas. Isso significa que, sendo
varias e diferentes as culturas, existem diferentes maneiras de contar, localizar, medir,
projetar, jogar e explicar que, segundo Bishop (1988), sdo as atividades que dao origem
ao conhecimento matematico. Assim, a matemadtica dita Unica € apenas um pequeno

retalho diante dos conhecimentos matemdticos construidos pela humanidade;

conhecimentos esses que foram discriminados, silenciados.
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Os conhecimentos silenciados e discriminados, para Foucault, foram omitidos de
formas diferentes de poder, por isso ndo existe uma teoria de poder geral. Isso significa,
para o autor, “que suas andlises nao consideram o poder como uma realidade que possua
uma natureza, uma esséncia que ele procuraria definir por suas caracteristicas universais.
Nao existe algo unitdrio e global chamado poder, mas unicamente formas dispares,
heterogé€neas, em constante transformacgao.” ( Machado, 2004, p. X)

Assim, no contexto da matemadtica, surgiu a etnomatemdtica - que reconhece que
também nas aulas de matematica € possivel desvelar e valorizar a diversidade, bem como
evidenciar aspectos preconceituosos e discriminatérios. A etnomatemdtica valoriza a
histéria singular de cada povo, em que a ancestralidade € a referéncia de vida da pessoa.
Assim, a etnomatematica se configura como uma das mais importantes possibilidades na

luta pela valorizag¢do ‘do outro’, ‘do diferente’ no contexto da educagdo matematica.

6.2. O programa etnomatematica

A etnomatemadtica, enquanto linha de pesquisa e ensino, surgiu como uma reagao ao
discurso que proclama a existéncia de uma matemdtica unica e que, de forma
preconceituosa, desconsidera todos os outros conhecimentos matematicos.

Por varios anos, observa-se a imposi¢dao dessa matemadtica “dita Gnica”, muitas vezes
de forma traumdtica e sem significado em diversos meios culturais. As pesquisas dos
psicélogos CARRAHER et alii (1999) mostra que hd uma discrepancia entre a
aprendizagem da matemadtica no contexto escolar e no contexto “informal” dos meninos
feirantes do Recife que vendiam cocos. Os autores constataram que os alunos realizavam
célculos mentais corretos durante as vendas de cocos, mas ndo conseguiam resolver os
mesmos problemas na linguagem escrita formal como a escola exigia. Os problemas
matematicos escolares pareciam-lhes ser totalmente novos e descontextualizados de sua
realidade.

No seu cotidiano extra-escolar, os meninos feirantes desenvolveram métodos préprios
para a resolugdo de problemas por meio da oralidade, sem o auxilio da escrita. No
entanto, a escola ndo era capaz de aproveitar ou mesmo reconhecer os conhecimentos do

cotidiano desses meninos durante a sua pratica educativa. De fato, a pesquisa citada foi
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capaz de mostrar que a escola discriminava um tipo de pensamento matemaético e que tal
discriminacao era um forte componente na reprovagao escolar.

Embora a etnomatemdtica ndo assuma a mesma tonica dessa pesquisa - as pesquisas
junto as criancas vendedoras de coco, bem como outras do género —, ela marcou o inicio
de um olhar mais profundo para os conhecimentos matematicos criados ou sistematizados
no contexto extra-académico e suas relagdes com a escola. Sob o meu ponto de vista, um
dos pontos em que a etnomatemadtica difere radicalmente das pesquisas dos psicélogos €
quando propde um olhar mais abrangente para os ditos ‘conhecimentos matematicos
diferentes’, ndo fixando seu olhar apenas em conhecimentos para os quais temos
equivalentes. Segundo D" Ambrésio, embora tivessem “uma postura bastante aberta com
relagcdo as culturas analisadas, esses estudos fazem transparecer que a matemadtica, como
transmitida pelo colonizador europeu, € o protétipo de pensar racional.” (p. 9, 2002)

E verdade, no entanto, que tal como os psicélogos, vérios educadores que comecaram
a atuar numa perspectiva etnomatematica, dentre eles Ubiratan D° Ambrdsio, passaram a
propor a valoriza¢do dos varios tipos de raciocinio matemdtico que sdo marginalizados.

Esse programa ndo foi, de imediato, chamado etnomatemadtica. Vadrias outras
denominacdes foram sugeridas, tais como: Zaslawsky (1973) — sociomatematica;
D’Ambrésio (1982) — matemadtica espontanea; Posner (1982) — matemadtica informal,
Carraher (1982)/Kane (1987) — matematica oral; Gerdes (1982) — matemética oprimida;
Carraher (1982)/Gerdes (1985) — matematica ndo estandartizada; Gerdes (1982) —
matemdtica escondida ou congelada; Mellin/Olsen (1986) — matemdtica popular;
Sebastiani (1987) — matematica codificada no saber- fazer.

Em 1976, no III Congresso Internacional de Educacdo Matematica (ICME-3)
realizado na Alemanha, em uma palestra, D’Ambrésio conduz os educadores
matemadticos a uma reflexdo sobre a importancia e as influéncias sécio-politicas e
culturais que devem ser levadas em consideracao na discussao dos objetivos da educacao
matematica. (Amancio, 1999)

Como muito bem ressalta Amancio, “o professor Eduardo Sebastiani Ferreira foi um
dos pioneiros em trabalhos de campo, realizando e orientando pesquisas em favelas da
regido de Campinas e em comunidades indigenas do alto do Xingu e do

Amazonas.”(1999, p.10)
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Na década de 80, D’ Ambrésio criou o termo etnomatematica, que engloba todos os
nomes citados anteriormente. De maneira prética, na escola, a proposta se traduz pela
contextualizacdo da matemadtica com fatos histdricos, culturais, politicos e sociais. Por
outro lado, a partir de pesquisas, hd o desvelamento e valorizagdo dos conhecimentos
matematicos de grupos culturais especificos, grupos esses que, muitas vezes, tais como
seus conhecimentos, tinham/t€ém uma histéria de subordinacdo e de sofrimento devido
aos preconceitos e discriminagdes. Sebastiani propde algumas questdes para serem
refletidas pela teoria educacional em etnomatemadtica: “como se apropriar do
conhecimento étnico na sala de aula, buscando uma educagdo com significado? Como
fazer a ponte entre este conhecimento e o conhecimento dito institucional?” (p. 75, 2004)
Acrescento algumas outras indagacdes: E sempre possivel fazer articulagdes entre o
conhecimento formal com o do cotidiano? Como podemos trabalhar numa perspectiva
etnomatemdtica com esse modelo de escola homogeneizadora?

Pode-se dizer que resgatar o conhecimento primeiro dos educandos por meio do
didlogo é um dos axiomas da etnomatemdtica, assim professor e aluno podem se
conhecer e construir lagos de companheirismo e confianca para a construcdo de pontes
significativas, quando possivel, entre as matematicas das diversas culturas existentes na

sala de aula com a matematica dita universal.

Neste sentido, com a discussdo da etnomatematica estamos buscando
ajudar o professor e a professora a ‘estabelecer modelos culturais de
crenca, pensamento e comportamento’, no sentido de refletir ndo somente
o potencial do trabalho pedagégico que leva em conta os saberes dos
educandos como o de uma aprendizagem, pela escola, mais significativa
e que dé mais poder e dominio ao educando sobre a prdpria
aprendizagem. (Domite, 2004, p. 420)

E, pois, na busca de uma relacio mais significativa nio sé com os alunos mas também
com a realidade em que vivem e com os conhecimentos mateméaticos
usados/criados/valorizados nessa realidade, que o programa etnomatemadtica tenta
entender as diversas matemdticas produzidas pelos grupos sociais, em especial os
marginalizados como os marceneiros, os sertanejos, os pedreiros, os sem-terra, 0s
quilombolas, as cozinheiras, as etnias indigenas etc. O que mais se busca, a partir de

entdo, € ressaltar ao educando a existéncia tanto de conhecimentos matematicos
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diferentes quanto de preconceitos e relagcdes de poder na assuncdo de um tipo de
conhecimento como sendo o unico de valor, aquele que tradicionalmente tem sido

estudado na escola.

Ora, o que os intelectuais descobriram recentemente € que as massas nao
necessitam deles para saber; elas sabem perfeitamente, claramente, muito
melhor do que eles; e elas o dizem muito bem. Mas existe um sistema de
poder que barra, proibe, invalida esse discurso e esse saber. (Foucault,
2004, p.71)

Desta forma, o programa de etnomatemaética tem como um de seus objetivos utilizar o
ensino de matemadtica para fortalecer as raizes culturais dos grupos marginalizados e,
ainda, mostrar o quanto o homem pode tirar proveito aprendendo outras formas de
construir conhecimentos, ‘verdades’, discursos. Cremos que, ao reforcar as raizes
culturais, revelando e valorizando as diversas formas de matematizar, a etnomatematica
se coloca contra acdes racistas e preconceituosas. Ao nos encaminharmos para a
finalizacdo da discussdo acerca do Programa etnomatemdtica, lembro que talvez o
nazismo possa ser considerado o mais tenebroso exemplo da exacerbagdo de preconceitos
e racismo. (Domingues, Costa, 2006) E no ambito dos discursos que sustentavam o

nazismo que destaco um pensamento do médico Mengele:

nem todas as ragas conseguiram a mesma posicdo cultural, o que nos
forca a concluir que nem todos os povos t€m o mesmo dom criativo. Na
raca nérdica, isso pode ser constado de forma clara [...]. Basta tomar as
figuras mais importantes da histéria ocidental e analisar suas
caracteristicas raciais. (Mengele, 2004: .5).

Esse pensamento mostra, mais uma vez, de forma inequivoca, que as caracteristicas
cognitivas, tal como ressaltei no inicio deste texto, sdo uma forte componente dos
discursos em que o preconceito racial se faz presente, orientando agdes privadas e
governamentais, gerando exclusdo, marginalizacdio e, até mesmo, genocidios. O
reconhecimento deste fato faz com que uma caracteristica importante da etnomatematica
seja a sua dimensao politica.

Nesse sentido D’ Ambrésio afirma:
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A etnomatemadtica se encaixa nessa reflexao sobre a descolonizagao e na
procura de reais possibilidades de acesso para o subordinado, para o
marginalizado e para o excluido. A estratégia mais promissora para a
educacio, nas sociedades que estdo em transi¢do da subordinagdo para a
autonomia, € restaurar a dignidade de seus individuos, reconhecendo e
respeitando suas raizes. Reconhecer e respeitar as raizes de um individuo
ndo significa ignorar e rejeitar as raizes do outro, mas, num processo de
sintese, reforcar suas préprias raizes. Essa €, no meu pensar, a vertente
mais importante da etnomatemadtica. (D’ AMBROSIO,
2001:42)

E no contexto dessa vertente que os professores coordenadores de drea do curso de
formacao do professor indigena tentaram atuar enquanto pesquisadores junto a etnias
indigenas - grupos socialmente marginalizados, que sofrem preconceitos pelo seu jeito de
falar, pensar, agir e vestir e que, geralmente, sdo excluidos do meio escolar porque “nao
sabem raciocinar” de acordo com a matemdtica ou as ciéncias tradicionalmente

valorizadas.

6.3. A Etnomatematica e a Interculturalidade

Durante o curso de formacao do professor indigena, houve a preocupacdo em manter
um didlogo interétnico e intercultural entre os professores indigenas e nao-indigenas,
demonstrando que a escola € um espago de conflitos interétnicos, “mas compreendendo-a
também como espago privilegiado para a criagdo de novas formas de convivio e reflexao
no campo da alteridade.” (Silva, p.12, 2001)

O encontro com o outro reconstréi a nossa identidade, que € construida socialmente; o
processo de interacdo social nos mostra que a identidade ndo possui caracteristica una,

mas sim variadas caracteristicas e peculiaridades.

Entendo identidade do indio — que nos é dada pelo conjunto de normas,
préticas, crengas e valores compartilhados por um povo determinado ou
por aliancas multiétnicas — s6 pode ser entendida se pensarmos em
termos de um fendmeno sécio-cultural e histérico por natureza, e por isso
mesmo, essencialmente politico, ideoldgico e em constante mutagdo.
(Mabher, 1996, p. 30)
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Assim, a cultura como processo estd sempre em negociacdo de sentidos e tem
significado no processo histérico de cada grupo.

De acordo com Collet, freqlientemente hd uma confusdo entre o conceito de
interculturalidade e de multiculturalidade, sendo que o dltimo termo € mais difundido e
utilizado fora da academia, enquanto o primeiro € mais usado pelos académicos, que no
contexto das aulas freqiientemente utilizam-no quando querem se referir a culturas

diferentes.

N

‘Multicultural’ se referiria a um dado objetivo, a coexisténcia de
diversas culturas, sem entretanto enfatizar o aspecto da troca ou da
relacdo, podendo este termo ser usado, inclusive, com referéncia a
contextos separatistas. ‘Intercultural’, por outro lado, daria énfase ao
contato, ao didlogo entre as culturas, a interacdo e a interlocucdo, a
reciprocidade e ao confronto entre identidade e diferenca. (Collet, 2001,

p-7

O conceito de interculturalidade sé poderd ser colocado em pratica quando houver
respeito entre os que pretendem dialogar. No entanto, a matemdatica majoritaria impera
nas escolas regulares, oficiais, de ensino formal; a matematica dominante desprestigia as
demais matemadticas e muitas vezes nem as reconhece como tal. Muitos grupos étnicos
abandonaram o seu jeito de matematizar devido a agdes de depreciacdo, intimidacdo, atos
de violéncia, que, as vezes, eram mais ou menos explicitos nas escolas; isso
desmoralizava a cultura de outros povos.

E importante ressaltar a relevancia de se ensinar e aprender a matemética majoritaria.
Os indigenas de Sao Paulo querem a matemadtica escolar para poderem se proteger do
‘branco’. Para isso, eles precisam ser capazes de compreender, em varios contextos, a
matemadtica dominante produzida pelo ‘branco’. Por um lado, o ensino dos varios
contextos matematicos nao garante que irdo resolver todos os problemas de comunicag¢ao
da matematica interétnica, assim ndo se deve fazer falsas promessas de que a matemética
académica, mesmo trabalhada na Otica da etnomatematica ird solucionar todos os
problemas indigenas. Por outro lado, deve-se esclarecer que a matemética majoritaria nao
deve substituir a matemadtica indigena por ela ser considerada pela sociedade que os
envolve como ‘melhor’ ou ‘mais eficiente’. O ensino da matemadtica majoritdria deve ser

feito para ampliar as possibilidades de resolu¢do de problemas do indigena, e ndo para
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desprové-lo de suas experiéncias com a matemadtica. “A educa¢do em contextos
interculturais € pensada, entdo, como fluxos de conhecimentos, que transitam entre
fronteiras méveis e sempre recriadas.” (Silva, 2001, p.14) Quando a matemaética indigena
€ considerada base para a acdo pedagdgica, para o ensino da matemdtica majoritdria, a
matemadtica majoritaria usada pelo indigena produz e atesta a sua identidade de
matemadtica indigena, pois essa ac¢do possibilita a criagdo de uma nova matematica que
estd na fronteira da matemaética indigena e da majoritéria.

No entanto, quando a etnomatemdtica defende que no processo ensino- aprendizagem
deve-se partir do familiar para atingir o geral. Nao existe, assim, uma hierarquizacdo
entre o saber e o fazer, mas sim uma interdependéncia entre eles: o saber-fazer. E
histérico o fato do homem tentar estabelecer relacdes entre os vérios saberes e fazeres.
“Como j4 pretendia Pascal, a parte permanece tdo insepardvel do todo quanto o todo da
parte. Mas nem por isso devendo ser considerado como de maior ou menor valor, o todo
¢ de agora em diante reconhecido como algo de diferente da soma de suas partes.”
(Ardoino, 2004, p. 549)

O principio bésico da interculturalidade € o respeito a diferenca. Entretanto, de acordo
com Collet, ao se trabalhar a diferenca pode se encobrir a desigualdade, que ndo esta

sendo contemplada nos projetos de educacao diferenciada.

Esses projetos, ao se preocuparem com a dimensdo da diferenca, findam
deixando de lado o fundamental, que seria a desigualdade e, portanto,
estariam contribuindo para a reproducdo de uma estrutura social
discriminatdria...Os conceitos culturalistas da antropologia, utilizados
nos programas de educacio intercultural acabam retirando a cultura do
seu contexto politico. Por exemplo, a idéia de ‘didlogo’ nao pode ser
concretizada, enquanto se mantiverem as condicdes de desigualdade a
que estdo submetidos os atores envolvidos. (Collet, 2001, p.8-9)

Em parte discordo da autora, pois o curso de formacdo do professor indigena do
Estado de Sao Paulo, por meio da etnomatematica, trabalhou os saberes, os fazeres e a
cultura de forma critica no contexto politico. Sempre houve a preocupacdo de explicitar
a razdo de ser e as finalidades dos assuntos que os professores indigenas estavam
aprendendo, além de terem sido discutidas outras possibilidades de construcdo do
conhecimento - por exemplo, uma simulacdo da realidade se os indigenas fossem os

dominadores. E as discussoes criticas se deram em todas as disciplinas. Do nosso ponto- -
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de-vista, os programas de educacdo indigena que ndo levam em consideracdo o
conhecimento indigena sdo ineficientes, tanto quanto aqueles que ndo introduzem
conhecimentos sobre a matemdtica majoritaria. Colocar em equilibrio e em didlogo a
matemadtica majoritdria e a indigena como veiculos de ensino-aprendizagem escolar é
uma das bandeiras da etnomatemadtica.

Diante disso, mostra-se a importancia da confeccdo dos materiais didaticos
produzidos por cada etnia em sua lingua materna — é de grande relevancia registrar as
matematicas indigenas, de forma que possam ressaltar as suas identidades, isto é,

contemplando a pluralidade de culturas existentes no curso.

A etnomatemdtica indigena serve, € eficiente e adequada para muitas
coisas — de fato, muito importante — e nao hd porque substitui-la. A
etnomatemadtica do branco serve para outras coisas, igualmente muito
importantes ¢ ndo hd como ignori-la. Pretender que uma seja mais
eficiente, mais rigorosa, enfim, melhor que a outra é uma questio falsa e
falsificadora se removida do contexto. O dominio das duas
etnomatemadticas, e possivelmente de outras, obviamente oferece maiores
possibilidades de explicacdes, de entendimentos de manejo de situagdes
novas de resolucdo de problemas. (D’ Ambroésio, 1994)

Durante as aulas, o relacionamento entre os Krenack, Terena, Kaingang, Guarani e
Tupi Guarani era adequado; conversavam e brincavam entre si, tentavam conhecer as
palavras das linguas uns dos outros e jogavam futebol com intimidade, o que foi
acontecendo lentamente durante o curso. Ao ser perguntado se seria melhor que o curso
fosse em sua aldeia, um professor Guarani respondeu: “Para o fortalecimento da minha
cultura e das tradicoes seria muito bom o curso na aldeia. Mas eu ndo ia conhecer as
outras realidades indigenas, ndo ia trocar experiéncias, e nem ia aprender com os
outros. E ndo ia conhecer outros lugares diferentes da aldeia, isso tudo é muito bom
para a minha comunidade.” (Professor Joel, Guarani) Como pudemos ver, o curso
representou um salto no sentido de conhecer o outro, da troca de experiéncias,
possibilitando a constru¢do de um relacionamento de respeito mituo. Como bem afirma

Ardoino,
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A experi€ncia mais extrema, as vezes a mais cruel, mas provavelmente
também a mais enriquecedora que podemos ter da heterogeneidade é a
que nos ¢ imposta através do encontro com o outro, enquanto limite de
nosso desejo, de nosso poder e de nossa ambicdo de dominio (na
primeira acep¢do do termo)... heterogeneidade, aqui constituida
principalmente de desejos, interesses e intencionalidades, € mesmo de
estratégias antagonicas. (2004, p. 553)

Assim, a escola tem um papel importante para o indigena. Ela é uma instituicao
intercultural que favorece o encontro e o didlogo com o outro, € um espago privilegiado
para o resgate e fortalecimento cultural de aprendizagem do conhecimento do ‘branco’ e

de outros povos.

Vejo a educagdo como uma estratégia de estimulo ao desenvolvimento
individual e coletivo gerada por esses mesmos grupos culturais, com a
finalidade de se manterem como grupo e de avancarem na satisfacao
das necessidades de sobrevivéncia e de transcendéncia. (D’ Ambrdsio,
p- 103, 2005, grifo meu)

Em uma aula do curso, alguns professores indigenas foram solicitados a escrever
sobre coisas de seu cotidiano que envolvessem matemadtica. Eu fiquei em um grupo
observando o que eles faziam. Este grupo disse que eles recebiam a cesta bdsica do
governo, que era distribuida uma por familia (distribui¢do idéntica a dos nao-indigenas).
No entanto, um outro grupo contou que em sua comunidade a divisdo era feita de acordo
com o numero de pessoas que havia em cada familia. A familia que tivesse mais pessoas
recebia mais alimentos. Observa-se, nesse relato, que hi um traco da identidade
matemadtica indigena que eles mantém desde a sua ancestralidade, a matematica da
solidariedade e da cumplicidade, de modo que este grupo indigena resiste a dissolug¢do
de sua identidade.

A Etnomatemdtica coloca em xeque o argumento de que exista uma unica
matemadtica, uma unica ciéncia ou uma unica forma de enxergar o mundo. Além de
questionar a infalibilidade, o rigor, a precisdo da matemaética universal. “Devemos dizer
nao a homogeneizacdo bioldgica ou cultural da espécie, mas sim a convivéncia
harmoniosa dos diferentes, através de uma ética de respeito mutuo, de solidariedade e de
cooperacdo.” (D’ Ambrésio, p. 113, 2005)

A escola diferenciada pode gerar uma educagdo objetivando a autonomia da

comunidade indigena e que tenha como principios a valorizacdo e a reafirmacdo da
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identidade de cada etnia indigena. Esta escola, baseada no principio da interculturalidade,
faz parte do projeto de sobrevivéncia dessas etnias para acompanharem e fazerem parte
do ‘desenvolvimento’ e do ‘progresso’ da sociedade que os envolve, mas de uma forma
que garanta um espaco para o resgate e reconstrucao da cultura e para a identidade étnica.
“Niels Bohr ja indicara que vivemos com paradoxos do tipo daquele da onda e do
corpusculo quando concebemos o ser vivo.” (Morin, p. 565, 2004) Isto é, quando se
focaliza o olhar para a sociedade envolvente, os grupos indigenas desaparecem, eles sao
sujeitos manipulados por ela. Mas quando se olha para os indigenas, a sociedade
desaparece. Assim, pode-se estender esse pensamento analogicamente para a escola,
podendo existir uma complementaridade entre a escola indigena e ndo-indigena. Para isso
€ necessdrio que o ndo-indigena deixe a arrogancia de lado, s6 assim ele estard realmente
aberto para um didlogo que tenha espaco para a diferenca. Assim, pode-se aprender muito

com eles, os indigenas.

6.4. A matematica escolar e os professores indigenas

Uma preocupacdo durante o curso de formagdo do professor indigena foi
“desenvolver a sensibilidade para a diversidade sécio-cultural (que) abre espago para que
as matematicas indigenas sejam conhecidas e valorizadas.”(Ferreira, 2001, p. 211)

Um dos aspéctos da relacdo professores-indigenas em formagdo e educacdo
matemadtica estd na heterogeneidade frente ao conhecimento matematico e a propria
motivacdo. Desde quando trabalhei como professora de matematica no curso’ MagIND
(2002) junto ao grupo de professores Guarani, percebi a facilidade e a motivacdo que
alguns tinham com os cdlculos e outros ndo. Alguns indigenas faziam contas de
multiplicac@o criadas por eles mesmos e com muito orgulho e satisfagdo me mostravam
os cdlculos efetuados corretamente. Parecia que queriam dizer, olha eu domino a
matematica de vocés, eu também sou capaz de aprendé-la.

O professor Joel parece se sentir tdo atraido pelas questdes matematicas que procura

fazer uma relacdo sobre o raciocinio matemético de seu povo. “A matemdtica é uma

4 ‘- ” . L. .

A carga hordria de matemdtica nos cursos foi: 32 horas referentes ao bdsico e 32 horas relacionados ao
especifico e houve, depois da conclusdo do curso especifico, mais 32 horas para alguns professores que
tiveram alguma dificuldade.
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coisa assim, que eles entendem bem porque eles convivem naturalmente, pra fazer um
colarzinho, contar as sementinhas, trancado de palha que nem os pais faziam, ... na
propria posi¢do das casas, de ver espaco, entdo eles ja convivem e é muito mais fdcil
vocé trabalhar essa drea do que uma outra. E [6gico que as outras sdo importantes e eles
entendem, mas a matemdtica parece que é mais proxima, apesar de todas as diferencas,
uma grande diferenca que nos temos da nossa nocdo de quantidade, de adicional com
quantidade ld fora do ndo-indigena; é dificil adequar mas é uma fdcil compreensdo pras
criancas. SO basta incentivar mais e entender melhor, eles gostam.” (Professor Joel,
Guarani)

As observacdes de Joel parecem ir ao encontro da reflexdo de Ferreira sobre a
matematica quando coloca que “o significado da imposi¢do de uma cultura numérica a
povos que ndo se orientavam ostensivamente por meio de cdlculos até pouco tempo atrds
€ uma questdo ainda ndo suficientemente discutida. Dar sentido a um mundo numérico
vai muito além das exclusivas relacdes entre elementos aritméticos.” (2002, p. 43) De
fato, tanto as observagdes de Joel quanto as da pesquisadora Ferreira mostram que essa
questdo quantitativa varia de cultura para cultura, com significacOes singulares nos
contextos socioculturais. Todo grupo social, de forma singular, entende e atribui uma
importancia a quantificacdo. Os depoimentos de Catarina, Sara e Altiere, a seguir,
evidenciam que a matemdtica oficial € muito importante para os indigenas,

principalmente para transitar no mundo nao-indigena.

“Eu acho que a matemadtica, além de ser trabalhada do jeito indigena como é ld
dentro da comunidade, também deve ensinar o que a gente aprende aqui fora,
porque na comunidade talvez ndo hd muita necessidade, mas aqui fora tem muita
necessidade. Como ela disse, pra td negociando, fazendo as coisas, e tem que td
sabendo multiplicar, divisdo, todas essas coisas. Eu acho que é muito bom pra td
fazendo o troco, pra td multiplicando alguma coisa, eu acho que é muito bom,
matemdtica é otimo pras criangas.” (Catarina, Tupi-Guarani)

“Matemdtica é bem importante que nem as outras disciplinas. Ao mesmo tempo que
td trabalhando a matemdtica, também jd inclui as outras disciplinas, é importante
porque, que nem hoje em dia, que nem a Catarina falou, antigamente ndo lidava
com dinheiro, ia ld, pegava uma cabra e dividia pra comunidade. Agora ndo, hoje
em dia ndo, tudo que a gente vai fazer e vai na cidade, precisa do dinheiro, a gente
vai levar uma comida pra vender entdo precisa td sabendo, pra poder chegar ld fora
e ndo ser enrolado, igual o cabritinho que a gente tira do mato e chega ld vende a
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um real, dois real, e ndo tem culpa...., pra ndo ser prejudicado.” (Professora Sara,
Tupi-Guarani)

A utilidade da matemadtica “no dia-a-dia, (as criancas) podem nos ajudar na aldeia,
porque tem criancas que tem pais que ndo tem escolaridade toda, entdo eles podem
ajudar até na compra, na casa, nas contas que tem que pagar.” (Professor Altiere,
Krenak) Dos depoimentos colhidos, pode-se perceber que os indigenas consideram
fundamental o estudo da matematica académica, pelo menos a principio, para que nao
sejam enganados pelos ndo-indigenas. Os indigenas interessam-se pela matematica
escolar para poder lidar com os seus problemas de comercializa¢io, de posse da terra, e
etc. com o nao-indigena.

As aldeias que tém mais terras e onde ainda existem rocas recebem sementes do
Estado para poderem plantar, assim € preciso fazer uma estimativa de quantidade de
sementes necessdarias para o plantio de acordo com o pedaco de terra reservado para isso.
“Na escola ndo-indigena, acho que é muito importante para nos que somos indios. A
nossa vida do cotidiano indigena acho que é cheio de matemdtica. Por exemplo, na
plantacdo, quantos centimetros vocé vai deixar de um grdo para o outro, e entdo na
hora daquela colheita, nos temos que saber qual a divisdo de quantos quilos, quantos
sacos de arroz e de feijdo vai para cada familia. A matemdtica estd presente em todo o
nosso dia a dia, ndo so na tribo indigena.” (Professor Marcio, Terena) Nos dizeres
desses professores indigenas estd implicita a necessidade da matematica escolar para as
suas comunidades; a matemadtica hoje, passou a ser uma questdo de sobrevivéncia.
Ferreira expde o seu ponto de vista sobre a importancia da matematica oficial e sobre

como transmitira essa matemaética para o indigena:

E evidente que o dominio da matemdtica académica pelos povos
indigenas ¢ fundamental para o estabelecimento de relagdes mais
igualitdrias entre indios e ndo-indios no pafs. Aprender a matemdtica
ensinada na grande maioria das escolas brasileiras ndo significa
necessariamente, porém, o abandono das matemdticas propriamente
indigenas. A questdo que permanece € como transmitir a mateméatica
‘dos brancos’ valorizando as matematicas guarani, kaingang, pankararu e
terena, entre muitas outras. (2001, p. 232-233)
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Em Ferreira (2001), para que as pessoas respeitem a cultura do ‘outro’ e o seu saber-
fazer matematico exige conhecer esse ‘outro’ e estar aberto para o didlogo. A diferencga é
abordada de forma positiva quando € analisada como enriquecimento cultural/social, no
sentido de proporcionar a ampliacdo do seu leque de possibilidades frente a um problema.
O reconhecimento de que existem vdarias matemadticas e que dependendo do contexto uma
€ mais adequada que outra valoriza a construcio e reconstru¢do do conhecimento: Essa
aborgem € importante principalmente para a educagdo diferenciada dos povos indigenas.

De acordo com os relatos, os indigenas parecem necessitar da matemdtica do nao-
indigena para se fortalecerem e ndo serem enganados pelos nao-indigenas, como no
passado. Assim, na escola, os professores indigenas tomam cuidado ao abordar os
conteudos matemadticos académicos sem desvalorizar a matemdtica do grupo, fazer
discussdes da importancia da matemdtica indigena em seu cotidiano. Os professores

indigenas assim se manifestam:

“A matemdtica para nos, indigenas, hoje é uma coisa muito importante. Hoje
vdrias comunidades indigenas trabalham com artesanato, trabalham com cocos,
outros projetos na comunidade indigena, por isso que a matemdtica é muito
importante pra comunidade, principalmente quando ela é falada na prépria lingua
. essa comercializacdo, eles movimentam a matemdtica com a comercializacdo.”
(Professor Toninho, Guarani)

“Matemdtica a gente aprende e vai usando para a vida inteira, no dia-a-dia da
sociedade india e ndo-india também, que jd ganhou o mundo inteiro. Todos
precisam e também os indigenas precisam muito. A matemdtica estd em tudo,
envolve quase tudo, qualquer coisa que a gente for fazer envolve matemdtica,
envolve todo o tipo de matéria, até mesmo os indigenas como nas coisas que eles
fazem, como os artesanatos, os artefatos que usam, dos rituais, o cdntico, a danga e
as comidas tipicas, a matemdtica envolve tudo, engloba tudo.” (Altiere, Krenak)
Altieri observa que a vida do homem atual estd imbuida de matemaética e isso € uma
competéncia imprescindivel para a sobrevivéncia do seu povo no mundo de hoje.
Segundo Boaventura Santos, a idéia de que a matematica oficial ndo precisa se tornar
senso comum para ser socialmente validada, € um dos sensos comuns mais enraizados e
mistificados da matemadtica oficial. Afirma Boaventura Santos: “O seu contributo para

um senso comum novo e emancipatério, ou melhor, para sensos comuns novos e

emancipatdrios, reside, antes de mais, na identificagdo e caracterizacdo das constelagcdes
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de regulacao, isto é, dos multiplos lugares de opressao nas sociedades capitalistas e das
interligacdes entre eles.” (2002, p. 327) Sabe-se que desde que o dinheiro passou a fazer
parte da vida dos indigenas, que estdo cada vez mais urbanos, ele trouxe problemas
como opressao, dependéncia, marginalizacdo, dentre outros para a comunidade.

A histéria relata os epistemocidios de varios conhecimentos, alguns silenciados e
outros estilhacados. (Boaventura Santos, 2003) A matemadtica foi construida por vérias
pessoas, por varios grupos morosamente, mas isso ndo € relatado; acompanhando a
histéria da matematica situam-se apenas poucos nomes como construtores desse vasto
conhecimento. Ainda € comum que a sociedade que possui o poder apreenda o
conhecimento de um grupo subjugado que lhe é interessante, ocultando, freqiientemente,
sua origem. Desse modo, “a matemadtica dita unica € apenas uma parte dos
conhecimentos matematicos construidos pela humanidade; visto que alguns
conhecimentos foram discriminados, silenciados, mortos.” (Domingues, Costa, 2006, p.

53) De acordo com Amancio,

0 questionamento da natureza do conhecimento matemdtico ou dos
filésofos da Matemdtica, como evidenciou Sal Restivo ... argumentando
que tal questionamento girava em torno de consideracdes sobre: a)
concepg¢do platdnica e pitagérica da Matemdtica e em que medida elas
sdo vdlidas, inteligiveis e uteis; b) os fundamentos da Matemadtica que
transcendem o fluxo da Histéria; ¢) a Matematica tida como criacdo do
pensamento puro; d) o poder secreto da Matemdtica enquanto relacdes
formais entre simbolos. (p. 8, 2004)

Entender os cddigos e simbolos matematicos € imprescindivel para a aprendizagem
dessa ciéncia, disse Ubiratan D’Ambroésio - em sua conferéncia no Instituto de
Matemitica e Estatistica da USP (04/05/2006) —, que afirmou em seu discurso que a
matematica deve ser desmistificada para a populacio em geral. Primeiramente, os
pesquisadores devem tornar publicos os seus estudos e escrever de forma clara para que
uma pessoa consiga pelo menos entender do que se trata a pesquisa. Isso nao significa
que a matemaética deva fazer parte do senso comum. Hoje existem pesquisas que sdao
entendidas apenas por meia dizia de pessoas, os conhecimentos que essas pessoas
desenvolveram passam a ser aceitos pelos outros cidadaos como se fosse um ato de fé.

Segundo Morin, “o conhecimento ndo pode ser algo reservado a uma elite de estudiosos
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da epistemologia. E algo que deve comecar no ensino primdrio e prosseguir no ensino
secunddrio e continuar na universidade.” (Morin, 2006, p. D7)

Afirma Fernandez ‘“que essa matemadtica burguesa tenha conseguido ocultar as
supersticdes € 0s preconceitos nos quais se apdia, € assim impor-se ao restante das tribos
e povos como ‘“‘a matematica”(no singular), ndo seria, entdo, razao suficiente para erigir-
se como modelo de qualquer matemaética possivel.” (2004, p. 127)

De acordo com Paulo Freire em sua conversa videografada5 com Domite e
D’ Ambrésio realizada em 1996: ‘a matematica € vista fora da academia como infalivel e
Unica’, e continua ‘a matemdtica em minha terra era destinada para deuses, somente
super-dotados poderiam ter o privilégio de entendé-la... se alguém tivesse despertado o
matematico que existe dentro de mim, certamente, eu seria um bom professor de
matematica, mas, infelizmente, isso ndo aconteceu’.

Numa perspectiva de compreensdo das relagdes dentro da escola tradicional o
professor Carlos traz alguma reflexao tanto como aluno quanto como professor. “Para
mim, a matemdtica, vou falar da realidade da aldeia. A matemdtica é incluida no dia-a-
dia da gente. A gente estd numa plantacdo, a matemdtica estd ld; artesanato, em tudo
isso a matemdtica estd envolvida, mas também explicar o que significa uma matemdtica,
dar o foco principal, como vocé trabalha a matemdtica, porque muitas pessoas nao
gostam da matemdtica, muitos alunos ficam assustados, mas porque... porque o
professor ndo fala, ele ndo dd a realidade na prdtica, ele ndo explica como que é isso.
Quando eu aprendi, eles falavam sobe, sobe dois, mas eu nao entendia o porqué, entdo
eu acho que a gente tem que trabalhar na prdtica para a crianca comecgar a gostar.”
(Professor Carlos, Kaingang)

Por muitos anos, os fracassos dos indigenas em matemaética foi interpretado pelas
autoridades (professores, secretdrios de educagdo) como incapacidade para aprender os
conceitos, 0 que muitas vezes gerou preconceitos e os indigenas eram considerados como

preguicosos, limitados etc. Mas as entrevistas evidenciam que os professores indigenas

Esse video foi apresentado no ICME 8 realizado em Sevilha — Espanha
“Paulo Freire e a Educa¢do Matematica” (Dire¢ao: Paulo de Tarso Mendonga, Sdo Paulo, Brasil, 1996)
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estdo preocupados em ensinar a matemdtica da melhor forma possivel para negar o
esteredtipo de que ‘indio € burro e preguicoso’.

Professora Fabiana contou a preocupacdo dos educadores com o ensino da
matemadtica, ao esperar que os alunos “vdo crescer e vdo saber responder, vdo saber tudo
0 que se passa com as tarefas deles. Bom, ld na minha escola, a diretora fala que a gente
tem que pegar mais nisso, porque tem muita crianca que agora estd indo na escola e que
ndo estd gostando da matéria matemdtica, porque precisa saber contar, saber dividir.”
(Krenak) Essas dificuldades enfrentadas pelos alunos indigenas evidenciam que “‘a
matematica tem sido utilizada como selecionador social, como um filtro para a sele¢ao de
elementos tteis a estrutura de poder.” (D’ Ambrdsio, 1998, p.14-15)

Segundo Ferreira, a ardua aprendizagem da matemadtica escrita pelos indigenas,
“utilizando o portugués e algarismos ardbicos na formulacdo dos problemas, parecem
advir ndo s6 da barreira lingiiistica provocada pelo uso do portugués, mas também devido
aos condicionamentos a que estdo sujeitos os esquemas formais da matematica escrita e
nao-escrita.” (Ferreira, 1992, p. 115) Isso diverge da matemadtica indigena que ¢é
estritamente oral e ndo linear. A matematica escolar é apresentada de forma linear, o
curriculo a estruturou de acordo com o grau de ‘dificuldade’ para o aluno que deve
aprender primeiro nimeros naturais, depois nimeros inteiros, € outros.

Os conceitos matemdticos, por serem mistificados pelos cientistas, passam a ser
desconexos e insignificantes para a populacdo em geral. De acordo com Mills, “ser
dominado pelo método ou teoria € simplesmente ser impedido de trabalhar, de tentar, ou
seja, de descobrir alguma coisa que esteja acontecendo no mundo.” (apud Amancio,

2004, p 14)

“Na coordenacgdo referente ao conhecimento matemdtico, eu e a Professora Maria
do Carmo pensamos muito a esse respeito. Partindo da compreensdo que enxerga na
matemdtica uma construgdo cultural, localmente situada, pensamos sempre em
promover os saberes indigenas que, apesar de ndo estarem posicionados em uma
categoria de conhecimento denominada matemdtica, permitiam uma troca entre
universos distintos em um modo frutifero para ambas as partes.” (Rogério Ferreira,
Matematica)

“O fato é o de que quando estamos raciocinando sobre a constru¢do de elementos
conceituais e concretos, a partir da percepcdo visual de quem estd realizando
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determinado estudo ou tarefa, esquecemos que pode haver uma espécie de logica
propria, uma vez que as relacoes matemdticas desenvolvidas pela nossa
matemdtica sdo construidas de modo padronizado, dentro do proprio terreno da
matemdtica.” (Maria do Carmo, Matematica)

A assuncdo da matemadtica académica como ‘Unica’ e ‘universal’ faz com que as
criancas e adolescentes acreditem que sdo incapazes de aprender a matemdtica. Muitos
deles ndo questionam o porqué da resolu¢do de problemas de um jeito e ndo de outro,
sendo passivos nesse processo de ensino-aprendizagem. Isso faz com que eles se tornem
servis aqueles que dominam a matematica. Infelizmente, € comum encontrar alunos que
dominam a técnica matemdtica, mas ndo compreendem o porqué de sua utilizagao.

“Naturalmente, a educacdo nao tem um papel importante nas mudancas sociais e
tecnoldgicas — tais mudancas ndo sdo conseqiiéncia de empreendimentos educacionais,
mas a educacio deve lutar para ter um papel ativo paralelo ao de outras forcas
sociais criticas.” (Scovsmose, 2004, p.32 — grifo meu)

No entanto, Scovsmose chama atencdo dos professores e pesquisadores para a
contradicdo em utilizar-se das experiéncias dos alunos durante a educacdo matematica.
Segundo ele, o trabalho que utiliza material aberto, aulas elaboradas a partir de fatos reais
ndo garante a libertacdo, mas esse material libertador pode proporcionar o entendimento
critico matematico. (2004) Esse autor utiliza-se da palavra libertacdo e libertadora de
acordo com a concepgio freiriana’.

Como os conhecimentos escolares sao fragmentados e nido t€ém nenhuma relacdo

direta uns com os outros e com as situagdes reais, Morin coloca a seguinte reflexao:

® Freiriana no sentido da escola ir ao encontro das necessidades e desejos dos alunos e alunas, de modo
particular, dos marginalizados para que a escola seja um espaco de inclusdo e respeito pelo educando.
Paulo Freire sempre baseou a sua filosofia na esperanca de que € possivel se libertar do discurso
determinista neoliberal. Segundo ele, a "histéria em que me faco com os outros (...) € um tempo de
possibilidades e ndo de determinismo."(2004, p.58) Assim a escola, para esse autor, € um lugar para a
reflex@o politica dos determinismos em que o marginalizado, o oprimido, estd contextualmente inserido.
Mas Freire nos chama aten¢@o para o ponto em que o oprimido, para sobreviver nesse mundo contraditério,
assume muitas vezes as praticas de opressor e outras vezes de oprimido. Como é natural o ser humano
buscar novos conhecimentos, isto, de alguma forma caracteriza o ser humano como inconcluso.
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No que toca ao sistema educacional, ‘um paradigma que chamaremos
‘simplificacdo’, domina nosso ensino, em que para conhecer nds
separamos, reduzimos o que € complexo a simples. Tal visdo mutila
nosso conhecimento. O problema, entdo, € conseguirmos obedecer a um
paradigma que possibilite diferenciar e ao mesmo tempo relacionar. E
justamente o paradigma que domina o conhecimento na nossa civilizagao
e na nossa sociedade é um paradigma que impede o conhecimento
complexo, o conhecimento da drea planetaria. (2006, p. D7)

z

A formacdo da maior parte das pessoas, inclusive a minha, € constituida pela
matematica ‘oficial’ que € isolada das outras ciéncias, no entanto, perde-se muito com
relacdo ao olhar global para a resoluciao de problemas. Os indigenas ainda ndo perderam
essa visao global. Diz a Professora Catarina: “eu acho que a matemdtica é importante
como todas as outras disciplinas, ndo s6 a matemdtica, porque a matemdtica td
envolvida no dia-a-dia da gente, mas ndo sé6 a matemdtica, como geografia, historia,
tudo. Apesar que nas comunidades indigenas, eles ndo separam nada, é tudo em
conjunto, a matemdtica, a geografia, ciéncias, todas essas coisas, além da nossa
tradicdo de dancga, canto, todas essas coisas, e assim, que eu acho bem importante na
nossa comunidade.” (Tupi-Guarani) Essa ndo separa¢do do conhecimento em disciplinas
pelos indigenas - tudo para eles tém ligacdo - é um dos objetivos da educacdo atual do
nao-indigena a busca pela transdiciplinaridade que vai além das disciplinas.

A formagdo do homem ndo-indigena é disciplinar que se especializa muito em um
determinado assunto e, freqiientemente, por conta da disciplinarizacdo, e
conseqiientemente da fragmentacdo, ndo consegue dialogar com outros especialistas que
ndo sejam da mesma drea de pesquisa. Hoje € dificil propor um didlogo cientifico entre
um matematico e um lingiiista, ou entre um bidlogo e um engenheiro, ou entre um
cardiologista e um historiador, etc. A busca da transdiciplinaridade pelos nio-indigenas -
aquela que os indigenas vivenciam - ainda esta distante das escolas dos nao indigenas. Os

indigenas tém muito a contribuir na educa¢ao do nao-indigena, basta este querer.

A educacdo multicultural é a direcdo necessdria que se deve tomar o
processo educativo para fazer face a complexidade de um mundo que se
globaliza num ritmo crescente. O grande objetivo € evitar que o processo
de globalizacdo conduza a uma homogeneizagdo, cujo resultado é a
submissdo e mesmo a extingdo de vdria expressdes culturais.
(D’ Ambrésio, 1997, p. 63)
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Uma dentre vdrias contribuicdes positivas da educagdo indigena €é a
transdisciplinaridade. O olhar transdisciplinar pode trazer para a escola oficial a
totalidade do assunto, o aluno ndo fica condenado somente a fragmentos de um
determinado conhecimento, mas pode desenvolver uma visdo global do problema. No
entanto, as disciplinas escolares sdo isoladas e negam essa visdo totalitaria, oferecendo
uma percepgao parcial da realidade. Essa abordagem transdisciplinar pode, de alguma
forma, desenvolver a criatividade e a habilidade em conectar as vérias possibilidades de
agrupar os diferentes assuntos durante a resolucdo de problemas, sendo muito

enriquecedor para uma aprendizagem significativa.

O paradigma que enquadra as disciplinas isoladamente no sistema escolar favorece a
classe dirigente, na imposi¢do e repressdo do capitalismo ao povo. Como explicariam o
desemprego ou os baixos saldrios ou a falta de assisténcia basica? A escola tradicional
tenta convencer que o ensino das disciplinas isoladamente é natural e rigida e que é
impossivel haver outra maneira de se adquirir o conhecimento. A transdisciplinaridade
vem romper com esse falso paradigma, valorizando e estimulando todas as inteligéncias
que uma pessoa pode desenvolver; a transdisciplinaridade encontra barreiras de aceitacao
por parte dos pais, alunos e professores porque foram educados na escola que limita a
criatividade e que se baseia na disciplinaridade.

Observa-se que, para se trabalhar transdisciplinarmente, é necessdrio que o aluno seja
capaz de fazer analogias do conhecido para o desconhecido, para isso o aluno precisa
evidenciar as semelhancas entre as disciplinas e relacioné-las de forma criadora. O pensar
analégico seleciona o que pretende relacionar e reconhece a semelhanga, € isso que torna
familiar os objetos, conceitos, temas... Na matemadtica, a capacidade de estabelecer
relagdes sdo importantissimas para a formagdao de novos conceitos. Um exemplo disso
ocorre quando o aluno, sabendo efetuar a soma de ndmeros, inicia a aprendizagem da
multiplicacdo, relacionando-a com a soma.

A transdisciplinaridade busca conexdes, entrelacamentos entre as disciplinas, que
geram enriquecimento das idéias e estimulam a complexidade na resolugdo de

problemas e, assim, negam a fragmentacgao disciplinar da escola.
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Transcender é o esfor¢o de ir além da realidade, € um movimento para
outra dimensao ... Sondamos o desconhecido em suas dimensdes mais
altas, que sdo dominio da onisciéncia, da onipoténcia e da onipresenca,
‘porque vemos sempre algo cada vez mais maravilhoso, a tal ponto que o
homem nao se cansa nunca de olhar e aprender.” (D’ Ambrésio, 1997,
p- 170 - 171 — grifo meu)

A busca por novos conhecimentos estd impregnada no homem, partindo do que ja é
conhecido até chegar ao desconhecido, ele estd transcedendo o seu conhecimento e,

assim, modificando o seu comportamento diante dos problemas.

No entanto, dentro da escola “é preciso quebrar com a prdtica que se tornou
tradicional na realidade brasileira de fazer dos conhecimentos advindos da Europa
verdades universais. Para isso, é essencial contextualizar tudo o que é trabalhado. Sem
contexto, corre-se um sério risco — mesmo que inconscientemente — de sobrepor um
conhecimento ao outro. Muitas vezes, quem chega a uma sala de aula com a inten¢do de
aprender é uma pessoa em miiltiplos sentidos desprotegida. Se, enquanto educadores,
ndo objetivamos promover a conscientizacdo do outro por meio de reflexdes minimas,
entdo, de fato, corremos o risco de ndo estar contribuindo para a sua autonomia.”
(Rogério Ferreira, Matemdtica)

A seguir, quero tratar de no¢des matemdtica indigenas que apareceram durante o
curso de formagdo do professor indigena, pois para D’Ambrésio (1998), o que mais
destaca o programa etnomatemdtica € tentar compreender as distintas formas de
conhecer, de matematizar.

Em uma aula de matematica, o professor Toninho Guarani descreveu a constru¢ao da
casa indigena Guarani revelando o uso de uma unidade de medida bésica relacionada ao
corpo do indigena Guarani - mostrando a existéncia do “sistema de medida” indigena
importante para a construgdo de suas casas. “O metro, para nds, é essa distancia daqui do
umbigo ao chdo. Isto mede um metro. A casa do guarani tem, no ponto mais alto, a nossa
altura mais meio metro...nos cantos ela tem a nossa altura ... entao da para ficar de pé até
nos cantos.” (Domite, 2005, p. 83). Os indigenas ao se apropriarem do termo ‘metro’
para uma unidade de medida, do umbigo ao chdo isso pode-se dizer que é uma forma de
sincretismo. O conhecimento matematico desse povo foi exposto com a constru¢do da

casa Guarani, para Eduardo Sebastiani Ferreira, € necessdrio, mostrar aos professores
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“que a educacdo nao esta desvinculada do seu cotidiano. Fazer medi¢des, contagens,
desenhar ou construir figuras geométricas € habito de seu dia-a-dia e esses habitos podem
ajudar na escola quando se trata da aquisi¢do de novos conceitos.” (1987, p. 48)

Segundo Alves, os desenhos dos indigenas representando a organizacdo espacial
Xavante demonstram que a aldeia estd sempre no centro, ele afirma que “é uma
caracteristica de todos os grupos culturais e € uma caracteristica do etnocentrismo. O que
de certa forma, justifica termos a sensacdo de que o melhor espaco € aquele ocupamos.”
(Alves da Silva, 2005, p.82) O mesmo se aplica aos indigenas do Estado de Sdo Paulo,

ao observamos o0s desenhos criados pelos professores vemos que a aldeia é o ponto

central de seus desenhos’.

e e, T

| e g

| e

1L .
Aw .,fbﬂ;'-ﬂ"'g Ra pesThn mAMELAD
e - .
CHSas pe Paihag l:fM" LA ocAct
i ¥ i =5 L ;

’f‘ Fora Mo Divic ot Forgd@t oS O A/ TES
i’ ~ "~ Ly o P .

FAasSsapos Se i/ FiuencinRam com o©of vaso j‘p,rpqu;g./yﬂg

2
foR |5 5
(550 hoﬂ;.»* RS Atbeias SAc mODIiFicABAS

Josias Honério Cardoso

7 Desenhos retirados do livro Magistério Indigena Novo Tempo: um caminho do meio (proposta a
intera¢do) Sao Paulo, USP/FAFE/Secretaria do Estado de Sdo Paulo, 2003.
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Durante a iniciacdo, os indigenas aprendem mais sobre a sua cultura, sobre o
artesanato, os ritos, mitos, caga, pesca, etc, nesses ensinamentos se constréi e se
reconstroi a organizagdo espacial desse povo.

Ao visitar a aldeia Guarani do Pico do Jaragud, pude constatar uma peculiaridade em
relacdo a localizagdo da escola, que estava em um canto da aldeia fora do circulo das
outras casas. Isto tem um significado para os indigenas; como ela ndo pertence a cultura
indigena, ela é de fora, entdo a escola para eles deve ficar “fora” do conjunto de casas da

comunidade. Nas figuras a seguir, pode-se notar que a escola foi representada de forma

isolada, as construcdes indigenas ndo foram desenhadas ao seu redor.
B Esoclin - OEAL ADEQUADA L

Caianna Delflna dos Santbs
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Apresenta-se assim, um estilo indigena de se organizar espacialmente e pensar
matematicamente constituido de 16gicas diferentes. Um cuidado que se deve ter € o de
ndo se utilizar os 6culos da matematica ‘oficial’ para validar a matemadtica do ‘outro’. De
acordo com Fernandez, “as praticas matematicas dos outros ficam assim legitimadas — ou
deslegitimadas — em funcdo de sua maior ou menor parecenga com a matematica que
aprendemos nas institui¢des académicas” (2004, p. 125) A matemadtica ‘oficial’ tem o
poder de determinar o que € possivel ou ndo numa categorizacdo de espago, tempo e
ordenagdo. Mas ao utilizar a etnomatematica como linha de pesquisa que orienta um
curso de formacdo faz com que se reflita o que € ensinar e aprender e considerar as
particularidades dos conhecimentos que s@o socialmente criados e recriados histérica e
politicamente. Buscando a transdiciplinaridade, torna-se necessario mostrar as diferentes
formas de se matematizar que devem ser valorizadas e utilizadas dentro da escola. Hoje o
sistema de ensino oficial ndo aceita as respostas alternativas que os alunos encontram, o
professor busca sempre a resposta ‘Unica’ e ‘correta’, pautando-se na pratica escolar
convencional, civilizada, cuja cultura valorizada que é eurocéntrica.

Ferreira (1992) constata que a ciéncia moderna, em especial a matemadtica, estd se
abrindo ainda de forma timida para outras formas de interpretar o mundo, os problemas, e
os estudos existentes nesse sentido surgiram por meio da etnomatemadtica, etnobiologia,
etnohistdria e outras etnociéncias — que sao maneiras de se produzir ciéncia sob um outro
ponto de vista. Os pesquisadores destes estudos preocupam-se com O processo ensino-
aprendizagem dentre outras coisas, em introduzir os novos conceitos de biologia,
ciéncias, matematica e outros a partir do conhecimento primeiro/cultural do grupo. De
acordo com a autora, as dificuldades matemadticas dos indigenas ndo estdo apenas na
“falta de correspondéncia da ‘légica’ do raciocinio aritmético na cultura, quando os
estudos na drea da etnomatemadtica demonstram nao sé correspondéncia mas também a
equivaléncia de ldégicas (quando existem) utilizadas por diferentes povos em seu
pensamento matemdtico.”(1992, p. 161) As propostas alternativas das etnociéncias, em
especial da etnomatemdtica, procuram valorizar as vdrias formas de matematizar, de
construir ciéncia e histéria, e mostram que essas habilidades plurais s@o valiosas para a
contrucdo do conhecimento da matemadtica, ciéncias, histéria e outras dreas do

conhecimento.
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7 — A Guisa de Conclusao

Neste trabalho apresentei as interpretagdes e as apreciacdes de alguns professores
indigenas e dos professores/formadores de forma a legitimar a minha proposta de
apresentar ao leitor as interpretacdes do papel, valor e significado da formacdo do
professor indigena do Estado de Sdo Paulo.

Fazendo uma leitura retrospectiva do trabalho como um todo, procurei desenvolver
reflexdes sobre o papel do professor indigena, sobre a concep¢ao de educagao indigena e
sobre a escola indigena como um espaco de conquista com suas tensdes e possibilidades
- no sentido de existirem conflitos entre os saberes ndo-indigena e indigena, mas com
grandes possibilidades de ocorrer um didlogo. Procurei mostrar, entre outras coisas, a
importancia do professor indigena assumir a escola da aldeia. Discuti a educacgdo
indigena que, geralmente, ndo € reconhecida pela sociedade envolvente — € um senso
comum entre as pessoas que o Estado necessita ‘educar’ os indigenas, ndo existindo uma
reflexdo em torno do ‘para qué’ e ‘para quem’ serve essa educacgao oficial.

O recurso de entrevista foi o procedimento bdsico da pesquisa, e as categorias de
andlise que emergiram das respostas as entrevistas foram: (a) duracdo do curso, ritmos
docentes e discentes; (b) oralidade, leitura e escrita; (c) o preconceito vivido e o poder
alcancado pelos professores indigenas, (d) a matematica escolar e os professores
indigenas.

Durante o desenvolvimento deste trabalho, a cada momento da investigacdo e da
busca de fundamentacdo, questionei-me sobre quais seriam as interpretacdes mais
adequadas para as andlises, reflexdo e compreensao das entrevistas. Nesta perspectiva
pude constatar as seguintes evidéncias sécio-politico-pedagdgicas: a) relacdo teoria e
pratica em que o professor indigena pode contextualizar a sua aprendizagem através de
seus relatos durante as aulas do curso; b) ao assumir a escola da aldeia, o professor
indigena foi capaz de fazer a comunidade participar mais da vida escolar de suas
criangas, isto €, os indigenas passaram a considerar a escola um espago que lhes pertence

e que desempenha um papel muito importante em suas vidas, principalmente quando
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estdo fora da aldeia; c) o professor se preocupou em desenvolver competéncia técnica e
responsabilidade politica durante a formagdao das criancas da aldeia; d) o curso de
formacdo, de alguma forma, resgatou junto aos professores indigenas a importancia de
preservar o conhecimento ancestral indigena e de manter, na escola da aldeia, a
cosmovisdo amerindia propiciadora de forcas. e) o foco do curso de formagdo do
professor indigena do Estado de Sao Paulo foi permitir emergir a cultura e as tradi¢des
indigenas, reconhecendo que os indigenas tém uma educagdo prépria que pode ser
levada em consideracao durante a construcao e reconstru¢ao dos novos conhecimentos. f)
“o valor e o papel deste trabalho, digo mais uma vez, é extremamente importante porque
quando se trata de educacdo, educagcdo escolar, o que mais preocupa neste momento —
refletimos isto pela etnomatemdtica — é estar atento ao ser culturalmente diferenciado,
e eles sdo diferenciados.” (Maria do Carmo Domite, Matemdtica) g) a importancia do
pensamento, entendimento e andlise dos preconceitos vividos pelos indigenas nos ultimo
500 anos.

Um primeiro ponto em termos de conclusdo estd, para mim, como o desafio em ser
uma relatora critica - para outras pessoas ou grupos - das transformacdes afetivo-cultural-
emocionais sofrida por cada um de nds ndo-indigena neste encontro entre o indigena e o
nao-indigena. Parece que falar para o ‘outro igual’ sobre o ‘outro diferente’, em geral,
nao surte efeitos transformadores - € preciso presenciar, viver essa experiéncia. “A partir
do momento (em) que vocé estd com o diferente, vocé se desequilibra e isso te leva para
um outro ponto.” (Rogério Ferreira, Matemadtica) Assim, a pessoa interessada em
conhecer os indigenas pode até aprender muito com os indigenas, mas o desafio estd na
aprendizagem coletiva e distante do ‘outro diferente’.

Mas, como levar esses conhecimentos e saberes milenares para a populagcdo de forma
ndo preconceituosa ou exotica? O que os nao-indigenas tém a aprender com o indigena?
Como vé-los e ouvi-los de modo a compreendé-los? Os nao-indigenas t€ém muito a
aprender com o indigena, mas eles ndo o véem e ndo o ouvem, assim, deixam de aprender
com ele porque nao estdo realmente abertos para o didlogo, para a troca das vivéncias e

saberes. De algum modo, Gusmao responde no trecho a seguir parte dessas perguntas:
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Niao se pode, portanto, conhecer toda a cultura de um grupo ou povo,
porém, aspectos dela, e nisso reside o desafio no campo do
conhecimento, assim, como no campo das préticas sociais. Ai também
reside o desafio de compreendermos que € necessdrio nio apenas
estarmos sensiveis a questdo da diferenca, sobretudo, que ndo sejamos
mais analfabetos nas muitas linguagens do social, reconhecendo-lhes seus
sentidos préprios e aprendendo com eles. (Gusmao, p. 74, 1999)

A aprendizagem, para esses povos, ocorre no dia-a-dia, durante as relacdes
interpessoais dentro da comunidade; ndo h4 um local delimitador para que isto ocorra. A

este respeito, Alves da Silva escreveu:

A aprendizagem acontece ao viver e vive ao aprender, portanto o sistema
€ dual continuo, e, conseqiientemente indivisivel. Sendo assim, nessa
forma de se organizar espacial e socialmente do povo ndo hi a
possibilidade de tracar uma linha nitida de demarcag@o entre o social e o
religioso, o profano e o sagrado, o cotidiano e o sobrenatural. (Alves da
Silva, 2005, p. 125)

Neste contexto, a escola do ndo-indigena ainda n@o conseguiu decifrar esse
pensamento indigena, mas, de uma forma ou de outra, tenta modificar a pedagogia da
educacgdo indigena — coletividade, comunidade, respeito aos mais velhos, aos caciques,
aos pajés e a natureza — inserindo o método do ndo-indigena como o ideal para a
resolucdo de todos os problemas desses povos, mas o ndo-indigena se esquece de que a
sua escola tradicional mal consegue resolver os seus préprios problemas cotidianos
bésicos.

No entanto, a comunidade indigena para ser autbnoma e auto-suficiente necessita do
conhecimento nao-indigena para poder transitar entre o mundo indigena e ndo-indigena.
Assim, o curso foi uma conquista impar para os indigenas, fortalecendo-os para
continuarem sendo persistentes na luta pela manutengdo da sobrevivéncia de seu povo.
Como os indigenas conquistaram o poder de serem professores das suas criancas, essa
formacdo, de modo geral, coloca os professores indigenas em posic¢ao de igualdade com o
professor branco. Isso lhes d4 a possibilidade de resolverem seus proprios problemas
escolares, de obterem o respeito profissional dos ndo-indigenas e de se tornarem

autdbnomos sécio, politica e culturalmente.
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Mesmo diante das dificuldades que os professores indigenas tiveram durante o curso
MagIND - como a falta de compreensao de alguns professores, o pouco tempo do curso,
a distancia da aldeia, e outros -, eles estdo com a auto-estima mais elevada e estao mais
confiantes em seu potencial cognitivo e isso talvez tenha possibilitado o florescimento de
uma nova esperanca na conquista de novos objetivos.

A proposta maior deste trabalho de pesquisa € compreender se o poder que o
professor indigena obteve, viabilizado pelo Curso de Formagdo do Professor Indigena,
pode, de alguma forma, propiciar-lhe uma nova forma de atuar na sociedade envolvente e
se, de alguma forma, ele estd se tornando mais autonomo pedagogicamente. E de alguma
maneira, nas entrelinhas dos discursos de alguns professores indigenas, eu pude perceber

uma maior autonomia configurando-se no professor indigena:

“Eu trabalhei dois anos na sala de aula e agora eu ajudo os professores, porque ld
tem mais trés professores agora, tem a da primeira série, da segunda, da terceira, da
quarta e de cultura e ética, entdo a gente sempre td, a proposta pedagdgica, o
calenddrio, como a gente deve td fazendo com as criangas, eu sempre t0 junto com
elas. Tudo que elas tém algum problema, que elas tdo precisando de mim, eu to
sempre ali pra td ajudando, entdo em todos os momentos eu to ajudando elas aonde
vai ser melhorado, como é que tem que ser. Agora eu sou diretora da escola.”
(Professora Catarina, Tupi-Guarani)

“Trabalhei ld durante oito meses como professora, depois eu vim pra cd pra ser vice-
diretora, ai faz um ano que eu me mudei de ld.” (Professora Sara, Tupi-Guarani)
“Como eu tinha falado que na drea da educacdo estamos em seis, eu trabalho com
cinco professoras, na realidade trabalhamos com dez, ndo so, eu trabalho mais na
Juncao de coordenador pedagégico. A gente coordena, passa pelas salas de aula,
como que estd sendo trabalhado, essas coisas de apoio, apoio administrativo. E o
inico caminho que nos conseguimos de chegar pra ser efetivado na prefeitura de
Bertioga.” (Professor Toninho, Guarani)

“Eu sou professor, aquilo que eu tinha falado para vocé. Sou contratado pelo Estado
Jjd, mas primeiramente eu jd trabalhei sem remuneragdo porque eu gostava de
ensinar as criangas.” (Professor Mércio, Guarani)

Naturalmente, pude perceber que os cargos de dire¢do, professor, coordenador
pedagdgico nas escolas da aldeia, antes do curso de formacao, eram ocupados pelos ndo-
indigenas que, de modo geral, ndo se preocupavam com os problemas das criancas

indigenas e muito menos com os interesses da comunidade.
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Hoje, cada vez mais, o professor indigena € uma lideranca que tem um poder
diferenciado na interlocucdo entre as culturas e na constru¢do de conhecimentos. A
formacdo dos professores indigenas foi fundamental para a implantacio da escola
legitimamente indigena - com professores indigenas, material diferenciado, horarios e
datas especiais contemplando os interesses da comunidade, o que fez com que os
indigenas participassem e atuassem em todas as propostas relacionadas a educagdo. Os
relatos a seguir evidenciam o cuidado dos professores indigenas com a educacdo mais

situada dentro das tradicdes indigenas e com o bem estar de suas criangas.

“A diferenca é que as pessoas ndo-indigenas deram aula na escola da aldeia e eles
ndo tiveram a preocupacdo de alfabetizar a crianca, porque eles tinham um
contetido para seguir. Ddo essa aula hoje e amanhd jd é outra. Agora a diferenca
que a gente estd tendo como professor, nos estamos vendo a dificuldade da crianca,
por exemplo a alfabetizacdo, entdo a gente trabalha em cima daquilo ld... quando
ndo era indigena, era so aquilo ld.” (Professor Marcio, Terena)

“Uma das diferencas td envolvida na questao da comunidade, a comunidade ta por
dentro da escola, que td acontecendo o processo do ensino aqui no estdgio, entdo
ndo tem como, durante a aula, td afastando os alunos da comunidade. Na aldeia, o
que a gente tem é o trabalho comunitdrio, entdo chegou aquele dia do trabalho
comunitdrio, todo mundo taca mdo na obra,...as criancas tdo junto, e tem que td
junto na prdtica pra poder aprender, sendo ndo tem como fazer a diferenca escolar,
matéria,.., passando pras criancas, escrevendo e na hora de enfrentar, sair com as
criancas, sendo ndo dd certo, tem que td tudo junto. As criancas junto com a
comunidade, a gente passa com as criangas na casa de reza, trés dias de uma
semana, depois trés dias de outra semana.” (Professora Sara, Tupi-Guarani)

“Eu vejo o caminho da matemdtica, peguei e passei os niimeros naturais pras
criangas e eles, em sala, conseguiram entender a questdo da quantidade que é um,
dois, trés... entdo jd sei fazer como eles entenderem. No outro dia peguei e levei um
monte de pauzinhos para sala de aula, ai peguei uma cartolina e fiz 0 um com um
pauzinho, agora vocés vao fazer o dois com dois pauzinhos. Ai eles pegaram e
comecaram a contar do zero ao nove, isso foi uma coisa assim que eu mesma passei e
falei tudo tem que ser mudado pelo professor conforme a realidade deles, pegando o
livro de fora, mas sempre adaptando o mdximo possivel para a realidade deles.”
(Professora Sara, Tupi-Guarani)

O professor indigena, preocupado com os interesses de sua comunidade e
principalmente com a aprendizagem de suas criancas, atua de forma diferenciada na

escola da aldeia, respeitando o ritmo de aprendizagem de suas criancas e, quando
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possivel, associando a matematica e as outras disciplinas com a cultura e a realidade de
seu povo, considerando, assim a cultura como alicerce para a construgdo e (re)constru¢ao
dos novos conhecimentos. O comprometimento e o respeito desse profissional com suas
criancas fez com que a comunidade indigena se sentisse mais segura em relacdo a
aprendizagem das criangas. Em parceria, comunidade e professores tentam prepara-las
para serem criticas e reflexivas, a fim de compreenderem o porqué das dificuldades que

seu povo enfrenta. Os professores indigenas afirmam que:

“A importdncia da escola indigena é... pra gente td buscando aquilo que ficou
perdido no passado, pra td fazendo resgate com as criancas, puxando sempre o0s
nossos interesses indigenas, alertando eles sobre a terra, porque a gente
primeiramente tem que ter a terra garantida, porque nos sem a terra ndao tem como
ter a educacdo. Entdo primeiramente tem que ser a terra em primeiro lugar, pra td
valorizando a cultura também e pra ndo deixar acontecer mais como vinha
acontecendo; como agora eles tdo lutando pra poder fazer esse resgate, vai valer a
pena porque nos vamos conseguir.” (Professora Sara, Tupi-Guarani)

“Tem uns que ndo falam portugués, e geografia, historia e ciéncias é muito importante na
vida do indigena, que é ensinado na escola ndo indigena, entdo nossas criancas vdo ficar
para trds. A gente que acompanha a sociedade, a gente ndo queremos associar demais
com ela, ndo esquecendo da nossa cultura, mas acompanha a sociedade. Hoje que tem
computadores, entdo a gente tem que aprender isso também, entdo o indio também tem
que evoluir.” (Professor Marcio, Terena)

“Foi essencial que a gente buscasse novos modos no nosso caminho pra comegar
uma caminhada, uma educacdo realmente diferenciada, adequada pra cada etnia,
que devia ter mais, ndo so por etnia, pra cada aldeia, principalmente porque eu estou
percebendo que uma aldeia difere muito da outra. Respeitar essas diferencas, como
eu posso dizer, as dificuldades que nos temos, e buscar esse caminho, tentando chegar
ao mdximo possivel de uma educacdo adequada pras nossas etnias, pras nossas
criangas. Foi muito bom essa troca para aprender novas técnicas, e com isso, a
gente conseguiu ver o grande valor de manter essa tradi¢do, essa cultura interna,
mas também valorizar o que o branco tem pra passar pra gente, ndao descartar os
conhecimentos do nao indigena, do branco, que sdo muito importantes também.”
(Professor Joel, Guarani)

Por meio desses relatos foi possivel constatar que a escola e o Estado, ao respeitarem

e reconhecerem que cada etnia possui uma educagao prépria, um modo de ler o mundo de
forma diferenciada e com ldgicas intrinsecas a cada grupo, fazem com que a escola

indigena possa ter sentido para esses grupos, pois ela passa a ser um local de
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desenvolvimento de uma educagdo especifica e diferenciada. Os etnoconhecimentos
especificos de cada povo sdo trabalhados segundo a légica de cada comunidade, no
entanto, sdo associados aos da ciéncia académica que ainda serve como ‘modelo’ para
todas as outras logicas. “Ndo se pode definir critérios de superioridade entre
manifestacdes culturais. Devidamente contextualizada, nenhuma forma pode-se dizer
superior a outra.” (D’ Ambrésio, 1997, p. 129)

A escolarizacdo do ndo-indigena € um instrumento politicamente imprescindivel
para o indigena, pois amplia a autonomia dos povos indigenas - porém as comunidades
indigenas desejam garantir a estrutura e a organizacio de seus conhecimentos seculares
como a oralidade, os ritos, as tradi¢des e os mitos. A importancia da leitura, da escrita e
das tecnologias, para esses povos, estd na possibilidade de uma atuacdo mais critica e
politica dentro da sociedade envolvente, considerando-as como estratégias de
sobrevivéncia. Felizmente, a escola € apenas uma das instancias da continua formagao

do ser humano:

Neste sentido é que digo continuamente que o objetivo de ‘formacdo
integral da personalidade dos educandos’ € o objetivo mais fascista e
totalitdrio que a escola herda desta sociedade branco-ocidental. E por
‘providéncia divina’que nossa prepoténcia ‘formadora’ escolar esbarra
na vida concreta e nas outras instidncias formativas de nosso percurso.
(Santos, 2005, p. 212)

A escola indigena procura estabelecer um didlogo entre os valores indigenas e os
valores do branco-ocidental de uma forma sem preconceitos, € isso ultrapassa os limites
da escola tradicional, desta forma, estdo construindo e reconstruindo cultura. Assim, o
professor indigena, ao assumir a escola da aldeia, proporciona a crianga indigena que

continue sendo indigena , revisitando sempre a sua ancestralidade. Nesta perspectiva de

escola indigena, a professora Valdenice afirmou que:

“A escola indigena, acho que é tudo para os indios, é para as criangas, porque ld na
escola indigena a gente tem o professor agora, tem o professor indigena, que jd sabe
a realidade de cada um na aldeia, que vai poder ensinar de acordo com aquilo que a
gente é mesmo, e ld fora ndo, é de acordo com o que eles sdo, e na nossa aldeia a
gente conhece todo mundo, jd sabe a nossa realidade, entdo a escola indigena para
nos € muito importante, porque estd ligada a nossa realidade.” (Professora
Valdenice, Kaingang)

156



Por meio destes relatos podemos constatar que as praticas dos professores indigenas
sdo desenvolvidas com a intencdo de perpetuar a identidade indigena e que os
conhecimentos cotidianos ndo devem ser vistos “apenas como praticas para se inserirem
os contetdos académicos, mas devem ser exploradas na sua razdo de ser (sobrevivéncia)
e no seu sentido (transcendéncia) sendo objeto de reflexdo, andlise e interpretacdo.”
(Bello, 2000, p. 211)

Por um lado, os professores indigenas perceberam que a escola do branco procura
deixa-los cada vez mais parecidos com os nao-indigenas, no entanto, de forma
conflitante, os indigenas lutaram para poderem ter acesso a uma escola diferenciada.
Caso os indigenas ndo reivindicassem seus direitos com grandes mobilizacdes,
certamente a escola indigena garantida pela Constituicdo de 1988 ndo sairia do papel e
seria uma lei enterrada e esquecida dentro da burocracia brasileira.

Por outro lado a escola indigena busca reafirmar e legitimar a identidade indigena.
De acordo com Hall, “em vez de falar da identidade como uma coisa acabada,
deveriamos falar de identificacdo, e vé-la como um processo em andamento.” (Hall,
2001, p. 39) A (re)afirmacdo da identidade indigena ocorre no complexo meio sécio-
cultural indigena e branco. O professor indigena pode, de alguma forma, fortalecer a
visdo de mundo e de gestdo dos indigenas da sua comunidade dentro da escola da aldeia -
valorizando o passado das geracOes anteriores e mantendo, de alguma forma, as
experiéncias e as tradi¢des milenares de seu povo.

Durante o curso, os indigenas conviveram com outros grupos que nao conheciam, e a
possibilidade de trabalharem juntos, de trocarem informacdes e experiéncias fez com que

a pluralidade cultural aflorasse. Segundo alguns professores indigenas:

“Eu ndo conhecia o Kaingang, os Krenak, td sendo uma convivéncia boa.”
(Professora Sara, Tupi-Guarani)

“Também foi muito bom ter o conhecimento ndo so da nossa etnia, mas ter base das
diferentes etnias. Um ¢ diferente do outro, a gente aprendeu muito com o
conhecimento dos colegas. Cada um tem um trabalho diferente do outro, trocamos
bem as experiéncias, com isso quem sai ganhando ndo é so6 com o projeto mas com o
conhecimento que a gente tem, a gente leva para aldeia para sempre estar ampliando
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para as nossas criangas que vai ser os adultos daqui pra frente.” (Professor Carlos,
Kaingang)

De modo geral, cinco povos - Guarani, Terena, Kaingang, Krenak e Tupi-Guarani —
se uniram harmoniosamente e deixaram de lado suas rixas por um interesse comum: a
busca pelo conhecimento dos ndo-indigenas para, de algum modo, poderem obter
liberdade politica, econdmica e territorial. A construcdo de conhecimentos interétnicos
pode auxiliar as comunidades indigenas a interpretarem e atuarem nos problemas de uma
nova forma. Neste sentido, a etnomatemadtica - que considera a interculturalidade uma
riqueza a ser trabalhada - foi a base da ac¢do pedagdgica dos professores ndo-indigenas.

Os estudos sobre a cultura indigena ndo s@o tratados nos contetidos escolares. Nos
estudos sobre a colonizagdo e escravidao dos indigenas apresentados na escola regular,
eles aparecem como um grupo homogéneo de indigenas, que ndo tinham uma heranca
cultural prépria. O curso de formagdo teve o cuidado de trabalhar com a pluralidade
cultural no sentido de tentar conhecer a realidade do cotidiano de cada grupo indigena.

De fato, o curso de formag¢do do professor indigena proporcionou o encontro
intercultural desses povos indigenas e nao-indigenas, e os professores de drea tentaram,
em suas aulas, evidenciar as distintas formas de explicar e conhecer desses grupos.

Os professores nao-indigenas trabalharam com a bagagem cultural do professor
indigena tentando partir do que ele conhecia para (re)construir o conhecimento escolar, a
fim de promover uma aprendizagem significativa, autbnoma e emancipatoria. De fato, ao
trabalhar a interculturalidade sob a otica da etnomatematica, encontrei, durante a analise
das entrevistas, indicios de que os professores ndo-indigenas e indigenas mudaram suas
posturas frente ao processo ensino-aprendizagem, passando a considerar a cultura um
elemento fundamental na construcdo e reconstru¢do do conhecimento.

Segundo Gusmao, “a educagdo intercultural sé € possivel se os educadores estiverem
preparados para: (a) descentralizarem-se para tomarem consciéncia de seus proprios
quadros de referéncias e valores; (b) compreenderem o sistema do outro; (c) negociarem
em vista de construirem uma plataforma comum.” (2005, p. 289) Esses fatores sao
essenciais para que o professor reconheca as diferentes formas de compreender, explicar

e atuar no mundo de cada educando.
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Ao analisar o curso de formagao do professor indigena, conheci outras formas de
compreender o mundo e compreendi que existem outros interesses € objetivos que sao
muito diferentes daqueles da sociedade envolvente. “Olhar para esses sujeitos, de modo
a lhes ouvir as vozes e a descobrir-lhes seus tracos de vida, significa vé-los como
protagonistas da histdria e, em suas vidas, a potencialidade de uma histéria totalmente
nova.”(Gusmao, 2005, p.294) Os professores, as criancas e a comunidade indigenas sdo
sujeitos no processo ensino-aprendizagem da escola indigena, vivem a educagdo em seu
sentido amplo continuo, dindmico e compartilhado.

Compartilhar os diferentes modos de ler o mundo entre indigenas, ndo-indigenas e
diversas nagdes, de forma respeitosa e comprometida, pode ser um caminho para a
solidariedade e a paz entre os povos. O professor tem um papel importante na constru¢ao
de um mundo ‘melhor’, j4 que ele é um referencial de ser humano para muitas criangas
em seus desenvolvimentos.

O professor ndo € aquele que apenas ensina, mas aquele que também educa e aprende
- reconhecendo, assim, que ndo conhece tudo e que ainda muito deve estudar para buscar
aprender os conhecimentos acumulados por geracdes indigenas e ndo-indigenas. “Foi
importante me tornar professora, garantindo a escola dentro da aldeia... O magistério,
contribuiu bem mais pra minha formacdo. Aprendi mais e quero aprender mais
ainda.” (Professora Sara)

Desta forma, o professor, ao ir em busca de novos olhares para o conhecimento,
poderd ir além do senso comum em algumas situagdes que aparentam ser imutdveis,
pode ser possivel, talvez, encontrar outras possibilidades de compreensdo do objeto e
outras solucdes para os seus problemas. Questionar, refletir, experimentar sdo atitudes do
educador que ndo possui respostas fixas, mas encoraja o educando a buscar, a construir e
reconstruir seu conhecimento.

Segundo Gusmao, hd professores que ndo enxergam as lutas de classes, as diferentes
culturas, a riqueza de conhecimentos que o aluno traz para a escola, e para a autora, esse
professor é um ‘leigo’ que estd a servico da sociedade majoritdria, que deseja que o
‘outro’, o seu aluno, saia da ‘ignorancia’, isto €, esse professor considera que o saber do
aluno € sem importancia e o que € relevante para o aluno aprender e considerar em sua

vida s3o os conhecimentos da escola oficial. “Nega, assim, sua histéria de vida (do
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aluno), sem dela tirar proveito, comparativamente a outras histérias possiveis, sem ver
nelas a dindmica da cultura e a heterogeneidade do social.” (2005, p.299) O professor
autdbnomo e consciente das relagdes de poder rompe com os padrdes eurocéntricos em sua
pratica escolar, buscando integrar teoria, prética e cultura, refletindo com seus alunos
sobre a questdo do preconceito e as diferentes formas de compreender e explicar o

conhecimento que surgem no cotidiano escolar.

De alguma forma, o ensino deve mostrar, em toda sua amplitude, que
diferentes formas de explicar e conhecer t€m sua dindmica de
desenvolvimento e que esta acontece em meio a relacdes de poder. E que
a compreensdo da realidade passa pelo entendimento dessas relagdes.
Assim, o ensino de Matemadtica, Lingua, Histéria é uma questio de
dominagdo e resisténcia cultural da qual ndo se pode estar e/ou sentir-se a
parte. (Bello, 2000, p. 206)

Para finalizar, recorro as palavras dos professores indigenas e dos professores
coordenadores de drea, que fizeram conjecturas sobre o curso a partir de suas impressoes

durante o decorrer do mesmo:

“Principalmente no respeito, mesmo que nosso magistério tenha tido muitas falhas,
mas muitas falhas assim no aspecto de ensinar coisas novas, de ndo estar preparado
pra isso. Eu acho que se tivesse uma outra, segunda, eu acredito que pode ter um dia
um segundo magistério, vai ser totalmente diferente. Nos mesmos enquanto formados
podemos estar palpitando, dando umas diretrizes. Entdo o que faltou foi isso, mas
nem digo da organizagdo, teve uma organizacdo, mas o que ndo teve foi uma
informacdo adequada, de como que é algumas diferencas apesar dos muitos modelos
que tiveram em outros estados, em outras regioes, Sdo Paulo foi a ultima, e mesmo
assim ndo foi, ndo é compreensivel, porque Sdo Paulo, imagina, povos indigenas em
Sdo Paulo, as outras tinham uma nog¢do maior, mas, gracas a Deus, hoje as
delegacias tdo entendendo mais, compreendendo mais, apesar de alguma
dificuldade ainda existente, tudo vai depender da nossa luta, da nossa persisténcia
como sempre fizemos.” (Professor Joel, Guarani)

“Avalio como satisfatorio o projeto de formagdo do professor indigena, especialmente
como uma oportunidade que foi oferecida aos alunos/indigenas para comparacado,
mediante didlogo e estdgio, entre nossa concep¢cdo e proposicdo de
ensino/aprendizagem junto a criangas e jovens e a concep¢cdo e proposicdo dos
indigenas no que se refere ao ensino e a educacdo em geral. Penso que eles estdo
preparados para assumir a escola da aldeia ndo tanto devido ao curso (Diddtica) e,
sim, porqué desde a infdncia, os indigenas jd aprendem e apreendem, na prdtica e
via comunicagdo oral, os costumes, os ritos, a historia, valores e crengas inerentes a
cultura de seu povo.” (Nivia Gordo, Didatica)
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“Voltando a sua pergunta, eu avalio este projeto de formagdo no Estado de sao Paulo
e em outros estados — voltado para que indigena assuma a escola da aldeia do ensino
fundamental do ciclo um — de modo extremamente positivo, pois este é o0 modo mais
correto e digno em termos politico-educacional de realizar a comunicagdo ou o
ensino e a aprendizagem: de indigena para indigena.” (Maria do Carmo Domite)

“Penso que o curso de formacdo especial para o magistério indigena, veio para
legalizar uma situagdo jd existente e concretizar um ''sonho' das comunidades
indigenas do Estado de Sao Paulo.” (Ubirata, Sociologia da Educacdo)

“Minha mde que estd nessa luta hd quase doze anos, resgatando a cultura do povo
Krenak no estado de Sdo Paulo ... O curso de formagdo do ensino médio foi muito
bom, para dar prioridade para os indigenas poder darem aula dentro da aldeia, para
poder estar junto do seu povo resgatando, construindo um novo jeito de poder
resgatar a sua cultura.” (Professor Altiere, Krenak)

Do meu ponto de vista, nos discursos dos professores indigenas, a comunidade e a
escola sdo as bases da esperanca em que eles projetam o amanha. Esses depoimentos
evidenciam a importancia do curso que, mesmo nao sendo ideal, acolheu os indigenas
sem preconceitos e construiu praticas pedagdgicas que valorizaram e respeitaram a
diversidade étnica sob a Otica da etnomatematica, que é um programa que se compromete
com o social, o cultural, o politico e o educacional - a formagdo dos professores indigenas
foi baseada nestes quatro pilares. O curso de formagdo dos professores indigenas foi
conquistado arduamente e, de fato, ele pode ser um meio para que os professores
indigenas - juntamente com as comunidades - alcancem novas perspectivas de futuro,

organizando-se em busca da sobrevivéncia e da autonomia dos povos indigenas na

politica, na economia, na satide e na educacao.
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Anexo |

Entrevistas abertas com os professores indigenas

Perguntas sobre o curso e a formacao do professor
1 ) Como foi, para vocé, o curso de formacdo do professor do nivel médio (curso
anterior)?

2)O que vocé considerou mais importante para a sua formagdo como professor da
escola da aldeia?

3) Comente um pouco sobre suas dificuldades no curso.

4) Na sua opinido, o que faltou ao curso para que atendesse melhor as necessidades
dos professores indigenas?

5) Vocé considera o seu envolvimento na escola ndo-indigena importante para a sua
formacao?

6) Vocé acredita que exista alguma falha em sua formacao que se deva a escola?

7) Ha alguma coisa a mais que contribuiu ou ndo na sua formacao que vocé deseja
contar?

Perguntas relacionadas a Matematica

8) Para vocé, qual a importancia da matemdtica ensinada na escola?

9) Na sua opinido, como a matematica por vocé ensinada na escola da aldeia pode
colaborar no dia-a-dia das criangas?

Perguntas praticas

10)Como vocé foi indicado para participar desse curso?

11) Atualmente, apds a conclusdo do curso em nivel médio, que atividades ligadas ao
ensino vocé€ vem exercendo ou pretende exercer?

Perguntas sobre a escola indigena
12)Que diferenca vocé nota entre o projeto de formacao dos professores indigenas e a
escola em que vocé estudou?

13) Na sua opinido, para que serve a escola indigena e qual a importancia ?

14) Os contetidos escolares ensinados na escola ndo-indigena ajudam a melhorar a
vida da populacao indigena? Como?

15) Na sua opinido, um professor ndo-indigena pode ajudar na educacdo das criancas
indigenas? Comente.
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1. Professoras da etnia Tupi-Guarani - Sara Silva Rosario e
Catarina D. dos Santos

Katia:

- Como foi, para voce, o curso de formacao do professor do nivel médio?

Catarina:

- Para mim foi muito bom. Eu fiz contabilidade até o terceiro ano, mas eu nao tinha
concluido, e pra mim, apesar de varios cursos que eu tinha, eu ndo queria ser professora
até aquele momento. Ai, a minha comunidade escolheu que eu fosse professora porque eu
conhecia mais historias e eu falo melhor a lingua. Tem outros que falam, mas nao
falavam tdo bem o portugués tanto quanto eu, entdo eu fui participar do curso. Eu, pelo
menos, achei muito bom o curso, apesar de ficar um pouco atrapalhada no comeco das
aulas, mas me ajudou muito e foi muito bom. A gente estd apanhando um pouco na sala
de aula porque a gente ta trabalhando bilingiie, que é a nossa lingua materna e a lingua
portuguesa, mas mesmo assim os professores foram 6timos e, pra mim, eu acho que foi
muito aproveitdvel as coisas que eu aprendi. Além do que eu sabia, eu aprendi muito
mais, € hoje a gente 14 na nossa comunidade tem os professores também que dao aula l4.
A gente estamos conseguindo fazer as coisas como eles pedem, diferenciado e a gente
trabalha muito com a nossa cultura e da lingua portuguesa a gente procura dar
informacdes do que vai precisar, principalmente no quarto ano, porque depois vai pra
quinta série, que ai ele sai da comunidade e vai pro colégio ndo-indigena e, af a gente se
preocupa muito pra ele (ela) estar acompanhando na escola ndo indigena e até hoje, pelo
menos as aulas que eu dei, as criancas estdo acompanhando muito bem e outros que
deram o ano passado também. Eu fui nas reunides pra perguntar, pra saber, e realmente
eles estdo acompanhando. Eu acho que foi uma coisa boa que aconteceu na nossa
comunidade. Pela primeira vez no estado lembraram da gente. E claro que eles ndo vio t4
fazendo tudo certinho, porque € uma coisa diferente e vocé demora pra acertar, mas pelo
menos eles estdo preocupados pela primeira vez. O Estado estd preocupado, as pessoas
como a Maria do Carmo e outros professores também. Entdo foi muito bom,
principalmente pra mim.

Sara:

- Bom, eu nunca quis assim ser professora, mas fui escolhida pela minha comunidade
porque estou sempre ajudando a tomar decisdes, ajudando a participar de grupos de danca
e canto, ajudando a organizar ... Estou sempre assim, envolvida, ajudando. Aprendi
também muitas coisas boas, ai vi que era importante continuar, ndo por mim, mas pelas
criancas. Como a Catarina falou, € assim dificil, pra mim td sendo mais ainda, pra ela que
jé tem experiéncia..., pra nés que somos jovens td sendo bom o curso, mas a gente sempre
aprende mais com os mais velhos. Como eu costumo dizer, nao aprendo sé com os mais
velhos da minha aldeia, mas como com os das outras aldeias também sdo muito poucos,
entdo eu pego um pouco de informag¢do com a Catarina, com os outros professores de
aldeias e assim vou conseguindo fazer essa aula diferenciada

Katia:

- O que vocé considerou mais importante para a sua formacdo como professor da
escola indigena?
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Catarina:

- Assim, acho que estudando os métodos de ensino nao indigena para poder aplicar
nas comunidades, € esse o mais importante que eu acho e também t4 organizando. Nos,
indigenas, nao gostamos muito de escrita, gostamos mais de oral, no entanto, até um ano
atrds, eu ndo tinha nada escrito. Eu tento guardar tudo na minha cabeca e hoje, eu tenho
preguica de escrever, mas eu tento o “minimo” possivel pra escrever porque eu tenho
certeza que agora a gente tem que td escrevendo, mesmo porque td se perdendo muitas
coisas e antigamente os mais velhos passavam sé algumas coisas pra gente e nem tudo
podia td passando. A minha v6 mesmo dizia que sé podia ensinar pra duas pessoas e,
geralmente, nao tinha alguém interessado pra completar. Tem muitas coisas que eu deixei
de aprender porque ndo era escrita e também a importancia de escrever mesmo né, foi
muito importante.

Sara:

- Foi importante me tornar professora, garantindo a escola dentro da aldeia porque
muita gente td perdendo essa oportunidade que a gente tem e td todo mundo agora
tentando pra fazer funcionar. A gente vai ter que estar fazendo o material didatico pra
poder trabalhar com as criancas pra mais tarde elas continuar com esse trabalho, pra
poder no futuro a gente colher nossos frutos que a gente plantou agora.

Katia:

- Comente um pouco sobre suas dificuldades no curso.

Catarina:

- E, hoje assim, a dificuldade é ficar longe da familia na aldeia, porque é
completamente diferente, porque, apesar que assim, a acomodagao € boa como vocé esta
vendo, mesmo assim a gente sente muita saudade e principalmente no outro curso, que
eram mais semanas, agora € s6 uma, mas da outra vez era mais e também o primeiro ano
que eu fiquei fora, apesar que eu viajava muito, mas eu acho que o mais dificil pra mim é
deixar meus filhos 14 na aldeia.

Sara:

- Foi mais dificil também ter deixado a familia, ficar longe, sem saber o que ta se
passando 14 e também foi um pouco dificil se entrosar com as outras etnias, mas td sendo
uma experiéncia boa. Eu ndo conhecia o Kaingang, os Krenak, td sendo uma convivéncia
boa.

Katia:
- Na sua opinido, o que faltou ao curso para que atendesse melhor as necessidades
dos professores indigenas?

Catarina:

- Faltou compreensao de alguns professores e algumas vezes que teve o lugar que a
gente ficou, ndo era muito adequado. A gente procurou, td conversando, se entendendo,
pra mim foi isso, ndo teve grandes coisas negativas pra mim.

Sara:

- E dificil falar o que faltou porque td tudo sendo tdo novo, mas acho que ficou
faltando, porque foi corrido o outro, teve bem mais trabalho longe da aldeia, entdo ficou
mais confuso..
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Katia:
- Vocé considera o seu envolvimento na escola ndo indigena importante para a sua
formacao?

Catarina:

- Pra mim foi muito importante, inclusive porque quando eu fui pra escola nio
indigena, eu estudei, eu ndo tinha esse tipo de diferenca, eu falava s6 uma lingua
indigena, e eu tive que estudar 1d fora. Pra mim foi muito complicado, porque tinha
discriminacdo e até eu aprender..., inclusive quando eu tinha seis anos, na cidade, o
pessoal me dava leite e eu ndao tomava, nada diferente eu ndo tomava. Foi dificil pra t4 se
aperfeicoando e hoje eu acho que € muito importante pra gente td conhecendo o mundo
nao-indigena e indigena. Pra mim, foi muito sacrificio chegar onde eu cheguei, pra ta
fazendo o magistério, ja que eu terminei antes que outros. Fiquei pouco tempo, mas pra
mim foi muito importante, e hoje a gente pode ta reforcando a nossa comunidade, ndo s6
eu como outros que sabem mais, pra ta falando na comunidade da gente como é o mundo
14 fora, e a gente tem que t4 realmente fazendo a nossa integracdo, porque eu acho que
juntando todas as culturas, ndo s6 a do ndo indio, mas também de outras etnias e a gente
t4 fortalecendo o nosso conhecimento, acho que isso é muito bom.

Sara:

- Pra mim foi importante, porque se eu tivesse estudado s6 dentro da aldeia, ai hoje
ndo teria como ta passando pros meus alunos, pra eles tad sabendo como € a escola de fora
até pro meu trabalho mesmo dentro da sala de aula, pra mim ver e falar, aquilo 14 a
professora de fora fazia, entdo eu ndo vou fazer daquele jeito. Daquele jeito nao foi bom
pra mim, entdo pra eles também nao vai ser. Explico tudo pras criangas, como € que vai
ser e fico puxando mais pra questdo indigena.

Katia:

- Vocé acredita que exista alguma falha em sua formagdo que se deva a escola?
Essa escola € a ndo indigena.

Catarina:

- Eu acho que ndo, eu nio acho porque assim, eu sai da aldeia, entdo pra mim foi
uma coisa completamente diferente, que foi dificil, mas que eu cheguei onde eu cheguei.
Passei por vérias provacdes. Com nove anos, eu trabalhei de doméstica pra comprar meu
lapis e minha borracha, que os meus pais, meu pai era muito legal e minha mae também,
mas eles ndo entendiam muito aquelas coisas de voc€s precisarem das coisas e eles
acharem que ndo podiam dar e eles também ndo tinha condi¢des. Entdo eu acho que pra
mim foi compensadora, e hoje eu sei ver o que € certo e o que € errado. Eu pretendo levar
isso pra minha comunidade e também t4 ensinando pra eles o que € certo e o que €
errado, pra ta formando bons cidaddos e criticos.

Sara:

- Pra mim, eu tive que comecar tarde na escola porque ndo tinha documento, ai
quando minha mae tirou, eu comecei a estudar. Foi dificil porque quando eu tava na
metade do ano, uma vez no segundo més eu ja ndo tava, minha mae tinha me tirado da
escola, porque as meninas tinham tirado sarro e eu nao queria ir mais, ai minha mae
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deixava por conta, falava entdo ndo vai estudar mais, af assim foi até quando eu vim fazer
o magistério. Ai, eu terminei o magistério, que eu parei na sétima série na escola de fora.
Eu sempre faco de tudo pra ndo td sendo aquela aula chata como era a de fora, ai fica
assim as criangas uma sabendo respeitar mais a outra, sabendo trabalhar direito com as
criangas pra que ndo faca que nem aconteceu na escola de fora. Eu levei um susto com os
professores, com as prdprias criangas mesmo que uma tira sarro da outra. Eu tomo
cuidado nessa parte, pra nenhum amiguinho t4 machucando o outro.

Katia:
- Ha& alguma coisa a mais que contribuiu ou nao na sua formacao e que vocé deseja
contar?

Catarina:

- Eu acho que na minha formac¢@o, mesmo antes da minha formagao, eu fiz muitas
coisas. Eu viajei quase que o Brasil todo antes de ter o magistério. Também trabalhei
como doméstica, como faxineira de clube, caixa de supermercado, como secretdria da
camara municipal e assim por diante, entdo eu tenho varios conhecimentos. Eu fui pro
Acre, fiz um curso de agente de saide no Acre, contribui com aquela constituicao que ia
mudar, que tinham vdrios indigenas em Brasilia, eu tava fazendo o movimento, entdo eu
jé participava de vérias coisas e ainda com o curso contribuiu muito mais. Eu acho que
pra mim valeu a pena, apesar de conhecer variedades, mas eu acho que nunca é muito.
Sempre é importante a gente conhecer mais. Pra mim, eu acho que falta muita coisa
ainda, apesar de eu saber as coisas eu tenho muita dificuldade pra ta falando palavras
dificeis, mas ndo vem no momento, mas eu consigo eu acho que se explicar, fazer
algumas coisas, eu acho.

Sara:

- Pra mim o que contribuiu foi assim, o cacique mais a lideranca me apoiaram. Eu
prestava atencdo em tudo que eles tavam falando e com 17 anos ja comecei a trabalhar
como agente de satide na aldeia. Eu fiz curso também, tive que arrumar um servicinho na
cidade, trabalhei numa sorveteria, e de empregada doméstica também ja trabalhei, e
também de babd, pra poder juntar um dinheiro pra pagar minha passagem e poder t4
estudando. Af, vindo a magistério, contribuiu bem mais pra minha formagao. Aprendi
mais e quero aprender mais ainda.

Katia:
- Para vocé, qual a importancia da matematica ensinada na escola?

Catarina:

- Eu acho que a matematica é importante como todas as outras disciplinas, ndo s6 a
matemadtica, porque a matemadtica td envolvida no dia-a-dia da gente, mas ndo sé a
matematica, como geografia, historia, tudo. Apesar que nas comunidades indigenas, eles
ndo separam nada, € tudo em conjunto, a matemadtica, a geografia, ci€ncias, todas essas
coisas, além da nossa tradicdo de dancga, canto, todas essas coisas, € assim, que eu acho
bem importante na nossa comunidade, que falta muito também na minha comunidade € a
vida espiritual. Acho que, em primeiro lugar, a gente tem que t4 bem com a nossa alma,

176



com 0 nosso espirito pra tudo ser resolvido. Se vocé nao td bem com o espirito da gente,
com a alma, vocé ndo td bem em nada, eu acho assim.

Sara:

- Matemadtica € bem importante que nem as outras disciplinas. Ao mesmo tempo
que ta trabalhando a matemadtica, também ja inclui as outras disciplinas, é importante
porque, que nem hoje em dia, que nem a Catarina falou, antigamente nao lidava com
dinheiro, ia 14, pegava uma cabra e dividia pra comunidade. Agora ndo, hoje em dia ndo,
tudo que a gente vai fazer e vai na cidade, precisa do dinheiro, a gente vai levar uma
comida pra vender entdo precisa td sabendo, pra poder chegar 14 fora e ndo ser enrolado,
igual o cabritinho que a gente tira do mato e chega 14 vende a um real, dois real, e ndo
tem culpa...., pra ndo ser prejudicado.

Katia:
- Na sua opinido como a matemdtica que vocé€ ensina na escola da aldeia pode
colaborar no dia a dia das criancas?

Catarina:

- Eu acho que a matemadtica, além de ser trabalhada do jeito indigena como € 14
dentro da comunidade, também deve ensinar o que a gente aprende aqui fora, porque na
comunidade talvez ndo hd muita necessidade, mas aqui fora tem muita necessidade.
Como ela disse, pra td negociando, fazendo as coisas, e tem que td sabendo multiplicar,
divisao, todas essas coisas. Eu acho que é muito bom pra t4 fazendo o troco, pra ta
multiplicando alguma coisa, eu acho que é muito bom, matemética é 6timo pras criancas.

Sara:

- Vai colaborar pra que ela ndo seja enganada, 14 no lado de fora, porque 1a dentro,
ndo tem como, todo mundo ja sabe. Desde pequena ja acompanha o trabalho dentro da
aldeia, entdao € mais pra eles lidar com o mundo de fora mesmo.

Katia:
- Como voceé foi indicado para participar desse curso?

Catarina:

- Eu fui indicada através de reunides dentro da comunidade, foi por votagdo, e a
gente foi escolhida. Da nossa comunidade foram escolhido trés, eu, a minha filha e mais
um outro rapaz, pra gente td fazendo o curso. Entdo, através de reunides, fomos
escolhidos pela comunidade.

Sara:
- Eu também fui através da comunidade, pela reunido na aldeia, eu fui indicada pra

poder ir fazer o curso.

Katia:
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- Atualmente apds a conclusdo do curso em nivel médio, que atividades ligadas ao
ensino vocé vem exercendo ou pretende exercer?

Catarina:

- Assim, porque como eu te falei, eu trabalhei dois anos na sala de aula e agora eu
ajudo os professores, porque 14 tem mais trés professores agora, tem a da primeira série,
da segunda, da terceira, da quarta e de cultura e ética, entdo a gente sempre td, a proposta
pedagdgica, o calenddrio, como a gente deve td fazendo com as criangas, eu sempre to
junto com elas. Tudo que elas tém algum problema, que elas tdo precisando de mim, eu
to sempre ali pra td ajudando, entdo em todos os momentos eu t6 ajudando elas aonde vai
ser melhorado, como € que tem que ser. Agora eu sou diretora da escola.

Sara:

- Eu t6 dando aula. Primeiro quando foi pra eu vim fazer magistério, eu tava na
aldeia Itaoca. Trabalhei 14 durante oito meses como professora, depois eu vim pra cd pra
ser vice-diretora, ai faz um ano que eu me mudei de 14. Agora € outra terra, foi feita uma
escola na outra area, ai to trabalhando la faz uns trés meses, entdo tO0 habituando
novamente na sala de aula, porque fiquei cinco meses fora, por causa dessa mudanca, de
uma aldeia pra outra.

Katia:
- Que diferenca vocé nota entre o projeto de formagao dos professores indigenas e a
escola em que vocé estudou ( do ndo indio)?

Catarina:

- Porque assim, eu acho que nds, os professores, que temos que td fazendo a
diferenca dentro da sala de aula, entdo eu acho assim, eu ndo devo repetir 0s mesmos
erros que teve na sala de aula. Uma, que eu detesto ficar sentada na sala de aula quatro,
cinco horas, como eu sempre disse nas reunides. Eu sempre falo nas reunides, quando
tem 14 uma secretdria do Estado e eu falo, olha, detesto ficar entre quatro paredes cinco
horas ou o dia todo. Entdo, sempre que eu podia na sala de aula, eu pegava as criancas e
safa um pouco pra td conversando e mostrar outras coisas, pra ndo seguir 0 mesmo ritmo
do ndo-indigena, porque ficar sentado cinco horas, as vezes mais, as vezes dd sono € a
gente acaba ndo tendo muita, ndo aproveita muito a aula. Acho que diferenciando um
pouco, um pouco sentada, um pouco brincando, acho que isso vai muito, porque nos,
indigenas, nés temos a educacdo. A educacdo da gente vem ld de pequeno e a
comunidade toda, ela é responsédvel pela educacdo das criangas, ndo é s6 do professor,
que tem, com os pajés, na minha aldeia ndo tem isso mais, pelo que eu conheco
antigamente, acontecia muito isso. As criancas tinham uma casa de reza, faziam as
reunides, € ndo iam na escola, mas sempre tinham os conselhos, sempre conversando, €
diferente do ndo indigena, que voce€ s6 vai pra escola, é os professores que tém que fazer
as coisas 14, e os pais quase ndo tdo nem ai. L4, ndo, todos s@o responsaveis pelas
criancas, entdo essa € a diferenca, e também a gente querendo que seja melhor pra que as
criancas tenham mais aproveitamento, a gente sempre pensa num modo de deixar eles
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mais a vontade, quer dizer, nem € muito tradicional e nem é muito moderno. Acho que a
gente tem que trabalhar o método da escrita, da explicagdo, mas de vez em quando
alguma atividade, pra td mostrando pras criangas pra que eles tenham melhores proveitos
na sala de aula.

Sara:

- Uma das diferencas ta envolvida na questdo da comunidade, a comunidade t4 por
dentro da escola, que t4 acontecendo o processo do ensino aqui no estigio, entdo ndo tem
como, durante a aula, ta afastando os alunos da comunidade. Na aldeia, o que a gente tem
€ o trabalho comunitdrio, entdo chegou aquele dia do trabalho comunitério, todo mundo
taca mao na obra,...as criancas tao junto, e tem que t4 junto na pratica pra poder aprender,
sendo ndo tem como fazer a diferenca escolar, matéria,.., passando pras criancas,
escrevendo e na hora de enfrentar, sair com as criangas, sendo ndo dé certo, tem que ta
tudo junto. As criangas junto com a comunidade, a gente passa com as criangas na casa
de reza, trés dias de uma semana, depois trés dias de outra semana. Quando vao cedo pra
escola, tomava o café, cada um se arrumava e a gente ji ia, e ia sempre assim, um
ajudando naquilo que pode, vai olhando, um vai cortando a madeira e um que vai poder
carregar, vai carregando, e assim o ensino € diferente. Também na lideranca, que a gente
vai participando de palestra, o mais velho também ta contando histdria.

Katia:
- Na sua opinido, para que serve a escola indigena e qual a importancia dela?

Catarina:

- A escola indigena, eu acho, como eu tava falando pra vocé, que nds sé
aprendemos mais o oral, acho que € mais pra escrever e pra td aprendendo outros
métodos, que € do branco, que nés indigenas estamos assim, na época da tecnologia, e
muitas pessoas t€ém que ficar atentas por causa das terras, porque até ultimamente até o
presidente da FUNAI ndo t4 querendo mais demarcar terra e as criangas deve td sempre
espertos pra td sabendo como € que vai fazer, como é que vai fazer a negociacdo. Entao
eu acho que isso é muito importante pras criangas tarem aprendendo na sala de aula esse
tipo de coisa, porque pra nossa comunidade a tinica coisa que vai, € assim, completar as
criangas, € algumas coisas da comunidade que, como eu disse, hoje ta resgatando, porque
sendo nem precisaria da escola indigena, porque dentro da nossa comunidade indigena
ndo precisaria escola. Agora, hoje, ta se perdendo tudo, entdo precisa da escola pra ta se
dizendo bem a verdade, pra ta aprendendo a malandragem, um pouco da malandragem.

Sara:

- A importancia da escola indigena € como a Catarina falou, pra gente ta buscando
aquilo que ficou perdido no passado, pra td fazendo resgate com as criancas, puxando
sempre 0s nossos interesses indigenas, alertando eles sobre a terra, porque a gente
primeiramente tem que ter a terra garantida, porque nds sem a terra ndo tem como ter a
educagdo. Entdo primeiramente tem que ser a terra em primeiro lugar, pra t4 valorizando
a cultura também e pra ndo deixar acontecer mais como vinha acontecendo; como agora
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eles tdo lutando pra poder fazer esse resgate, vai valer a pena porque nds vamos
conseguir.

Kitia:
- E os conteudos escolares ensinados na escola dos ndo indios, ajudam a melhorar a
vida da populagdo indigena?

Catarina:

- Os conteudo da escola... porque eu tenho os meus filhos que estudam na escola, eu
acho assim, depende muito do professor. Eu acho que eu ndo posso fazer muitas critica
porque eu acho que eu aprendi, eu acho que foi assim, eu aprendi muitas coisas, e hoje os
meus filhos eu tenho trés que estudam fora ainda, eu acho assim, eu vou sempre nas
reunides e tem professores que sdo legais que d4 muita matéria e conversa muito com
eles, valorizam a cultura. Os meus filhos, as vezes, até apresenta a dancga da cultura 14, eu
acho que nao € tdo diferente. Agora eu acho que a unica diferenca € a nossa lingua
materna, que a gente ti dando na nossa escola e que 14 eles ndo aprendem. E a maneira
de a gente ta trabalhando com as crianga para nao cansar, porque na escola ele tem que
ficar 5 horas, como eu ja te disse, e ai eu acho que € muito cansativo, mas € s6 isso a
diferenca. Mas eu tenho muita critica para fazer nos professores, porque hoje eu vejo que
a gente tem muita dificuldade para estar lidando com as criancas. Mesmo sendo das
nossas comunidades, eles dio muito trabalho, imagine 14 fora que as pessoas sdo de
varios bairros, os professores ndo conhecem, entdo eu acho que isso é muito dificil para
eles. Entdo, eu ndo tenho nada que criticar, eu tenho que estar elogiando os professores e
que se conscientizem tentando melhores métodos possiveis para estar trabalhando em
sala de aula e tem que ser do seu préprio jeito, porque nao adianta trazer tudo preparado
como eles traziam antes e a crianca nio se adapta. Aquilo fica sé escrito e depois,
quando chega no fim do ano as criangas nao sabe de nada. Eu acho que os professores
tém que se conscientizar que eles t€ém que trabalhar a maneira deles e ndo esperar que
venha tudo pronto para estar expondo na sala de aula. Eu acho que o conselho que eu dou
para os professores € esse que ele faca do seu préprio jeito, que eu tenho certeza que ele
vai conseguir muito melhor ter as criangas no fim do ano com notas 6timas.

Sara:

- Bom, ajuda é necessdrio, sim, até mesmo para mim. E que para mim, eu aprendo
mais sobre ciéncias, sobre histéria que é de fora para poder chegar na hora e ndo estar
enfiando os pés pelas maos, passando qualquer besteira para criangas. Tem que saber
informa-las, para poder estar passando para eles o que € o prato 14 de fora ..., e o modo
de estar trabalhando também tem que estar mudando, tem que estar se adaptando com a
realidade da crianca da aldeia. Eu vejo o caminho da matemética, peguei e passei 0s
nimeros naturais pras criancas e eles, em sala, conseguiram entender a questdo da
quantidade que € um, dois, trés... entdo ja sei fazer como eles entenderem. No outro dia
peguei e levei um monte de pauzinhos para sala de aula, ai peguei uma cartolina e fiz o
um com um pauzinho, agora voces vao fazer o dois com dois pauzinhos. Af eles pegaram
e comecaram a contar do zero ao nove, isso foi uma coisa assim que eu mesma passei e
falei tudo tem que ser mudado pelo professor conforme a realidade deles, pegando o livro
de fora, mas sempre adaptando o maximo possivel para a realidade deles.
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Katia:

- Na sua opinido um professor ndo-indigena pode ajudar na educacdo das criangas
indigenas?

Catarina:

- Olha, depende. As vezes, ele até ajuda, mas ele tem que t4 sabendo da realidade de
cada comunidade. Eu acho que os professores tém primeiro estar se adaptando, fazendo
alguns cursos para depois dar aula aldeia, porque algumas aldeias tinham escolas da
FUNALI, mas eu ndo via nada ir para frente. Todas foram fechadas porque a realidade era
completamente outra dentro das aldeias. Entdo, eles teriam que se adaptar com cursos
com indigenas para depois estar se adaptando dentro da aldeia.

Sara:

- E como a Catarina falou, tem alguns professores que até gostam de estar dando aula,
estar trabalhando com crianga indigena, mas falta para eles, um curso, um preparo para
ele estar ajudando. Tem uns que até vao trabalhar e fazem o maximo possivel para tentar
ajudar, sé que nao conhecem, nido sabem da realidade e acabam eles se atrapalhando e
atrapalhando a cabeca das crianca. Tiro o exemplo de uma professora que tinha 14 em
Itaoca. Ela € uma pessoa muito boa, dedicada, andava 4 Km a pé todo dia, ia e voltava

.., voc€ ndo sabe o que aconteceu... tava aqui dando aula e, de repente, comecou a
chover. As criancas saiu tudinho e tao 14 fora brincando na chuva e nido tem nem como
eu convocar eles para sala de aula. Ai, eu peguei e fiquei pensando se os professores
indigenas estivessem aqui, com eles, poderia como chama a atencao deles de novo, j4 iria
mudar a matéria, trabalhar sobre a chuva, ja iria inventar novas coisas, passar dgua,
ciéncias, entdo ja iria estar mudando o estilo de dar aula.
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2. Professores da etnia Guarani - Joel Augusto Martim e
Anténio Macena (Toninho)

Katia:

- Como foi, para vocg, o curso de formagao do professor do nivel médio?

Joel:

- Para mim foi muito bom porque assim, ndo foram todas as pessoas que tinham
vontade mesmo, que tinham idéia do que seria esse curso, do que queriam, porque foi
meio que uma escolha, porque tinham nas outras aldeias, algumas pessoas que tinham
nog¢ao do curso, que queriam ser professores, que nio tém as documentacdes e queriam
participar. Eu ndo tinha, ndo era minha inten¢do ser professor da aldeia, mas achei legal
porque eu estaria aprendendo uma coisa nova, mostrou provavelmente como €, como foi
voltado pra comunidade. Entdo eu decidi, mas quase terminando o curso eu achei 6timo,
assim, aprendemos vdrias técnicas, varias coisas. Pudemos aprender e ensinar também
algumas coisas nossas entdo foi muito bom.

Toninho:

- Para mim foi uma oportunidade para estar avancando mais na educagdo, porque o
objetivo nosso era diferente em cada aldeia. Em cada comunidade indigena eles ja tinham
um quadro com uns professores ja trabalhando. Na minha comunidade, na minha terra
indigena, onde eu vivo, onde eu moro, ai ja foi diferente, nds ja tinhamos uma equipe que
trabalhava jd, entdo a comunidade ja se espelhava naqueles indigenas que vao fazer o
ensino médio... Na drea da educacdo ji foi bastante diferente, nessa area vinham os
projetos, os programas da Secretaria da educagdo, acompanhando a lideranca,
comunicando a lideranca, passando as informacgdes pela lideranca, qual € a importancia
do projeto, pra que a gente chegasse numa defini¢do de cada pessoa, qual realmente a
pessoa vai, vai realmente, se intimidando com essa informaciao que vocé tira de mim.
Assim que nés tivemos o encontro, eu ja estava na caminhada, entdo eu fiquei como
representante da educacdo da nossa comunidade indigena. Eu trabalho com circulo de
pessoas indigenas, fora eles eu tenho mais cinco professores ndo indigena, que fazem
essa parte da drea educacgdo... Eu trabalho com um circulo de professores que sdo do
Estado também, entdo eu acho que a minha formagao foi muito boa, e cada vez mais
estou aprendendo, porque o bom educador ele sempre ndo para no tempo, cada vez mais
tem que se aprimorar e ‘“vamo que vamo’.

Katia:
- O que voce considerou mais importante para a sua formacdo como professor da
escola da aldeia?

Toninho:

- O mais importante € o reconhecimento, o conhecimento dos direitos, do valor do
professor indigena. Até entdo, o professor indigena nao era chamado de professor, s6
éramos monitores. Dar um valor de igualdade de um para o outro, do nao-indigena como
também do indigena, dar a validade, dar essa forca maior pra comunidade indigena que
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também tem um potencial de mostrar os seus conhecimentos de levar junto o
conhecimento, da prépria comunidade e também dos nao indios.

Joel:

- Bom, eu ndo tive oportunidade de ter o conhecimento de muitas normas, de
muitas leis, de muitos direitos; foi essencial que a gente buscasse novos modos no nosso
caminho pra comec¢ar uma caminhada, uma educagdo realmente diferenciada, adequada
pra cada etnia, que devia ter mais, ndo s6 por etnia, pra cada aldeia, principalmente
porque eu estou percebendo que uma aldeia difere muito da outra. Respeitar essas
diferencas, como eu posso dizer, as dificuldades que ndés temos, e buscar esse caminho,
tentando chegar ao méximo possivel de uma educagdo adequada pras nossas etnias, pras
nossas criangas. Foi muito bom essa troca para aprender novas técnicas, € com isso, a
gente conseguiu ver o grande valor de manter essa tradicdo, essa cultura interna, mas
também valorizar o que o branco tem pra passar pra gente, ndo descartar oOs
conhecimentos do ndo indigena, do branco, que sao muito importantes também.

Katia:
- Comente um pouco sobre as suas dificuldades no curso anterior.

Toninho:

- Bom, “dificuldades “meu”, na época ndo era tanto porque eu ji vivi, como eu te
falava, j4 vivi na drea de educacdo, entdo eu trabalhava ja em vdrias aldeias ... Na outra
também trabalhei na drea da educacdo, entdo minha dificuldade era muito pouca muito
pouca mesmo. Na drea de preparacdo das aulas, na hora de vocé ver como vai trabalhar,
como voce vai fazer o dia-a-dia da sua sala de aula, eu tinha bastante dificuldade, porque
até entdo eu s6 defendia os direitos da educagdo, falava como ia ser, mas eu nao
trabalhava numa sala, dentro de uma sala, entdo a dificuldade era nesse ponto. Hoje eu
sou mais tranqiiilo para preparar uma boa aula.

Joel:

- Bom, dificuldade de comunicacdo, de entendimento de tudo, realmente, nao foi
grande. A dificuldade maior é frente a nds, os guaranis. N6s somos muito ligados a
comunidade mesmo, a regido da cidade, da casa de reza, entdo ficar longe da aldeia, por
mais proximo que seja, € complicado. Entdo a maior dificuldade foi essa, ficar fora da
aldeia. Fora isso, as outras da pra contornar muito bem.

Katia:
- Na sua opinido o que faltou ao curso para que atendesse melhor as necessidades
do professor indigena?

Toninho:

- Bom, o que faltou, porque no inicio “a gente fizemos” foi um ano e meio, e isso
acarretou muitas coisas para o professor indigena; pra gente estar entendendo, um ano e
meio, € muito pouco. Se a gente se dedicasse num tempo, muito maior, o normal - cada
magistério que eu faco € trés anos - trés a quatro anos, que tivesse ensinando direito e nds
fomos assim, no ‘“vamo que vamo”, entdo ficou muito, nessa drea ... pra gente.

183



Trabalhava a semana, estudava a semana inteira, final de semana, sdbado e domingo, das
sete da manha as cinco da tarde, ndo pela dificuldade, mas porque nao dava pra estudar
muita coisa, ndo deu pra entender muito bem, acho que a gente tinha que ter um tempo
maior, mais tranqiiilo, pra gente poder entender, compreender mais coisas.

Katia:
- Voce considera o seu envolvimento na escola nio indigena importante para sua
formacao?

Toninho:

- O que eu estudei na escola nao-indigena, pra mim, uma parte foi muito
importante. Através dela é que nés comecamos a definir a educacdo, nossos direitos, € na
nossa propria comunidade, porque até entdo quando eu estudava e quando eu estudava na
escola ndo indigena, na época era muito rigida a escola, porque nao podia estar falando o
guarani, ndo podia estar cantando o indigena. Porque tinha a conversa em indigena, entao
era muita rejeicdo em cima da comunidade indigena. O préprio aluno indigena que era
muito visto de outras atitudes, diferente. Até hoje tem uma dificuldade dos ndo-indigena
entender qual € a realidade da cultura indigena e criar um descaso muito grande, mas nao
€ por isso que eu deixei também de acompanhar e deixar o meu estudo ndo-indigena,
porque tem que estar assim. Além desse conhecimento, pra mim € importante num ponto,
apesar de todos os maus tempos, o pessoal fala, “ndo, vocé vai aprender nossa lingua e
vai acabar ...”, mas isso foi tudo em vao, apesar que a educacdo que muitas, a leitura
nossa, no conhecimento dos ndo indigenas tem vdrias coisas, que coisa boa a gente
guardou no coragdo, pra mim numa parte foi muito bom.

Joel:

- Foi muito importante, as coisas boas foram maiores do que as coisas ruins. Um
ponto ruim é que vocé pode perder totalmente a ligacdo com o idioma guarani. Vocé na
escola com sete anos dai entdo s6 falava portugués, mas gracas a Deus eu ndo perdi
totalmente o idioma, eu cuidei de mim ... Mas do resto me trouxe muitas coisas boas,
hoje eu vejo que muito do que eu aprendi, eu sou reconhecido através do meu trabalho
com toda cultura, e ndo s6 fora da aldeia mas como dentro da aldeia também me trouxe
muitas coisas boas.

Katia:
- Vocé acredita que exista alguma falha em sua formacao que se deva a escola?

Toninho:

- Em parte sim, porque quando a gente veio fazer aqui, na nossa formacdo, no
magistério, como o Joel tinha falado, a gente tinha muito pouco tempo na sala de aula,
porque a gente tinha quinta série, tinha a sétima série, para poder fazer o que fizemos um
ano e meio e para dar, nesse tempo, agora um conhecimento.

Joel:

- Da cidade, como eu ja falei, quase perder o idioma, mas eu ndo perdi. Mas
alguma dificuldade me favoreceu na persisténcia: quanto mais parecia que as pessoas
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tentavam me impedir, eu tentava mais fazer. Eu cheguei a apanhar na escola porque eu
era indigena. Formaram um grupinho de nove rapazes, na frente, e eu sozinho. Me
bateram, mas aquilo me trouxe mais forca pra continuar, de um jeito que hoje eu estou
com uma forma de fazer as nossas criancas ser igual a gente, n@o com as mesmas
dificuldades, com os mesmos problemas, mas queria que elas fossem ...

Katia:
- Ha alguma coisa mais que contribuiu na sua formag¢ao que vocé deseja contar?

Toninho:

- Uma coisa muito importante da minha formacdo aqui, foi um pouco daquele
momento, de eu ter uma maneira diferente, 0 momento que vocé pegou o diploma, ai
voce tem uma visdo totalmente diferente de outras pessoas. Aquele momento que mais
valorizou minha vida: As pessoas da Secretaria da Educacdo que mais a gente conhece,
que a gente faz palestras em outros lugares e as proprias pessoas, a propria comunidade
também.

Joel:

- Eu conquistei muitas coisas, muitos novos amigos, pessoas que deixaram de ser
professores pra ser nossos companheiros, amigos de luta mesmo. Os coordenadores
abriram novas portas, novos horizontes e eu acredito que vai continuar abrindo cada vez
mais. Isso € bom pra mim.

Kitia:
- Para vocé, qual a importancia da matemdtica ensinada na escola?

Toninho:

- A matemadtica para nés, indigenas, hoje € uma coisa muito importante. Hoje varias
comunidades indigenas trabalham com artesanato, trabalham com cocos, outros projetos
na comunidade indigena, por isso que a matemdtica € muito importante pra comunidade,
principalmente quando ela é falada na prépria lingua, quando ela é adaptada e falada na
prépria lingua, e saber como que vai fazer o trabalho que eles conhecem, essa
comercializacio, eles movimentam a matematica com a comercializagao.

Joel:

- Tem uma importancia muito grande, porque acho que ndo existe nenhuma
civilizacdo que viva longe de ter essa ... de quantidade. Isso ocorre pra gente
diariamente, todos os momentos, nas confec¢des dos artefatos, entio mesmo que nao
cientificamente tenha que usar, mas naturalmente a gente utiliza e faz eles perceberem,
porque agora, pra trabalhar, até pra estudar e ter uma faculdade é bom ter a formagao,
entdo é muito importante.

Katia:

- Como a matemadtica por vocé ensinada na aldeia pode colaborar no dia a dia das
criangas indigenas?
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Toninho:

- A matemadtica pode colaborar no dia a dia das nossas criangas, bom e como
acabou de dizer agora o Joel, que a matemdtica desde os seus principios, desde seus
antepassados, eles usam matematica, mas pra outros tipos de trabalho como o artesanato,
os artefatos e hoje nds utilizamos a matematica pras nossas criangas, pra envolver elas em
trabalhos na drea de geografia e a matemadtica e em outras dreas que possam trabalhar em
conjunto, e eles tdo mais envolvidos nessas dreas, a partir do momento em que hoje a
nossa comunidade indigena estd num local que passa perto de vendas, onde se utiliza
bastante da matematica.

Joel:

- Colabora, a gente incentiva porque eles ja t€ém uma nog¢ao, de todas as disciplinas,
de todas as areas, todas as outras sdo dificeis, mas a matemadtica € uma coisa assim, que
eles entendem bem porque eles convivem naturalmente, pra fazer um colarzinho, contar
as sementinhas, trangado de palha que nem os pais faziam, quanto que pde por cima, por
baixo, pra fazer uma letrinha, pra fazer uma geometria, na propria posicao das casas, de
ver espago, entdo eles ja convivem e € muito mais ficil vocé trabalhar essa area do que
uma outra. E 16gico que as outras sdo importantes e eles entendem, mas a matematica
parece que € mais proxima, apesar de todas as diferencas, uma grande diferenca que nds
temos da nossa nog¢do de quantidade, de adicional com quantidade 14 fora do nao-
indigena; € dificil adequar mas é uma ficil compreensdo pras criancas. SO basta
incentivar mais e entender melhor, eles gostam.

Katia:
- Como voce foi indicado para participar desse curso?

Toninho:

- Bom eu acho que essa pergunta eu ja respondi, mas é como eu estava falando...
Acho que a minha vida toda, dentro do que eu conheci, pelo que eu reparei assim, a drea
que eu mais gostei € da educacdo. Na comunidade eu fui escolhido: foi feita uma votacao
€ eu consegui; nessa votacdo, a maioria votou em mim, € pronto, “tamo aqui’”.

Joel:

- No comeco eu tinha dito que eu tinha sido escolhido porque eu estava com 0s
documentos em dia, mas na verdade, pensando bem, eu acho que quem escolheu mesmo
foi o tupa. Foi Deus que escolheu a gente, a gente ndo ta aqui por acaso. Acho que Deus
jé& tinha preparado isso e hoje eu tenho essa certeza porque, mesmo sem saber, eu ji
trabalhava com educagdo, mas educacao fora da aldeia. Como estou sempre com o nao-
indigena, a compreender e a respeitar a cultura indigena e isso € uma forma de educacdo
importantissima. Entdo, hoje eu tenho essa certeza que eu nao fui colocado por causa do
documento, foi Deus que colocou todos nds aqui, foi Ele que escolheu.

Katia:

- Atualmente, apds a conclusdo do curso em nivel médio, que atividades ligada ao
ensino voc€ vem exercendo ou pretende exercer?
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Toninho:

- Como eu tinha falado que na drea da educacdo estamos em seis, eu trabalho com
cinco professoras, na realidade trabalhamos com dez, ndo s6, eu trabalho mais na funcao
de coordenador pedagdgico. A gente coordena, passa pelas salas de aula, como que esta
sendo trabalhado, essas coisas de apoio, apoio administrativo. E o tinico caminho que nés
conseguimos de chegar pra ser efetivado na prefeitura de Bertioga. Eu estou efetivo ja e
comigo tem também mais cinco professores que estdo efetivos. O dnico jeito que nods
conseguimos pra efetivar o quadro, pra ser efetivo na prefeitura de Bertioga, teria que ter
um ndo assim vice-diretor, porque ndo tem nenhuma lei que poderia estar falando sobre
isso; a unica coisa que eles conseguiram, até hoje, até agora, recente, passaram mais
pessoas, mas ndo-indigenas que passaram, eu tive com sete professores que
passaram pra ser AD, pra ser apoio administrativo, porque o que ele faz, quando o diretor
estd ali, ele estd fazendo coordenacdo pedagdgica com os professores e quando ele nao
estd, ele td na mesma, cuidando de atividades, como diretor de escola mesmo, € um apoio
administrativo por enquanto, mas com essa formacao que a gente vai td fazendo, a gente
vai efetivar realmente um diretor de escola.

Joel:

- Atualmente ndo, mas eu j4 tive uma classe, a UEJA, que € com jovens e adultos
da comunidade, mas eles ja concluiram e entraram numa escola profissionalizante, que eu
achei muito interessante. Hoje eu t6 sem classe e fazendo aula quando precisa.

Katia:
- Que diferenca vocé nota entre o projeto de formacdo do professor indigena (o
antigo) e a escola em que vocés estudaram?

Toninho:

- A diferenca é muito grande, a diferenca da escola, a antiga, até entdo como a
gente tinha até comentado um pouco numa palavra que a gente acabou de falar agora é
uma escola que tava na aldeia sé que nao podia estar utilizando nada na escola, sé podia
estar falando a lingua portuguesa. Hoje mudou, uma diferenga muito grande, hoje nés
pode utilizar da escola a lingua portuguesa, a nossa lingua, nossa histdria, nossos
antepassados, os nossos mais velhos vai nas escolas e conta as histdrias, entdo isso
mudou muito. E uma conquista muito grande, na realidade, principalmente pela
mobilizacdo da lideranca. Tem vdrios ndo-indigenas que estdo nessa batalha também
,orientando nosso cacique para que conseguisse mais breve esse direito escolar
diferenciado, pra que possamos trabalhar nossa cultura, nossa tradi¢cdo, nossa histdria.
Todas as atividades culturais que ficam na escola, na época nao tinha direito dessas
atividades, apesar de tudo, que a escola tava sendo feita dentro da prépria comunidade
mesmo, tem muitos indigenas, tem outras etnias, etnia..., etnia Kaingang, a Krenak, sao
as pessoas que sao um povo, uma nacao indigena que foi muito criticada nessa area, tanto
€ que hoje eles tao cada vez mais procurando cada vez mais trabalhar no resgate cultural
mesmo, ao contrdrio do Guarani, que apesar que foi primeiro povo que teve contato com
ndo indigena e até hoje nds temos guardado muito nossa tradi¢do, muito nossa realidade
ainda existe na nossa comunidade.
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Joel:

- Principalmente no respeito, mesmo que nosso magistério tenha tido muitas falhas,
mas muitas falhas assim no aspecto de ensinar coisas novas, de ndo estar preparado pra
isso. Eu acho que se tivesse uma outra, segunda, eu acredito que pode ter um dia um
segundo magistério, vai ser totalmente diferente. NOs mesmos enquanto formados
podemos estar palpitando, dando umas diretrizes. Entdo o que faltou foi isso, mas nem
digo da organizacdo, teve uma organizacdo, mas o que ndo teve foi uma informagdo
adequada, de como que € algumas diferencas apesar dos muitos modelos que tiveram em
outros estados, em outras regides, Sdo Paulo foi a dltima, e mesmo assim ndo foi, ndo é
compreensivel, porque Sao Paulo, imagina, povos indigenas em Sao Paulo, as outras
tinham uma nocdo maior, mas, gracas a Deus, hoje as delegacias tdo entendendo mais,
compreendendo mais, apesar de alguma dificuldade ainda existente, tudo vai depender da
nossa luta, da nossa persisténcia como sempre fizemos.

Katia:
- Na sua opinido, para que serve a escola indigena e qual a importancia dela?

Toninho:

- Bom, temos dois tipos de educacdo, a educacdo escolar indigena e também a
educacdo tradicional cultural guarani, que é também pra criancas de seis até nove anos.
Ela vai aprendendo todos os nossos direitos, nossa hierarquia, nossas atividades do dia-a-
dia e na sala de aula da escola indigena hoje reconhecida, pode estar aprendendo outros
tipos de linguagem, que € a lingua portuguesa. Apesar de tudo, a lingua portuguesa ainda
ajuda a gente, tem mais assim, mais uma parceira, de estar ajudando a alimentar a nossa,
a ter mais respeito pela nossa cultura, porque ai a gente vé que a nossa cultura € uma
cultura diferente e € uma cultura assim, considerado uma cultura que tem um valor, € isso
que a escola oferece, que a escola na comunidade indigena, o que ela representa.

Joel:

- O mais importante é que vocé€ tem escola pra proteger de todas as formas as
nossas criancas, pra proteger elas do preconceito, proteger da discriminacdo, protegé-los
da violéncia, pra protegé-los de tudo que pode estar interferindo de uma forma negativa.
Agora, ndo protegé-los das coisas que vém de fora mas que seja bom pra gente, 1SS0 nao.
O importante € protegé-los das coisas ruins. As coisas ruins t€ém que ser conhecidas, mas
pra elas se defenderem, nao que fale que sé tem coisas boas do outro lado ou que s6 tem
coisas boas do nosso lado. Nao, mostrar os lados ruins das duas partes, pra que eles nao
cometam essas coisas ruins.

Katia:
- Os contetdos escolares ensinados na escola indigena ajudam a melhorar a vida da

populacdo indigena?

Toninho:
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- Desde que a crianga nasce indigena, s6 com essas disciplinas aplicadas dentro da
sala de aula, com certeza ela vai estar ajudando na maneira do trabalho do professor,
porque sempre que atras que a gente sO tinha professores ndo-indigenas dentro da sala de
aula, que ndo conviviam com a comunidade indigena, nao sabiam como a crianga vivia,
como a crianga aprende, o dia-a-dia das nossas criangas, entdo a dificuldade era muito
grande. Mas hoje, com essa formacao de todos os professores, de cada reserva, de cada
terra indigena, com certeza essa visao vai melhorar muito, porque ai elas podem conhecer
as disciplinas nas duas linguas, a lingua nossa e a lingua portuguesa, entdo o conteido
com certeza vai estar ajudando nossos filhos melhor com nossos professores indigenas.

Joel:

- Ajuda porque mesmo que a gente ndo queira, a gente estd inserido dentro das
civilizagdes. E 16gico que a gente tem que reter na nossa vida, mas a gente tem que abrir
espago pras criancas sair, pras criancgas nao, elas s6 vao sair mais tarde pra trabalhar, pra
estudar, buscar os seus direitos enquanto cidadao e trazer aquelas suas lutas pra dentro da
comunidade também, porque ndés somos um povo que a gente nao tem. Nao falo s por
mim, eu falo é pensando na comunidade. A gente ndo vai se formar em engenharia pra
ficar rico, vai se formar em alguma coisa que responde pra comunidade e isso € muito
bom. Trabalhar com essas disciplinas, a tunica dificuldade é que ela tem que chegar de
duas formas, como por exemplo a ciéncia, que fala que a pedra nao tem vida pro branco.
Pra nés, j4 tudo tem um espirito, tudo tem alma, tudo, entdo ¢ mais dificil de
compreender, mas € muito bom que eles aprendam as duas visoes.

Katia:
- Na opinido de vocés o professor ndao indigena pode ajudar na educacdo das
criangas indigenas?

Toninho:

- Nao, ndo assim, quando as pessoas, por exemplo, nds, ... a exemplo nds aqui, nds
indigenas, td numa sala de aula numa periferia e vai conhecer numa classe alta e média,
pra gente aplicar um trabalho numa sala que a gente nunca conviveu, como que as
criancas vao receber voces, serd que nao, ou vocés, como que vai, ta dificil com essa
dificuldade, tanto é que hoje, trabalhando com os professores universitarios, trabalhando
com as pessoas que ja tao trabalhando aqui, como um que td com seis anos, outro ja com
sete anos, ja td comecando a entender aquilo que € a vida indigena, o que € a crianga
indigena, o que é, entdo acho que €, a primeira coisa ... A propria comunidade que viu
isso, ndo € que a gente fala aqui ndo, que os ndo indigenas ndo vao chegar bem aqui, nao
¢ isso ndo. Por causa da preparacdo, da preparacdo de cada pessoa, e realmente muitos
professores que ja passaram na nossa comunidade sempre procuram uma coisa pra se
agarrar na comunidade, af conversa com a gente, com 0... com o cacique,com o ......, pra
poder tentar agarrar alguma coisa da comunidade, pra poder t4 dando aula, pra poder
trabalhar de um jeito que muitas pessoas, elas, ndo é porque ela ndo conhece, ela, a gente
nao conhece a comunidade pra poder trabalhar. Acho que primeiramente a gente tem que
conhecer pra poder fazer um trabalho 6timo, sem prejudicar, porque tem muitas coisas
que, muitas vezes, pessoas que tdo tentando, que tdo ajudando que ndo tem essa
preparacao que precisa no ndo indigena, mas a maioria dos nao indigena quer t4 1d na
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escola da aldeia indigena, todo mundo chega no tempo de ... Na sala de aula, todos os
professores......., mas nao é assim querer. Querer todo mundo quer trabalhar, tem que ter
o conhecimento pra trabalhar na comunidade, trabalhando, ja conhecer o trabalho, entao
acho que € isso mais, eu penso assim.

Joel:

- Bom eu acho que é um tanto quanto os professores de dentro da comunidade
mesmo, ele que vai entender, que vai compreender, ndo que € impossivel, mas eu ja vejo
de uma outra forma. Eu, enquanto professor indigena, eu posso me matricular e dar aula
fora da aldeia, e explicar as disciplinas da forma de vocés. Agora, é impossivel um
branco chegar aqui dentro e dar aula e entender as tradicdes, a cultura, porque ele nao
viveu, mas nio € impossivel de aproximar, porque se aproxima sim. Ele pode passar
muitas coisas, mas nao tanto quanto o préprio indigena, que vem das tradi¢des. Eu tenho
grandes professores brancos que nos auxiliam, grandes secretdrios da educacdo, mas que
nunca vai compreender internamente, 14 no fundo mesmo, ndo vai chegar na
compreensdo total. Assim, as nossas dificuldades, as nossas, da importincia, por mais
dedicado que seja, € muito mais facil um indio chegar 14 fora e dar uma grande, uma
super aula, do que o branco, mas nao é impossivel. Voceé ta até convidada pra dar aula pra
gente, tem esse lado bom, porque os professores que vao pra sala de aula, eles podem
aprender muitas coisas com as criancas e desenvolver aqui fora.
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3. Professores da etnia Krenak - Altieri D. de Oliveira e Fabiana
D. Oliveira

Katia:

- Como foi, para voce, o curso de formacao para professor do nivel médio?

Altiere:

- No meu ponto de vista, foi muito bom, porque através disso podemos resgatar a
cultura, a lingua falada, a lingua materna, os costumes, as dangas, a religido.Quando era
professor ndo indio que dava aula 14 para as criangas, praticamente eles nao, nao que eles
proibissem deles falarem, mas se eles continuassem falando na lingua materna deles, o
professor certamente ndo ia compreender o que eles estavam falando, e isso para nés foi
muito importante para resgatar a cultura, ainda mais na minha aldeia. Minha mae que esta
nessa luta ha quase doze anos, resgatando a cultura do povo Krenak no estado de Sao
Paulo, e isso nos ajudou muito até mesmo com o convivio com as criancas, porque
praticamente a gente convivia com as criancas na casa, a crianga que mora com a gente
na casa, mas agora nao, a partir do curso que a gente fez a gente passou a viver com a
crianca todo dia. As criangas aonde vé a gente, comega a brincar, até mesmo faz alguma
pergunta da aula que ndo tinha entendido, nés vamos para escola com a inten¢do de
ensinar, e a gente acaba aprendendo muitas coisas com as criangas. O curso de formacao
do ensino médio foi muito bom, para dar prioridade para os indigenas poder darem aula
dentro da aldeia, para poder estar junto do seu povo resgatando, construindo um novo
jeito de poder resgatar a sua cultura.

Fabiana:

- Para mim, foi bom para trabalhar melhor com as criangas, € com 0s jovens
também, porque ali a dificuldade nossa ndo era tanto com as criangas, era com 0s jovens
porque eles nao entendiam, as vezes eles tinham vergonha de perguntar, mas com isso
dentro da sala de aula que teve o curso que nds aprendemos bastante para ensinar eles, e
agora nao, agora eles ndo tem vergonha, eles assumem mesmo. Porque 14 fora tinha gente
que tinha preconceito, eles tinham vergonha. E também os pais, porque era dificil, eu
acho que era dificil os pais acompanharem os alunos quando era a professora branca, eu
ndo sei porque os pais tinham medo e com a gente € diferente, eles vao, ajudam a gente.

Altiere:

- Da opinides.

Fabiana:

- E, os pais tinham um certo receio quando os professores nio eram indigenas.

Altiere:

- Eles tinham um pouco de vergonha de estar 14 conversando com um branco,
porque um indigena quando conversa com um branco a gente fica assim meio timido, nao
sabe o que falar, e ai eles também nio iam porque ndo sabiam o que falar. Agora que
estamos nos formando no ensino médio, foi muito bom porque os pais dos alunos nos
ajudam, quando tem um problema, ndo € s6 resolvido com o aluno, mas com o pai do
aluno, com o cacique, € tudo resolvido junto.

Fabiana:

- As criangas ndo tinham muito medo de mim e de meu irmao, porque a minha mae
vem sempre lutando com isso, com cultura e sempre estd 14 junto com nds. Mas a
Valdenice eles tinham um pouco de receio, no primeiro ano de dar aula eles eram bem
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pequenininhos, entdo eu ndo sei se eles tinham medo dela, e quando ela chegava na sala,
ele escondia debaixo da carteira, eles tinham vergonha dela, porque nao tinha aquela
convivéncia. Agora ndo, a gente brinca e abraca ela, é um amor total. E assim nds
aprendemos com eles, e eles podem falar, eles falam o que sente e 0 que nao sente, o que
estd acontecendo, o que eles querem, eles s6 conversavam mais comigo € com ele, a
convivéncia a mais com eles, porque nds sempre também ajudamos a nossa mae. Af eles
ndo tinham muita vergonha, porque ela sempre acompanha os alunos, e quando ela
chegava na sala, os alunos se escondiam debaixo da carteira com medo dela. E agora nao,
€ bom trabalhar s6 os indigenas dentro da escola porque conhecem, porque a gente sabe a
convivéncia da gente na aldeia, mas o professor que vem de fora ndo entende.

Altiere:

- E que a gente fala assim, indio entende indio. Os professores sio muito bons, nos
ensinou muitas cosas, a maneira de trabalhar com as criancgas dentro da escola, a manera
de como se relacionar com ela, aprendendo também como tirar as dividas. No meu caso,
quando o professor era nao-indio na escola, pra mim foi praticamente uma coisa muito
ruim, ter que aprender na base da forca, na base da pressao.

Fabiana:

- E como também agora estamos ensinado os alunos que nao é daquele jeito que a
gente aprendeu, que eu também estudei 14 com a professora branca, elas batiam, jogava
apagador na gente, e as criancas tinham receio de ir para a escola, tinham medo. E nés
aprendemos que ndo € dessa maneira que ensina, agente estd vendo como que ensina as
criancas tendo paciéncia, porque fazer igual a minha mae sempre fala, “ para ser
professor, nao € para quem quer € para quem tem dom”, porque para mexer com crianca €
dificil.

Katia:

- Comente um pouco sobre suas dificuldades no curso.

Altiere:

- A dificuldade que eu tive no curso foi uma disciplina que praticamente eu nao
entendia nada e eu até cheguei a sair da classe, nem sei se a professora ficou brava
comigo, acho que € Sandra o nome dela. Eu ndo compreendia nada, ndo estava
entendendo nada, e para nds o curso foi muito bom, mas uma dificuldade nossa era que
era vdrias semanas, duas ou trés semanas, era vdrias matérias e a gente ficava meio
confuso, que era no comego do curso e depois que a gente foi se acostumar, aprendendo a
conviver com a carga hordria do curso, se adaptar ao curso. No comecgo foi totalmente
dificil porque era metodologia da pesquisa e a gente nunca tinha ouvido falar sobre isso
na vida. E eu sou assim, se eu ndo estou entendendo nada eu ndo fico no lugar. E nos
outros a gente ja comecgou a pegar o ritmo, a carga hordria das matérias, ai pegou o
embalo e foi embora.

Fabiana:

- A minha dificuldade, ndo sei se ela dava aula de didética, a Nice, agora a Nivia
que da aula para nés eu entendo, mas ela eu nao entendia o que ela falava, eu ficava
perdida.
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Katia:

- Na sua opinido, o que faltou ao curso para que atendesse melhor as dificuldades
do professor indigena?

Altiere:

- O que faltou era o material didatico indigena. Uma coisa muito importante pra
noés, € uma educacio diferenciada, entdo € para se tornar diferente mesmo. Mas, a partir
de agora, a gente vai se aprofunda nessa meta, para poder elaborar materiais didéticos,
porque no meu ponto de vista isso € muito importante, porque na minha aldeia isso vai
ajudar a resgatar mais rapido, desde a primeira série até a quarta série, a ter uma nogao do
costume, da danca e até mesmo da lingua, porque a gente fala, mas nio é fluentemente, é
pouca coisa, e quando chegar o material vai se tornar mais facil na sala de aula. E com
essa ajuda, com esses materiais, a gente vai poder conquistar vérias coisas. O Krenak, o
falar é o mais dificil, praticamente nascemos e crescemos com a participagdo do nao-
indio no nosso meio, mas ao compreender se torna um pouco mais fécil, porque se tiver
dois Krenak conversando ali, eu entendo, mas se eu falar... € uma lingua dificil de falar,
mas a gente estd precisando desenvolver um método para as criangas poderem falar e
poder entender mais rapido e falar 14 na aldeia, minha v6 fala muito, fala bastante porque
€ muito dificil.

Fabiana:

- Minha v0, a minha mae, ela fala.

Altiere:

- A gente fala, s6 que a gente ndo fala muito, a gente fala poucas coisas.

Katia:

- Alguma coisa a mais que vocés queiram falar que contribuiu ou ndo na formacao
de vocés, o que ajudou, o que melhorou ou nio.

Altiere:

- O que contribuiu foi a forma de ensinar, a maneira de ensinar, de como a gente
aprendeu na escola que era dado por ndo indios e agora com o curso a gente aprendeu de
outra forma, de outra maneira. Foi muito bom porque se a gente fosse poder dar aula
como era dado antes, talvez a gente nao tinha nenhuma crianca na escola indigena, mas
através do curso a gente mudou muitas coisas nossas, abriu uma visdo totalmente
diferente do que era antes e do que estd sendo agora e o que nos ajudou foi a parte de
ensino, do jeito de como compreender os alunos, suas dificuldades e foi muito bom para
nos.

Fabiana:

- O que ajudou ndo foi sé o que eles respeitam a gente, mas também a gente
respeitar eles, e o dever que a gente também tem. Eu sempre quis ser professora, eu via as
professoras e eu achava que elas eram mandonas, bem autoritarias mesmo, e se fosse para
eu ser professora igual era a outra, era para eu ser bem ruim, porque, as vezes, a gente
acha que s6 a gente tem direitos, mas a gente tem deveres também, e tem respeito a eles,
respeitar os alunos.

Altiere:
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- E também de dar oportunidade de eles falarem, de colocar a matéria na lousa e de
perguntar se todo mundo entendeu e na verdade ndo tem nada entendido. E com calma, a
gente pergunta o que eles entenderam e o que eles ndo entenderam, e procurar um método
com que eles entendessem, uma oportunidade de falar o que eles entendiam e o que eles
nao entendiam.

Katia:

- Para vocés, tem alguma importidncia a matemadtica ensinada na escola para as
criangas?

Fabiana:

- Tem muita importancia.

Katia:

- Por qué?

Fabiana:

- Eles vao crescer e vao saber responder, vao saber tudo o que se passa com as
tarefas deles. Bom, 14 na minha escola, a diretora fala que a gente tem que pegar mais
nisso, porque tem muita crianga que agora estd indo na escola e que ndo esta gostando da
matéria matematica, porque precisa saber contar, saber dividir.

Altiere:

- Matemadtica a gente aprende e vai usando para a vida inteira, no dia a dia da
sociedade india e ndo-india também, que j4 ganhou o mundo inteiro. Todos precisam e
também os indigenas precisam muito. A matemaética estd em tudo, envolve quase tudo,
qualquer coisa que a gente for fazer envolve matemadtica, envolve todo o tipo de matéria,
até mesmo os indigenas como nas coisas que eles fazem, como os artesanatos, 0s
artefatos que usam, dos rituais, o cantico, a danca e as comidas tipicas, a matemaética
envolve tudo, engloba tudo.

Katia:

- Como vocés foram indicados para participar desse curso?

Altiere:

- Veio um ndo-indio com um papel que era para a gente escolher, na época eram
dez professores, ai falou que ia fazer um curso. Dentro da aldeia mesmo, ndo foi reunida
a comunidade, foi s6 a lideranga que decidiu. Tinha muitas pessoas que queriam fazer,
mas s6 que muitos ndo iriam porque cada cacique conhece o indio que mora dentro da
aldeia, qual que da problema e qual que ndo d4. Af se reuniram o cacique e a mulher que
estava pegando os nomes das pessoas que queriam fazer, a Valdenice também estava no
meio para pegar os nomes, e escolheram os dez e dois desistiram, ficamos s6 em oito
mesmo e escolheram a gente. Foi o cacique, o vice cacique e o chefe de posto. Pra
professor foi isso, mas para indicar outras pessoas para outras coisas ai envolve toda a
comunidade, porque eles fizeram isso, porque eles sabiam quem devia vir e quem ndo
devia. Quem viria no curso e ia dar dor de cabeca, quem ia dar trabalho, entdo eles se
reuniram e excluiram.

Katia:

- Ap6s a conclusdo do curso do nivel médio, que atividades ligadas ao ensino vocé
vem exercendo ou pretende exercer, o que vocés estdo fazendo ligado ao ensino na
aldeia?
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Altiere:

- O que a gente passa para os alunos no dia-a-dia, a gente tira um exemplo de nés, a
gente procura fazer o nosso melhor para gente poder compreender, a gente passa o que
eles vao futuramente precisar, todas as matérias sao importantes, mas no meu ponto,
matematica e portugué€s sdo mais importantes, € 0 que a gente passa muito para eles €
sobre histéria do povo indigena. A gente pega uns dez ou quinze minutos da aula e
comega a contar como que era a aldeia antes e a gente procura trabalhar com eles é a
parte de educacdo e artes, artes do povo nao-indio, porque a gente estd preparando eles
para ndo viver apenas na aldeia indigena, porque também eles podem viver no mundo
ndo indigena, e a gente passa o modo de conviver com a cultura ndo- indigena e o modo
de respeitar a cultura dos ndo-indigenas, como se comportar, as formas, as maneiras. A
gente faz pintura corporal, desenhos, faz datas comemorativas, ndo s6 do mundo
indigena, porque do mundo nio indigena eles t€ém saber isso, qualquer prova que eles vao
ter que fazer, eles vao ter que focar, uma educacao diferenciada e nao focada apenas no
mundo indigena, assim eles vdo ter como argumentar, o que falar e como agir,
aprendendo a conviver com 0s nao indios.

Fabiana:

- Na aldeia, a gente ndo deixa a cultura morrer, mas também nao deixa de conhecer
as deles, de outras etnias dos ndo indios, porque um dia eles vao precisar, porque agora
nao tem como vocé falar que vai viver s6 na cultura indigena.

Altiere:

- Algum indio que estd aqui fora fazendo computagdo, internet e se vocé estd
fazendo isso, vocé nao vi ai deixar de ser indio. Vocé sé vai ser indio se vocé ficar dentro
da sua aldeia, dancando, falando na lingua indigena, convivendo ali dentro e niao saindo
ali de dentro, e a gente tentar passar que mesmo estando eles fazendo qualquer tipo de
curso, trabalhando em qualquer lugar, eles nunca vao deixar de ser indios € isso que a
gente também tenta trabalhar com eles, a conviver no mundo indigena e no mundo ndo-
indigena.

Katia:

- Que diferenga que vocé nota entre o projeto de formacao dos professores indigenas
e a escola em que vocé estudou.

Altiere:

- E bastante diferente, porque antigamente é naquela educacio bem antiga, eles s6
ficam na lousa, era aquela aula chata, ndo tem nenhuma dindmica, para a gente aprender
era mais dificil. Infelizmente, hoje tem muito professor ndo-indio que estd assim ainda,
porque eles ndo tém uma diddtica totalmente preparada para poder trabalhar com os
alunos deles. E o que a gente aprendeu na didética, ndo € que a aula é chata, mas o
professor que torna a aula chata. Se o professor saber trabalhar de uma forma que faca
todos os alunos compreender e participar da aula, vai ficar uma aula proveitosa. Igual o
que eu vejo do curso que a gente perde muitas coisas aqui, td certo que tem que passar,
tem que conhecer, aprende assim através de dindmicas, de brincadeiras, e os professores
ndo estdo enxergando essa maneira facil de aprender, eles vao para o lado mais dificil e
tornam as aulas mais desagradaveis.

Fabiana:
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- A diferenca € o convivio dos professores com a gente de como era 14, porque 14 na
escola a gente nao tem essa de ficar conversando, do professor falar, se tem alguma
ddvida vocé pergunta, explica bem explicado. Igual 14 na escola os professores pegam o
livro passa na lousa, 1€ aquilo e pronto, o que aconteceu comigo. Agora aqui ndo, aqui a
gente conversa, ndo tem aquilo de o professor de um lado e o aluno do outro.

Altiere:

- L& na escola, no nosso ponto que te falei, eles ndo ddo a oportunidade, eles vao
passar isso e vocé nao tem o direito de perguntar nada, vocé€ era conhecido como quem
que ndo estava entendendo nada, seu portugués nao era claro e vocé era chamado de
burro, na frente de todo mundo fazia voc€ passar aquela vergonha e aqui ndo, aqui vocé
pergunta, aqui voce€ critica, aqui vocé tem oportunidade para tudo.

Katia:

- Na sua opinido, para que serve a escola indigena e qual a sua importancia?

Fabiana:

- A importancia € passar para os alunos o conhecimento, o conhecimento indigena e
a facilidade que a gente tem de trabalhar com eles.

Altiere:

- Ela serve para... ela abrange praticamente tudo, ela esta trabalhando com o resgate
da cultura, e ela d4 uma for¢a muito grande da gente poder estar trabalhando, e assim de
estar com os professores preparados. A nova escola estd pronta, a gente vai receber uma
escola totalmente nova, eles vao estar trazendo objetos de trabalho para gente poder
trabalhar dentro da escola e ajudar a desenvolver vérios trabalhos ndo s6 com o aluno
indigena como também com a comunidade.

Katia:

- Os contetudos escolares ensinados na escola ndo indigena ajudam a melhorar a
vida da populacao indigena? Como?

Altiere:

- Ajuda bastante, como na parte de ciéncias que ajuda vocé na parte de higiene E
que, por ser crianca, ja crescer com uma visdo sobre as drogas, bebidas, coisas que
prejudicam totalmente a satde, que prejudica muito a comunidade dentro da drea
indigena. Nos ajuda também sobre o meio ambiente, sobre fauna, flora, na nossa regido
tem poucas matas. Eles entraram com um projeto, ndo na escola, mas dentro da aldeia
mesmo com a FUNALI, de fazer o reflorestamento da area indigena.

Fabiana:

- E que a gente passa para eles as histérias dos ndo-brancos, mas contadas somente
a verdade como que aconteceu mesmo, porque muitas criangas aprendem uma historia e
nao é aquela.

Katia:

- Na sua opinido, o professor ndo-indigena pode ajudar na educagdo da crianga
indigena?

Altiere:
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- Pode ajudar juntamente com os professores indigenas, todos aqueles que ensinam
s@o professores, mesmo aqueles que nao sao professores, e que estdo fora da escola e que
ndo sdo indigenas e nos ajudam muito, principalmente na parte da saide. Direto eles
estdo abordando sobre a saudde, abordando sobre os cuidados que devemos tomar e
também com policia ambiental, um projeto... juntamente com a policia militar que estd
dentro da aldeia, ensinavam muitas coisas para eles... o professor nao indigena em umas
partes ajuda e umas partes ndo ajuda, ndo que prejudica, mas ndo ajuda. Como a Fabiana
disse, sdo contadas as historias e eles vao contar totalmente diferente, como a historia do
Brasil, ndo sei exatamente como te explicar. Ajuda em muitas coisas, mas em ambas as
partes nao ajuda na educagdo da crianca.

Fabiana:

- Pode ajudar, mas desde que tenha o conhecimento certo para ajudar as criangas,
eles terem o conhecimento dos povos indigenas, de como ensinar, do respeito deles com
as criangas, como tratar elas. Mas se for para eles darem aula como eles ddo para as
criancas ndo-indias, ai € diferente, porque trabalhar com crianca indigena € totalmente
diferente do que trabalhar com a crianc¢a nao indigena.

Katia:

- Na sua opinido, como a matemdtica por voc€ ensinada na escola da aldeia, pode
colaborar no dia-a-dia da crianca?

Altiere:

- No dia-a-dia, eles podem nos ajudar na aldeia, porque tem criangas que tem pais que
ndo tem escolaridade toda, entdo eles podem ajudar até na compra, na casa, nas contas
que tem que pagar.
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4. Professores da etnia Kaingang — Valdenice C. S. Vaiti e
Carlos R. Indubrasil

Katia:
- Como foi para vocé o curso de formacao do professor do nivel médio?

Valdenice:

- Foi muito bom, os professores sdo 6timos, sé que eu achei que faltou um pouco de
tempo. Eu acho que deveria ter mais aulas, foi meio rdpido, mas o que foi passado a gente
entendeu. Eu achei que tem que ter mais horas.

Carlos:

- Eu achei muito importante, foi um passo no nosso caminho, foi um passo que a
gente deu. Como a gente estd na sala de aula, € uma aprendizagem de outra visdo que a
gente tem, ndo sé a gente que estd 14 na aldeia , mas como a gente que estd aqui. E uma
nova aprendizagem que a gente estd levando para as nossas criangas e foi muito rico o
trabalho, e ndo s6 parar por aqui, mas sempre estar melhorando cada vez mais.

Katia:
- E o que vocé considerou mais importante para a sua formacdo como professor da
escola da aldeia?

Valdenice:

- Eu acho que eles levantaram minha alto-estima, me fez ter mais desenvoltura para
falar em publico, porque em uma sala, se voc€ nao conseguir falar, nao da. Tem que falar
com os pais...eles frisaram bastante esse processo de desenvoltura, de timidez.

Carlos:

- Bom, pra mim. Também foi muito bom ter o conhecimento ndo s6 da nossa etnia,
mas ter base das diferentes etnias. Um € diferente do outro, a gente aprendeu muito com o
conhecimento dos colegas. Cada um tem um trabalho diferente do outro, trocamos bem
as experiéncias, com isso quem sai ganhando ndo € s6 com o projeto mas com O
conhecimento que a gente tem, a gente leva para aldeia para sempre estar ampliando para
as nossas criangas que vai ser os adultos daqui pra frente.

Katia:
- Comente um pouco sobre as dificuldades que vocés tiveram no curso.

Valdenice:
- A distincia de casa. Dificuldade de matéria, eu ndo tive.
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Carlos:
- A maior dificuldade que eu tive foi ficar longe da familia, a saudade. Agora, de
matéria, eu nao tive dificuldade.

Valdenice:

- Depois de um tempo vocé vai se acostumando. No comeco, a gente ficava duas
semanas, s6 que era em Bauru. Aquela distancia pra gente era mais facil, Bauru era mais
perto de casa, s6 que ficar duas semanas era um pouco complicado.

Katia:
- Na opinido de voc€s, o que faltou ao curso para que atendesse melhor as
necessidades dos professores indigenas?

Carlos:

- Para mim, o que faltou, foi a ordem... quando a gente td em cima daquela matéria
que ¢ o foco principal, faz uma parte, depois faz outra, ndo fica dentro daquele objetivo, é
importante aquilo 14. Vamos chegar até o fim daquela matéria. Até no curso mesmo que a
gente td tendo, estd faltando mais aulas para os outros professores que estdo dando aula
para gente.

Katia:

- Vocé considera seu envolvimento na escola ndo-indigena importante para a sua
formacao? Se a escola que vocé freqiientou ndo era da aldeia, foi importante pra vocé
aquela escola ndo indigena?

Valdenice:

- Para mim foi. Tudo na vida da gente é importante, porque € para vocé€ saber sobre
eles também se a gente fica voltado, por exemplo sé dentro da aldeia, voc€ ndo vai saber
0 que outro pensa também. Tendo essas duas comunicagdes, e até mais, igual aqui, por
exemplo: fica um tempo em Bauru, agora aqui, foi muito importante, até para estar
passando para as pessoas que ndo t€m essa oportunidade.

Carlos:

- E bom a gente estar convivendo com as duas culturas. A gente, que fica s6 na
aldeia, ali a gente estd vendo uma realidade nossa, e a gente saindo fora da aldeia, a gente
vé vérias realidades de cada povo, que pode acontecer alguma coisa que acontece na
aldeia que acontece 14 na cidade, que é uma vida diferente da nossa da aldeia. E bom a
gente estar convivendo com essa sociedade, porque nds precisamos dela hoje.

Katia:
- Voceé acredita que exista alguma falha em sua formacgdo que se deva a escola?
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Valdenice:
- Eu acho que meu raciocinio l6gico matematico € um pouco fraco. Eu queria poder
fazer contas de cabeca muito mais rpido.

Carlos:

- Pra mim foi sobre portugués, gramatica, pontuacdo, que hoje a gente revé aqui no
curso, que eu acho muito importante isso. A gente revé aquele contetdo, pra mim, faltou
isso.

Katia:
- H4& alguma coisa a mais que contribuiu ou ndo e que vocé deseja contar?

Carlos:

- Vou estar falando de uma realidade minha. O que foi importante para mim, foi
quando eu assumi a sala de aula. Eu fiquei assustado e falei, serd que eu consigo ser
professor, ser educador e conhecer cada realidade de cada crianca, que cada crianga tem
uma realidade, € um modo de viver. Hoje eu vejo que é uma preocupag¢do muito grande
de acordo com a realidade de cada crianca e estar trabalhando em cima do conhecimento
de cada crianca. E o que foi assim... foi dar aula aqui no curso da lingua, da matéria
nossa, aula das etnias.

Valdenice:

- Para mim, foi quando estou na direc¢do, entdo estd sendo uma experiéncia muito
grande, estou aprendendo um monte de coisa que eu ndo sabia, entdo sempre aprendo
alguma coisa, eles nunca jogam nada de uma vez para mim, pelo menos na minha
diretoria de 14. Eles deixam eu aprender uma coisa e depois passam para outra, € assim
por diante. Entao, para mim, é sempre uma novidade.

Katia:
- Para vocé, qual a importancia da matematica ensinada na escola?

Valdenice:
- Com certeza, porque tudo na vida da gente envolve a matemadtica, principalmente
agora, tudo envolve dinheiro e quem nao tiver matemaética, vai ficar fora do mundo.

Carlos:

- Para mim, a matematica, vou falar da realidade da aldeia. A ma tematica é
incluida no dia-a-dia da gente. A gente estd numa plantagdo, a matemadtica estd 14;
artesanato, em tudo isso a matemadtica estd envolvida, mas também explicar o que
significa uma matematica, dar o foco principal, como vocé trabalha a matematica, porque
muitas pessoas nao gostam da matemdtica, muitos alunos ficam assustados, mas porque...
porque o professor ndo fala, ele ndo d4 a realidade na prética, ele ndo explica como que €
isso. Quando eu aprendi, eles falavam sobe, sobe dois, mas eu nio entendia o porqueé,
entdo eu acho que a gente tem que trabalhar na pratica para a crianga comecar a gostar.
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Katia: Na sua opinido, como a matematica por vocé ensinada na escola da aldeia pode
colaborar no dia-a-dia das criangas?

Carlos:

- Como acabei de falar, a matemadtica sempre estd envolvida. Quando uma mae vai
na cidade fazer uma compra, e pode estar ajudando a mae a estar resolvendo os
problemas de casa e também saber resolver os problemas deles do dia-a-dia, porque o
problema dele € uma matemaética. Vocé tem que fazer um jogo, fazer uma compra, vocé
tem que saber quanto que eu posso gastar € se eu nao posso.

Valdenice:

- A gente tem que ajudar no cotidiano deles. A matemadtica que a gente ensina na
nossa escola ajuda muito, até eles proprios mesmos, porque eles vao comprar alguma
coisa sozinhos, entdo para eles ¢ bem melhor.

Katia:
- Como vocé foi indicado e/ou indicada para participar desse curso?

Valdenice:

- L& na aldeia teve um pouco de comunicagdo. O certo era ser indicado pela
comunidade, entdo alguns foram indicados pela diretoria de ensino, e outros foi o pessoal
da Comissao Etica, que ndo foi uma escolha certa da comunidade.

Carlos:

- Eu fui escolhido pela comunidade. Primeiramente eles queriam alguém que
falasse sua lingua. Foi feita uma reunido de vdrios grupos e ali teve varios candidatos,
teve uma elei¢do, votacgao, eu fui eleito, pois eu tive uma aprendizagem desde crianca.

Katia:

- Atualmente, apds a conclusdo do curso de nivel médio, que atividade ligadas ao
ensino vocé tem exercido ou pretende exercer? O que vocé estd fazendo relacionado a
ensino, 14 na sua aldeia?

Valdenice:

- L& a gente estd... mais assim a leitura e a escrita que eles estdo com um pouco de
dificuldade, eu pelo menos t6 pegando bastante a leitura, procurar ler mais coisas e eles
estdo até comecando a gostar dessa idéia.

Carlos:
- Pra mim o foco principal que é a leitura e a escrita que s@o as coisas que a gente

precisa. Também € mais na brincadeira, e 14 a gente também estd trabalhando com
bingos, também passando as musiquinhas que eu aprendi na lingua daqui, na lingua
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indigena a gente passa para as criangas no portugués para a lingua indigena. Ali que eles
comecam a praticar a lingua oralmente.

Katia:
- Que diferenca voce nota entre o projeto de formagdo dos professores indigenas e a
escola em que vocé estudou?

Valdenice:

- Tudo, quase, porque aqui a gente estd tendo uma educacio voltada mais para a
educacgdo indigena e 14 a gente ndo aprendia nada, sé as coisas dos ndo-indigenas. Aqui a
gente estd aprendendo uma educag@o para nés mesmos.

Carlos:

- Na educacgio indigena € diferenciado e ali a gente trabalha a diferenca na lingua
materna, constru¢do de materiais didaticos, ali comeca ja a diferenciar, pesquisa os mais
velhos e na cidade ndo faz, as outras matérias e ali na propria cidade mesmo a gente
sofreu um preconceito muito grande. Hoje, na sociedade indigena, como a gente € indio,
a gente ndo vé€ o preconceito. Na cidade ndo sei como eles v€, porque na verdade a gente
€ tudo ser humano.

Katia:
- Na sua opinido, para que serve a escola indigena e qual a importancia dela?

Valdenice:

- A escola indigena, acho que € tudo para os indios, € para as criancas, porque 14 na
escola indigena a gente tem o professor agora, tem o professor indigena, que ja sabe a
realidade de cada um na aldeia, que vai poder ensinar de acordo com aquilo que a gente €
mesmo, e 14 fora ndo, € de acordo com o que eles sdo, e na nossa aldeia a gente conhece
todo mundo, j4 sabe a nossa realidade, entdo a escola indigena para nés € muito
importante, porque estd ligada a nossa realidade.

Carlos:

- A escola indigena é muito importante, porque com o objetivo da gente assumir
uma sala de aula, tem os professores indigenas e o foco principal que € mostrar que a
gente somos capazes, porque o professor que dava aula na cidade e na aldeia ele ndo se
preocupa com a necessidade da crianga, que eu vejo muito na escola que a gente faz
capacitacdo. Eu mesmo, na minha parte, eu tento levar aquela crianga que estd mais 14
tras, eu tento deixar todos iguais, porque a gente tem que trabalhar o conhecimento de
cada crianca, dentro da realidade de cada povo. E uma conquista muito grande o que a
gente ja conquistou, € a gente tem conquistar varias coisas.

Kitia:
- Os conteudos escolares ensinados nas escolas ndo indigenas ajudam a melhorar a
vida da populagdo indigena?
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Valdenice:

- Acho que sim, porque a gente precisa estar a par da realidade deles. A escola ndo
indigena ensina do jeito deles, e quando o indigena sair da aldeia, eles j4 vao saber se
situar melhor.

Carlos:

- Ajuda muito, porque se € um trabalho que nds indigenas trabalhamos na cidade,
porque na aldeia ndo esta tendo o recurso que ja teve, e tem muitos que procuram a
cidade, € bom ter o habito de estudar, de outra realidade, porque é uma coisa diferente,
porque hoje no bem dizer, a gente tem que trabalhar para estar se mantendo e a lavoura
para nés mesmos ja esta desfavorecida, sdo poucos que plantam.

Katia:
- Na sua opinido, o professor nao indigena pode ajudar na educacdo das criancas
indigenas?

Valdenice:

- Se for é bem pouco, porque eu acho que o professor ndo indigena ele ndo vai se dar
bem com uma crianga da aldeia, porque ele niao entende nada do que se passa com eles, e
o professor indigena que estd 14 com eles, ele sabe o que se passa, ele vai ajudar bem
melhor, entdo um ndo-indigena para crianga eu acho que nio ajuda em muita coisa nao.

Carlos:

- O professor ndo-indigena pode ajudar cm o conhecimento com objetivos,
comparando a realidade dele com a realidade nossa. Muitos professores oferecem ajuda
pra gente, mas € o professor indigena que sabe da realidade de cada criancga, € o professor
indigena que sabe das dificuldades. A crianca sente, ndo sé a crianga como nds todos da
aldeia. Como um professor ndo-indigena, ele nao teria essa convivéncia, € uma coisa que
o professor indigena tem que € da aldeia.

- Para mim, foi um passo muito grande que a gente teve e com isso a gente vem
evoluindo, a gente estd nesse curso de pedagogia agora, a gente estamos engatinhando
ainda, a gente ndo pode dar um passo 14 na frente, porque cada um tem um passo. A
crianca nasce depois de nove meses e deu todos os deus passos. E a gente ja conquistou
muitas coisas ja, a gente estd bem evoluido, e cada pessoa sabe defender seus direitos, e
ndo deixar também muitos povos nao indigenas querer saber mais que o indigena, igual
as historias dos livros que muitos professores indigenas 1€ e falam o indio e era isso, o
indio era aquilo, mas € tudo mentira, porque o professor indigena tem que falar sua
propria realidade, sua propria historia e ali sim, passa a historia contada mesmo. Saber
com os mais velhos, os mais velhos sdo os focos principais das aldeias, ali estd a histdria
e a realidade de cada povo, ndo uma pessoa pegar e contar aquela historia, falar que indio
andava assim, que indio fazia isso e fazia aquilo, mas o foco principal é o préprio indio
contar a sua histdria, cada povo contar a sua realidade.
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5. Professores da etnia Terena — Marcio Pedro e Licia Vitor

Katia:
- Como foi, para voc€, o curso de formacao do professor do nivel médio?

Marcio:

- Foi como um avango para nds, porque a gente nunca viu esse curso. Em 1995
comegamos, porque queriamos essa escola diferenciada até 2000, e nés conseguimos. Foi
reunido atrds de reunido. N6s tinhamos reunides com os governantes, com o pessoal da
Educacao, entdo foi uma conquista muito grande para nés, indigenas.

Licia:

- Foi muito bom, nés aprendemos bastante.

Katia:

- O que vocé considerou mais importante para a sua formacdo como professor da
escola da aldeia?

Marcio:

- O mais importante para mim foi o indio dando aula para o préprio indio, porque
quem sabe da realidade indigena somos ndés mesmos que convive com a nossa
comunidade. Por exemplo, o Terena que € povo meu, tem a realidade deles, eu sei que
tipo de aula vou dar para eles, entdo isso ai é o ponto mais importante da formacao do
professor, o indio dando aula para o préprio indio.

Katia:

- Comente um pouco sobre suas dificuldades no curso.

Marcio:

- Todos temos dificuldades quando comecamos pela primeira vez. Por exemplo,
quando vemos nossos professores bem treinados, que entendem da area da educacdo
ficamos com medo. Serd que eu vou conseguir entender o que aquele professor estd
falando para mim? Foi o medo de encarar o nosso professor, e depois foi indo e a gente
aprendendo, porque quando vocé estd na escola é um aprendizado... nds conseguimos
seguir esses cursos, ndao tenho mais medo de encarar essa realidade.

Licia:

- Sei 14 se € medo, a gente fica preocupada, ¢ um ajudando o outro.

Katia:

- Na sua opinido, o que faltou ao curso para que atendesse melhor as necessidades
dos professores indigenas?

Marcio:

- O que faltou, uma coisa nova que teve foi a participacdo dos professores
indigenas, mas também como vai ser esse aprendizado. Nosso professor deu o ensino
basico sobre a psicologia, entdo era o indio dando aula para o indio, porque com o
proprio indio a gente se sente melhor. Nao que queremos que s6 o indio dé€ aula para n6s,
mas todos os professores que deram aula para nds sabiam que estavam trabalhando...
Entdo o que passa sua experiéncia com a educacdo indigena ele ja passa para nés. Por
exemplo, quem trabalha com indio ele ja tem o conhecimento indigena. Nao faltou nada
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porque o que eles passaram para mim eu passo para os meus alunos e os meus alunos
entendem também.

Licia:

- Também ndo faltou nada.

Katia:

- Voceé considera o seu envolvimento na escola ndo indigena importante para a sua
formacao?

Marcio:

- Muito, eu considero um envolvimento muito grande, porque ndo é s6 a nossa
cultura que a gente vai ensinar na aula indigena, a gente tem que ensinar outras culturas
diferentes. Eu falo para os meus alunos que cursam a quarta série agora para fazer uma
faculdade, entdo eu falo para eles que na quinta série, eles vdo para outra escola ndo-
indigena e 14 eles vao encontrar vérias culturas diferentes, mas temos que respeitar a
cultura do outro. Vai encontrar japonés, italiano, entdo eu alerto os meus alunos que eles
vdo encontrar pessoas diferentes. E muito importante na formacdo para entender melhor a
vida ndo indigena como a vida nossa indigena.

Katia:

- Vocé acredita que exista alguma falha que se deva a escola? Essa escola é a ndo
indigena.

Marcio:

- Acho que ndo.

Licia:

- Hummm, nao.

Katia:

- Para vocé qual a importancia da matematica ensinada na escola?

Marcio:

- N aescola ndo-indigena, acho que é muito importante para nés que somos indios.
A nossa vida do cotidiano indigena acho que € cheio de matemética. Por exemplo, na
plantacdo, quantos centimetros vocé vai deixar de um grao para o outro, e entdo na hora
daquela colheita, nds temos que saber qual a divisdo de quantos quilos, quantos sacos de
arroz e de feijao vai para cada familia. A matemadtica estd presente em todo o nosso dia a
dia, ndo s6 na tribo indigena.

Katia:

- Na sua opinido, como a matemadtica ensinada na escola da aldeia pode colaborar
no dia-a-dia das criancas?

Marcio:

- Colabora demais. Por exemplo, quando a gente ndo planta, quando a gente ndo
produz nada, a gente vai no supermercado, fica atento naquele preco, na data de validade,
entdo a gente ensina as criancas que chegam no supermercado, a gente estd trabalhando
matematica, pegar o troco.

Katia:
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- Como voceé foi indicado para participar desse curso?

Marcio:

- Primeiramente a gente foi escolhido pela comunidade, mas eu ja trabalhei assim
como liderancga e era um dos indicadores desses cursos que foi realizado. Quando foi para
participar desse curso, chamou o cacique, o chefe, eu, falou com a comunidade. S6
pessoas indicadas para participar desse curso, foi escolhido eu e tinha mais um que saiu
do curso, foram nds dois indicados pela comunidade.

Katia:

- Atualmente apds a conclusdo do curso em nivel médio, que atividades ligadas ao
ensino voc€ vem exercendo ou pretende exercer?

Marcio:

- Eu sou professor, aquilo que eu tinha falado para vocé. Sou contratado pelo estado
j4, mas primeiramente eu ja trabalhei sem remuneragdo porque eu gostava de ensinar as
criancas. Eu ndo recebia nada, mas depois o chefe conversou com o prefeito e eu ganhava
alguma coisa da prefeitura. Era uma remuneracdo, mas era muito pouco.

Katia:

- que diferenca vocé nota entre o projeto de formagdo dos professores indigenas e a
escola em que vocé estudou ( do ndo indio)?

Marcio:

- A diferenca é que as pessoas ndo-indigenas deram aula na escola da aldeia e eles
ndo tiveram a preocupacdo de alfabetizar a crianga, porque eles tinham um contetdo para
seguir. Dao essa aula hoje e amanha ja € outra. Agora a diferenca que a gente esta tendo
como professor, nds estamos vendo a dificuldade da crianga, por exemplo a
alfabetizacdo, entdo a gente trabalha em cima daquilo 14... quando ndo era indigena, era
s6 aquilo 14.

Katia:

- E adiferenca desse curso que vocé esta fazendo, com todas essas etnias, e a escola
que vocé freqiientou. Esse curso de formagao que vocé estd fazendo agora, com a Maria
do Carmo e com o Rogério, com a escola que vocé estudou.

Marcio:

- Teve diferenca, porque no primeiro curso nos tivemos sobre alfabetizacdo, agora
estamos tendo licenciatura e pedagogia, aquilo que a gente ndo sabia. A gente estd
descobrindo cada vez mais, cada vez mais a gente estd se aprimorando, a gente estd
saltando para frente.

Katia:

- Na sua opinido para que serve a escola indigena e qual a sua importancia?

Marcio:

- No6s formamos indigenas, porque ele ndo pode dar aula para indigena? A escola
indigena fala da cultura, da mitologia, muita gente pensa que € lenda, mas para nds, que
somos indigenas, € uma realidade, e a gente passa para a crianca, para a crian¢ca nao
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esquecer, contar histéria, € o universo, o sol, a lua o que significa, entdo é muito
importante para trabalhar com a crianca.

Katia:

- E os contetidos escolares ensinados na escola dos ndo indios, ajuda a melhorar a
vida da populacao indigena? Por exemplo geografia, ciéncias e portugués.

Marcio:

- Ajuda muito. Tem uns que ndo falam portugués, e geografia, historia e ci€ncias é
muito importante na vida do indigena, que € ensinado na escola ndo indigena, entdo
nossas criancas vao ficar para trds. A gente que acompanha a sociedade, a gente nao
queremos associar demais com ela, ndo esquecendo da nossa cultura, mas acompanha a
sociedade. Hoje que tem computadores, entdo a gente tem que aprender isso também,

entdo o indio também tem que evoluir.

Katia:

- Na sua opinido, o professor ndo-indigena pode ajudar na educacdo das criancas
indigenas?

Marcio:

- Eu acho que pode, mas nao pode como um indigena, a aula dele ndo vai ser como
a aula de um indigena, porque nds indigenas nos preocupamos muito com o resgate. Tem
aldeia que a crianca ndo fala mais a lingua da aldeia. Ele ndo vai se preocupar com o
cuidado da crianca. Agora nds, indigenas, se preocupa como a gente explica para eles.

Katia:

- Vocés gostariam de falar mais alguma coisa sobre o projeto?

Marcio:

- Agradeco muito aos governantes que atenderam os pedidos dos indigenas, entdo nds
estamos mostrando que o indio € capaz. Mas primeiro eles falavam que indio é
preguicoso, € atrasado. Mas hoje somos mais respeitados. Antes, na cidade onde eu vivo,
o indio era visto como preguicoso, € hoje mudou, as pessoas me vé e falam “oi
professor”. O indio pouco a pouco tem o seu respeito.
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Anexo Il

Entrevista: Professores Coordenadores de Area

1) Como voce avalia o projeto de formagdo do professor indigena para que possa
assumir a escola da aldeia do ensino fundamental — ciclo 1?7

2) Fale um pouco de sua experiéncia, do seu trabalho com esses professores.
Comente sobre métodos/ caminhos/atividades/organizacdo das aulas elaborados, por
voce(s), no trabalho com esses professores.

3) Como o trabalho que vocé preparou/realizou com esses professores se relaciona

com a proposta curricular do curso?
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A. Entrevista: Professora coordenadora da area de historia -
Cecilia Hanna Mate

- O nosso professor daqui que teve contato com os professores de 14 que deu o curso
propriamente, nao foi eu, foi a Adriane e o Fernando, foram os dois. A Adriane ainda
posso se vocé quiser... voc€ quer fazer uma entrevista com o coordenador, mas se vocé
quiser alguns professores daqui... porque nem todos os coordenadores deram aula, a
gente mais, ficou na orientacdo. No meu caso o Fernando e Adriane iam para as aldeias ,
desenvolver trabalhos, voltavam para fazer uma roda, discutia, discutia, ia atrds mais
conforme a coisa... formassemos mais um bloco, mais uma unidade vizinha, ai tinhamos
reunides gerais com a Maria do Carmo e com toda a equipe. Tudo isso foi muito bem
organizado, tudo isso ia fazendo a gente tracar o caminho, mas eu mesmo contato com
eles ndo tive. Tive um que foi muito importante, foi o primeiro, quando a gente comegou
o projeto nods fizemos uma grande reunido, eles vieram todos, os professores que teriam o
curso, foi o primeiro contato, foi numa espécie de hotel, ou algo assim que fica aqui na
Raposo Tavares. NGs passamos o dia inteiro juntos, e ai a gente combinou entre todos os
coordenadores e com os seus professores daqui, combinamos uma série de dindmicas
durante o dia todo com eles, que € na realidade um conjunto de atividades, para a gente
poder nos aproximar deles para eles também comecarem a ter esse contato de como
irlamos ensind-los e a partir dai a gente poder planejar de maneira mais concreta. Como
eu nao acompanhei 14 nas aldeias eu vou falar desse primeiro contato, vou falar sobre os
métodos que nds usamos, porque na realidade foi o que eu combinei com os meus
professores, nossa aula tudo isso eu vou conversar, vou falar para vocé. Mas tudo isso na
perspectiva do coordenador e ndo daquele que esteve junto com eles.

- Entdo voltando um pouco para esse primeiro contato. Esse primeiro contato, vale
dizer que foi muito rico, porque muitas pessoas que estavam nesse projeto ja tinham
experiéncia de trabalhar com indigenas, € o caso da Adriane e outros mais, a Adriane
particularmente, porque trabalhou comigo. O Fernando ndo, mas ele se deu muito bem,
gostou demais. A Adriane ja tinha uma longa experiéncia, ela sempre vai, mas até aquele
momento ela tinha ido para o Xingu e ficado um ano, até o mestrado dela € sobre isso, ela
estd fazendo doutorado em antropologia também ligado ndo sei bem qual a etnia. Entao,
assim, € muita experiéncia, entdo ela nos ajudou muito, porque como ela tinha dados
culturais muito fortes, assim, deles, mas em mintcias, coisas especificas de como eles
viviam, quais os rituais deles, quais os valores, como é que eles procediam em
determinadas situacdes. Entdo € uma coisa, assim, muito importante de saber antes de dar
o curso. Até porque o curso ndo é sO passar conteido a gente sabe disso lidando com
educacdo, eu sou professora de didética, entdo a gente sempre fala: dar aula é vocé nédo s6
passar um conteido, mas também ter uma comunicacdo com o aluno e dentro dessa
comunicacdo entram varios outros fatores: os cognitivos, os emocionais, de toda a ordem,
suas crengas, um conjunto de coisas entram na hora em que vocé€ estd passando o
conteudo. Entdo ela usava esses dados sobre eles dos rituais, das culturas e isso nos

209



ajudava para poder planejar cada contetido. Bem... como nés trabalhamos com histéria e
obviamente que a gente comegou pensando, bom histéria do Brasil. Mas como comecar?
Nos fizemos uma longa pesquisa, tanto em relacdo a historia propriamente dita como da
cultura das diferentes ragas e etnias. Entdo esse cruzamento entre conhecimento
histérico... eu tenho ja uma longa experi€éncia em histéria, porque além de formada em
histéria e ter dado aula de histdria, eu trabalhei em propostas curriculares. Elaborei uma
proposta curricular de histéria de Sdo Paulo em 86, que foi a mais polémica que teve que
inclusive incorporou ao tema ... que foi uma polémica que teve. Foi uma coisa bem
oportuna porque eu pude utilizar essa experi€ncia toda, e € sempre complicado, porque
quando vocé trabalha muito profundamente com uma coisa vocé vai vendo que nao € tao
simples, que a simplicidade estd na cabeca da gente, porque na prética ndo € assim. Entao
essa construcdo do processo do projeto foi muita calcada, portanto como eu estava
falando, na histéria, no conhecimento da histéria, no ensino da histéria € com o
componente mais especifico ainda que se tratava de grupos indigenas, entdo eram duas
questdes que tinham que se juntar e se casar e a escolha foi muito feliz. Porque € assim,
eu tenho certeza disso, entdo nds ndo iriamos nos dar bem num processo desse se nao
tivéssemos muito claro algumas polémicas do debate historiografico do ensino de
histéria. Claro, se ndo tivesse isso claro. E porque todas as dreas vocé tem um debate, na
geografia, na quimica, na fisica, vocé tem um debate que € especifico daquela drea de
conhecimento, sistemoldgico, etc... e esse debate do conhecimento histérico, estava, esta
dentro do ensino também, de um outro modo, mas ele vem pro ensino de histéria
também, como uma outra coisa. Além de se ter dentro do ensino a questao da histéria ou
de qualquer outra disciplina, vocé tem a questdao da educagdo também, que € uma outra
discussao. Porque se educa? Para quem ensinar? E tudo isso entrou aqui, entdo quando
voce fala em caminhos, métodos e organizar as aulas, ela € uma sintese de um monte de
coisas que veio atrds, mas sO para sintetizar essas coisas eu resumiria em uma discussao
do campo da educacdo que ndo é facil, é complicadissimo, ndo hé consenso, enfim... do
campo da educacdo, do campo da historiografia e do campo no caso, da questao indigena.
Mas s6 que ela acaba, a questdo indigena seria assim, onde desaguariam essas duas
discussoes nesse caso da educacdo e da histdria, porque para os indios.

- Entdo veja! Os métodos que a gente pensou eles estiveram baseados numa
concepcao de histéria no qual nds queriamos ressaltar a participacdo, ou o papel de
diferentes sujeitos. Quer dizer, estava bem claro para gente que a histdria era feita por
herdis, por grupos dominantes, assim, um conjunto de a¢gdes que vao se compondo num
movimento que vocé tem que captar isso quando vocé estuda historia, e isso nem sempre
€ exato. Alids, isso nunca é exato, ndo €. Depende do foco que vocé olhar, vocé vai olhar
esse movimento de um prisma e se vocé€ olhar de outro vocé vai ver de outro prisma, por
isso que ndo existe a exatidao disso, da historia verdadeira, isso é bobagem. Nao existe
essa histdria verdadeira, porém € saudavel e inteligente que se faca uma discussio desses
conflitos, dessas contradicdes, desses embates sabendo que a histéria é uma disputa de
espacos, € de projetos e de verdades, enfim, j4 € um bom caminho andado. Vocé tendo
clareza que a histéria € essa luta, ja estd 6timo, entdo acho que se vocé ja conseguir isso,
voce ja consegue... bom, entdo e essa preparacdo ela implicou nisso. Entdo assim, foi
bom, porque eu estava com uma equipe boa, os dois eram de histdria, o Fernando tinha
sido meu aluno, a Adriane embora nio tivesse sido minha aluna era do mestrado daqui, ja
conhecia. Entdo trabalhei com uma equipe muito favoravel, entdo o projeto andou
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também por conta disso, estava tranqiiila, j4 sabia que estavam se dedicando, melhor que
eu no trabalho. Entdo assim para te falar de método que a gente usou 14, agora. Entao
primeiro eu falei da organizacdo do trabalho aqui as concepg¢des, uma histéria portanto
que nao acredita que ela € feita por herdis, nem por comandos, mas € um todo
contraditério e nem sempre vocé consegue estabelecer o final. A histdria € assim, ndo é
linear, causa, conseqiiéncia, causa, ela € muito pior que isso é muito mais confuso que
1850, estd numa concepcao.

E essa concep¢do ela ia entrar, entdo na nossa idéia de histéria do Brasil, entdo
histéria do Brasil, como é que a gente ia passar isso pros alunos. Eles, principalmente,
que eram os habitantes naturais daqui quando os portugueses chegaram, entdo uma das
coisas que a gente se preocupou muito, foi com essa coisa. Primeiro ponto o
descobrimento, como trabalhar a idéia do descobrimento, talvez acho que para nés, de
todas as matérias, para nés foi a que mais a gente teve que enfrentar uma coisa muito
delicada, que para eles inclusive era muito forte. Engracado que isso eles tinham
difusamente, mas tinham na cabeca, ndo como conhecimento escolar, mas a idéia da
chegada dos portugueses e que os indios estavam aqui. Entdo essa idéia de histéria do
Brasil a gente teve que achar o caminho para trabalhar isso, porque se vocé estd com
alunos ndo-indios vocé vai trabalhar a partir do outro jeito. Agora para os indios nao,
voce tem que trabalhar sabendo que eles sdo e eram os povos que estavam aqui
defendendo. Entdo € diferente vocé lidar com uma coisa, como se vocé for dar histéria da
palestina para os mulgumanos, entdo é a mesma coisa, como € que vocé dar a historia de
14, aquele processo todo de retalhacdo e de tomar a terra, o processo de tirar e desocupar.
Entdo € muito vulnerédvel, entende. E nds ja sabiamos disso, tanto que a gente organizou
aqui no hotel, no primeiro encontro uma oficina, a gente juntou histéria e geografia,
porque eu ndo sei se vocé ja entrevistou o de geografia. Estava até o Heitor e a SOnia
Castelar e o de histéria estava sé eu, e os meninos que trabalham comigo. A oficina foi
muito legal, porque eles sdo muito timidos, e eu nunca trabalhei com indigenas, foi a
primeira vez, ainda que eu soubesse teoricamente olha eles tem outra cultura. Eles ndo
sdo como a gente faladores desse jeito, mas sdo diferentes, vocé vé. Entdo € tdo esquisito,
porque nada do que vocé€ faz aqui para os alunos nossos para chamar ateng¢do, nao
funciona com eles, ndo funciona. Entdo € dificil até vocé saber por onde vocé vai pegar.
Agora os meninos que ficaram mais tempo com eles conseguiram, a Adriane ja sabia, e
entdo nesse encontro, a gente fez uma dindmica muito interessante. A gente pOs nos meio
um caixotdo bem grande e a gente fez uma roda, estivamos em 40 mais ou menos, ah
eram varios ndo me lembro agora o nimero direito, uma roda imensa num saldo enorme,
todos sentados em volta em cadeiras. Ai a gente se apresentou, falou bem devagar quem
era quem, o que a gente ia trabalhar com eles, eu nem sei como € que ficou na cabeca
deles essa coisa de o coordenador, eu sou coordenadora de histéria, o outro era
coordenador de geografia, esse é o professor que vai trabalhar com vocés... bom, mas
falamos. E cada pds um objeto dentro da caixa, deles, pds 14 dentro, pds e ai depois a
gente fez aleatoriamente cada um ia 14 sem olhar pegava aquele objeto e tentava
descrever aquele objeto, do jeito deles: de onde veio, para que era usado. Entdo se o
objeto era da drea industrial, a gente esperava que eles falassem isso aqui a gente s6 pode
comprar com dinheiro. Mas se fosse uma coisa deles: flauta, um enfeite de cabelo, essas
coisas que eles fazem, colarezinhos, ai eles ja ficavam mais a vontade, eles descreviam
que era uma maravilha: como é que eles faziam, que eles iam cacar ndo sei o que, que a
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pedrinha era pega na floresta nao sei como... bom, entdo foi assim. Se bem que j4 eram
indios que ja estdo urbanizados que sdo todos daqui de Sao Paulo. Embora, assim eu
pensei até que fossem mais, até mais do que eu vi, eu achei até que eles conservam bem,
isso me impressionou, eles conservam muito a cultura deles. Porque se eles estdo em Sao
Paulo e, praticamente, Sao Paulo comeu tudo o que sdo resquicios da cultura, mas ndo.
Fiquei impressionada na fala no jeito, um comportamento impressionante, entdo ¢ muito
forte. Eu fico imaginando aqueles que sdo de regides mais distantes, da Amazonia, etc,
como ¢é que é, entdo fiquei impressionada, achei uma coisa muito legal. Isso possibilita a
gente até v€ a existéncia cultural, como ela € forte, vocé tem a industria cultural, vocé
tem capitalismo, mas no entanto vocé tem ai um grupo desses que estdo ai, que vocé fala:
Nao é possivel! Parece que eles estdo, realmente, dentro de uma tribo fechada... parece,
mas nao é. Nao é, eles tem o emprego deles e tudo, trabalham, andam de bicicleta, vao na
venda e compram coisas. Mas voltando, a gente estava preocupada em ensinar uma
histéria que tocasse-os, que fizesse com que eles se percebessem ai, era esse 0 NoOsSso
objetivo. Alids a histdria serve para isso, para os individuos que estdo aprendendo, se
perceberem dentro da sociedade, onde eles estdo, o que eles podem, como esse passado
os fez chegarem até ali, que raizes que eles tem. Esse € o objetivo e destino da histéria em
geral, entdo para eles a gente teve que puxar esse objetivo especificamente para eles,
entdo a histéria do Brasil foi isso, foi como vocé pode ver aqui. Ela foi muito bem
trabalhada, trabalhamos com muito material visual, com muito mapa de localizacdo,
trabalhos com as diversas regionalizagcdes e as diferentes etnias. A gente até constatou
mesmo, porque eles nem sabem de todas elas, algumas eles conhecem e tudo mais, outras
sdo inclusive inimigas deles, ndo é que tem isso também, ndo € aquela coisa de todo
mundo amigo, e tem grupos que eles ndo gostam, entdo a gente trabalhou muito com isso.
Ai a chegada dos portugueses, e ai teve que fazer uma pesquisa porque? Por que no
material de histéria mais convencional de histéria do Brasil, ja que ele € voltado enfim,
para escolas publicas e particulares, ela da conta em partes dos cultos e religides e mesmo
assim de maneira tdo superficial. Aparece no inicio dos cursos de histéria do Brasil e
depois acabou, o indio ndo aparece até nos cursos mais modernos, mostra bastante, nao €
sO aquela coisa de antigamente, ai os indios de arco e flecha, ndo tem livros didaticos que
sdo bem interessantes, mas mesmo assim mostram até um ponto, primeiro € segundo
capitulos, até sei 14, talvez governos gerais, ai quando comeca a chegar o século XII para
diante, morreu, ndo fala mais, o indio ndo aparece nunca mais. Entdo veja, € estranho,
nao é? Porque afinal de contas eles estdo ai, como que vocé€ entdo nao mostra essa
histéria até o fim. Bom entdo nds ndo fizemos isso, nés demos e nio tem outro jeito.
Agora nos surpreendeu muito, porque eles queriam, e eles queriam e isso € uma coisa
bem interessante que fez a gente até ficar um pouco confuso. Eles queriam o
conhecimento que tem nas escolas, da maneira tradicional mesmo, queriam saber. Em
muitos casos teve depoimentos dos professores que falaram que eles diziam assim: “ndo,
indio, nds ja sabemos!” Quando falava de indios por exemplo: “Isso a gente ja sabe!”
Eles queriam a ‘historiona’ mesmo... Europa como € que eram os portugueses, queriam
saber dos franceses que vinham para cd, como é que foi depois o resto da histéria. Entao
ficar falando muito de indio eles nao queriam, muito ndo. Eles estavam 14 e eles queriam
aprender outra coisa. Bom entdo, o que foi um desafio para a gente, a entrada que foi essa
que eu te falei, a gente foi tendo que entremear o tempo todo com um conhecimento,
digamos geral, mas nds nunca abrimos mao de... sempre frisarmos a histéria deles.
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- Os detalhes desse trabalho 14 com eles, eu teria muito pouco, que dizer, teria que
pegar minhas coisas, mas enfim, o que eu lembro sdo de algumas coisas que sdo essas
que eu te falei e outras deles quando meus alunos iam 14 na aldeia. O Fernando percebeu
que era interessante assim, que eles gostavam, teve por exemplo um grupo que eles, foi
14, como € que chama... um era na praia, um era Bauru e outro era 14 em Miracatu
naquela regido e a outra regido era no Guarujd, mas ndo sei que local, 14 na baixada. O
Fernando dizia assim, ele ia dar aula o dia inteiro, entdo ele chegava na véspera, para dar
uma descansada e tal. Mas eles ficavam no mesmo hotel, porque os indios, todos iam
para aquele hotel, porque o curso era dado num determinado local, eles vinham de todas
as aldeias e ficavam 14. O Fernando no caso ficou nesse hotel também. Entdo como ele
chegou um dia antes e eles ja o tinham conhecido da outra vez, pois ele ja tinha dado uma
aula para eles, eles ja queriam jogar bola, entdo tinha muito isso. Ele jogou bola com eles
a tarde inteira, até escurecer, entdo no outro dia, quando ele foi dar aula, foi uma coisa
assim mais, como se tivesse sido uma aproximagdo sabe, um vinculo, porque foram
companheiros de futebol. Entendeu? E € interessante porque o futebol é uma cultura da
nossa sociedade, mas eles gostam muito, gostam muito, entdo fica uma coisa para gente
pensar, como essa assimilagdo toda, ela ocorre, ela ocorre ndo tem jeito.

- Qual a proposta curricular que voce fala?

Katia:
- Ah, entdo € aquela proposta que a secretaria da educa¢do mandou para ca.

Entrevista 2:

- Olha, por incrivel que pareca, quando a gente pegou isso, a gente ja estava no
caminho andando. Porque até preparar tudo isso, quando isso chegou a gente ja tinha
preparado, mas a gente percebeu que praticamente tudo que estava aqui (a entrevistada
aponta para a proposta curricular) a gente deu conta. Eu posso dizer, assim, entdo que
essa questdo, teve tudo haver, porque a gente se baseou no conhecimento que eu acho que
ele tem, estd ai o que ha de mais, assim, digamos, assim, avangados dentro das discussoes
antropoldgicas e educacionais. Acho que a gente deu conta, porque eu estava com uma
equipe muito boa, eu pelo lado da histéria e a menina pelo lado do conhecimento que ela
tinha dos indigenas, entdo assim quando a gente fez a proposta e depois disso daqui, sabe,
tinha tudo. Tanto que vocé vai ver, vocé mesma pode comparar, vocé pega o material que
estd aqui (ela aponta para proposta curricular da secretaria da educacio) e pega o daqui (
aponta o livro que foi elaborado por ela e pela equipe) que vocé vai ver, ndo é que é
igual. Porque n6és nem vimos isso quando fizemos, mas vocé vai ver a semelhanca de
abordagens, do tipo de trabalho, de metodologias. Metodologias, a metodologia que
muito a gente usou com eles, disso eu ndo falei ainda. Ela tinha muito, muito haver com,
se ndo, ndo tem jeito, se nao faz assim nao rola, que é trazé-los para participar, para
dinamicas, quer dizer, tinha aulas, mas o tempo todo eles tinham uma coisa. Sabe quando
parece que quer saber mais, porque nao estd entendendo, para, para, € quer saber, ai vocé
tem que parar e explicar, e explicar, entdo tinha muito essa coisa deles quererem saber
mais. Nao estarem entendendo e de fazerem perguntas, assim, interessantes, claro que s6
eles mesmos que fariam perguntas ligadas a cultura deles. Sei 14, vocé fazer uma
afirmacdo do tipo, olha o que os Bandeirantes fizeram na histéria do Brasil, eles
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escravizaram os indios no caminho de ocupacdo quando fizeram as missdes. Quer dizer
quem fiz as missdes foram os jesuitas, mas os bandeirante estouraram as missoes,
chegaram 14 e arrebentaram, estouraram tudo. Entdo eles vinham com perguntas que
jamais a gente ouviria de um aluno nosso, daqui da nossa cultura, jamais. Nao sei te dar
exemplos, mas sabe é uma pergunta muito haver com a vida deles. Entdo isso era bem
interessante e os meus alunos estavam muito bem preparados para lidar com isso, e ao
mesmo tempo que eles ouviam dentro das questdes que eles faziam. Ao mesmo tempo foi
um curso muito rico, porque foi dado muita coisa, vocé€ vai ver aqui, foi dado muita coisa,
muita coisa por exemplo de literatura. Uma literatura por exemplo, Marcopolo, teve uma
das viagens de Marcopolo, porque os indios usam muito os mitos, as lendas, entdo eles
contam a histéria e vai! Eles tem muito a cultura oral, entdo nessa, do jeito que estd se
perdendo e foi interessante porque o nosso curso que € de histéria tentou resgatar isso,
porque? Por que uma das primeiras aulas que os meninos deram 14 na aldeia, e
paralelamente as aulas eles tinham que buscar as memorias dos mais velhos, desses
professores, porque eles eram jovens. Esses professores, tinham meninos até de dezesseis
anos que estavam se formando, de dezessete, dezoito. Entdo a gente pedia para eles
falarem com os mais velhos, que para eles os mais velhos tem ainda a cultura, eles nao
ficaram igual a gente... os mais velhos tem muito valor, a memdria entdo € muito
preservada. Porque eles sentem se essa memoria se perder, eles dancam, acabou. Ainda
que vocé tem trabalhos de antropdlogos, se ndo, ndo tinha como preservar, oS
antrop6logos que preservam isso, fora isso sdo eles mesmos com a memoria. Entdo nosso
curso era muito calcado nisso, eu me lembro que para o inicio do curso. A primeira coisa
que eles pediram, foi para eles pedirem nas aldeias para os mais velhos, o que, que
contam os mais velhos e esse mais velhos o que contaram os mais velhos para eles,
enfim, que memoria que ficou dos antepassados que pudessem explicar por exemplo
alguns problemas que hoje eles tem, como perda de territérios, como por exemplo a
questdo da miséria que eles estdo hoje. Porque eles sempre foram pelo menos na cultura
deles muito autdbnomos, porque o contato deles com a natureza ¢ muito diferente do
nosso, mas isso estd se perdendo, porque a cada hora eles estdo mais limitados, entdo essa
liberdade que eles tinham ela foi se restringindo, porque a coisa do espago no capitalismo
€ muito delimitado. Isso € seu, aquilo ndo é. Hoje eles estio num processo de
miserabilidade que vocé chora, é uma judiacdo, uma judiagdo, porque o descaso que eles
estdo é de proletarios. Vocé lidar com indios hoje, pelo menos esses, as outras regides eu
ndo sei, € a mesma coisa vocé€ estd lidando com a camada mais pobre da populacio,
pobre, pobre. Pobre tanto de atendi mento de saide como de vestimenta, como de
moradia, alimentagdo, vocé nota pela pele, entdo sabe, esse casos de miserabilidade a
gente jogava muito isso, claro que a gente ndo falava desse jeito. Mas como que esses
antepassados, como € a histéria que eles contam. Bom, ai eles traziam, era meio que uma
metodologia que a gente usava, o que esses antepassados contam, como era a infancia,
por exemplo, como era o casamento, como era a plantacido, como era a colheita, como era
a alimentacdo, a moradia, como € que os mais velhos contavam histérias e hoje como é
que estd isso. Entdao eles trabalhavam muito com isso e a histéria tentando ser um
conhecimento que desse conta de explicar, porque aconteceu isso com eles, entdo a gente
trabalhou muito com isso. Entdo eu tava falando do Marcopolo, entdao dentro dessa
cultura toda, embora esteja se perdendo, essa cultura é muito de preservar esses contos,
essas explicagdes mitoldgicas, assim como o Cristianismo e outras culturas tem muito
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isso. Como é que explica o céu pdés morte? Como € que é? Por que o sujeito é
considerado o Cacique? Como € que é? E o Pajé? etc... Entdo o que eles t€ém que fazer
para ser isso? Eles tem explicacdo para tudo. Porque que uma crianca tem que fazer isso
de tal a tal idade e depois ndao pode mais? Porque que a moca quando menstruar tem que
ficar dentro de uma cabana por tantos dias e sé sai... ndo pode ver a luz nem nada, quem
vai levar a comida para ela ¢ a mulher mais velha até que depois ela sai de 14, porque?
Entdo tudo nessas coisas tem explicacdo, e ai foi dado dentro esses outros mitos, por
exemplo do Marcopolo. E ai quem sugeriu de trabalhar com isso foi a Adriane, porque
ela trabalhou com isso em outras tribos ja. Entdo ela faz um paralelo do Marcopolo,
quando ele vai fazendo toda aquela viajem imagindria e tal, entdo é mostrar para eles
outros mitos fazendo esse paralelo. A gente chegou a passar um filme para eles... a
viajem de Marcopolo o imagindrio europeu sobre o oriente e a América, 231. E tem
trechos aqui da viajem de Marcopolo e depois porque a gente dividiu, todos os
coordenadores dividiram assim, a gente fez uma organizacao, assim, a atividade, que tipo
de interacdo, entdo voceé dd uma olhada aqui que vocé vai entender isso que eu estou
falando. Como € que nés trabalhamos, e € isso.

- Agora por ultimo quero falar dele, como vocé avalia o projeto de formacdo do
professor indigena para que possa assumir a escola da aldeia do ensino fundamental?

Bom, eu faco uma critica, a pesar de toda a nossa boa vontade, tudo foi feito com o
maior cuidado, nds tivemos a coordenagdo geral de uma pessoa que é maravilhosa que € a
Maria do Carmo, super sensivel. Entdo acho que foi tudo muito cuidado. Mesmo assim, é
uma sensacdo minha, ndo cheguei a externar, ou uma vez ou outra muito sutilmente
externei no grupo que € apenas uma questdo de observagdo e niao tem muito jeito, que €
um projeto que ou vocé€ pega, ou vocé niao pega, nao te jeito. E a hora que vocé pega,
voce vai ter que lidar com isso que eu vou falar, que € o seguinte:

Vocé sente como vocé é importante, porque eu avalio essa formacdo, para nés foi
boa, foi boa, porque nés aprendemos muito, nossa! N6s aprendemos muito com eles, a
gente estudou, teve que se preparar, deu muito, mas a gente aprendeu muito, bom eu pelo
menos ndo conhecia nada. Entdo eles sdio muito, muito diferentes da gente. E outro
mundo, outra cabeca, outro jeito de ver o mundo, entdo eu me sinto, sinceramente, perto
deles.. Olha que eu dou aula hd muito tempo, sala de aula para mim € peixe n’agua, pois
o dia que eu tive contato com eles aqui nesse hotel eu fiquei sabe assim... claro eu dei
conta do que eu tinha de fazer, mas eu fiquei assim por dentro paralisada, sabe por dentro
voce fica paralisada e por fora vocé vai fazendo as coisas e por dentro vocé estd, assim,
olha... E muito diferente, entdo vocé ndo vai fingir. Ndo vai fazer de conta que... entdo a
interacdo existe ou ela ndo existe, vocé ndo vai fazer de conta que... entdo acho que foi
um vinculo dificil de construir, me dava sempre a impressdao que eles ficavam
desconfiados, olhando, eles demoram, demoram. Acho que a hora que eles comecam a
confiar, quando eles comecaram a confiar o projeto acabou, infelizmente. Entdo assim, eu
acho que a critica que eu faco ndo € o grupo, acho que foi perfeito, dentro do nés o que
pudemos fazer, a gente fez. A critica que eu faco é um projeto institucional, olha o que
estd escrito aqui, pelo ministério da educagdo, (ela aponta para o livro da secretaria da
educacdo com a proposta curricular) Entdo eu tenho muita coisa escrita, as coisas que
escrevo sempre questiono muito essa coisa de reforma curricular, parametros
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curriculares, porque ndo que eu veja um complo pelo poder, ndo € nada disso, € o que
vem dessa esfera ndo tem jeito, € uma esfera de controle que também quer uniformizar
por definicdo uma proposta que vem do MEC. Ou seja, qualquer que for o 6rgdo que tem
o nome que for, mas que venha desse 6rgao central, ele € o controlador, o padronizador,
entende. E eu acho que a gente fez milagre aqui, porque a gente conseguiu trabalhar com
as diferencas deles, porque vocé olha os PCNs, vocé vai ver as diferengas estd escrito 4.
Agora virou um slogan do ministério da educagdo trabalhar com as diferengas, desde o
Fernando Henrique Cardoso, mas eu sempre acho que isso é uma forma, com o discurso
que voceé constrdi, voce poder ndo perder o controle. Porque a essa altura do campeonato,
quando vocé ja te uma discuss@o avangada de uma série de coisas, ou vocé trabalha com
as diferencas, ou vocé vai ser apedrejado. Entdo a questdo que eu coloco € essa, dos
limites existentes de um projeto institucional, bancados pela instituicdo, entdo vocé esta
limitado, sua liberdade esta limitada, é sé isso. Mas eu acho que o projeto foi... sei 14, a
gente tratou tudo com muita sensibilidade, o tempo todo, acho que foi uma coisa muito
bonita. Eles no final, a gente fez um encerramento, e eu voltei a vé-los indo comer,
enfim, que foi nesse mesmo lugar com fotos, tal... teve um almogo e bolo, e tudo mais.
Mas eu ndo sei, olho com tanta tristeza isso. Sabe quando vocé pensa meu Deus, se a
prépria sociedade que os sujeitos que estdo inseridos aqui dentro sao tao desrespeitados, o
que vocé vai dizer entdo de um grupo desses. Tudo bem, acho que a gente tem que
continuar fazendo muito isso e muito mais, acho que tem que continuar. Vejo também
com muito cuidado essa coisa de formar professor indigena, a gente tem que ter muito
cuidado para nao impor nada, temos que ajudd-los a descobrir eles mesmos, como essa
autonomia que a gente gosta muito de falar, ela tem que ser trabalhada de um jeito muito
cuidadoso para ndo se tornar pseudoautonomia. Se for autonomia mesmo, eu acho que a
gente tem que ser muito cuidadoso, para que eles busquem, a gente tem que estar ali para
ajudar, dar subsidios e, as vezes, coisas que eles tem dificuldade vocé ajuda. Mas sempre
essa ajuda tem que ser muito cuidadosa, porque o tempo todo a gente sempre corre O
risco de estar direcionando, impondo a nossa cultura, sempre a gente estd correndo esse
risco. Entdo eu acho um caminho um pouco tortuoso, mas assim, se feito com cuidado,
com respeito como noés fizemos, eu acho que da. Mas assim em termos de futuro eu sei 14,
ndo sei. Acho que tudo € levado de um jeito assim tdo, rolo compressor, acho que se tiver
oportunidade de fazer , vamos fazer, mas sempre € um projeto assim meio contramao.
Sabe, da gente fazer, eu acho que vale a pena, para preservar o minimo que eles ainda
tém, entendeu. Porque € engracado que eu sentia em muitos momentos, nao sé a historia,
quando a gente reunia todas as dreas, a gente percebia isso, muitas aulas acabavam quase
resvalando para um desabafo, um protesto contra a situacdo que eles estdo vivendo. A
propria aula, as vezes... a gente retomava, tal, quase sempre o espago acabava escapando
para esses momentos de... € a gente usava isso para estimular o desenvolvimento do
raciocinio, porque € isso que a gente faz com os nossos alunos também, ndo ha educagdo
sem crescimento, sem critica, ndo tem, niao tem aquela educagao limpinha, bonitinha, nao
tem isso. Quando vocé fala em educacdo vocé fala em conhecimento, vocé fala em
pensamento, voce fala em entrar em conflito com verdades que estdo instaladas, e quando
voce faz isso vocé€ desestabiliza, e ao desestabilizar voc€ vai criar meio que uma
necessidade de desabafar, de jogar as coisas, s@o fases desse desenvolvimento, e
educacgdo é isso. Entdo para eles isso é mais forte ainda, porque eles sdo de um grupo
marginalizado, sofrido, que apanhou a histéria inteira, ndo querendo ‘“‘paternalizar’, é
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6bvio que vocé pega nas regides de conflito, a gente vé€ que ninguém € santo, nao € isso,
nao estou falando isso. Estou falando em termos da cultura mesmo, € claro que entre eles
tem malandragem, tudo bem. Mas assim € dentro disso mesmo que eu acho que a gente
precisa trabalhar com eles, ter respeito a eles e que eles, realmente, pensem sobre as
coisas que estdo acontecendo com eles. Se ndo houver essa reflexao, acho que eles podem
cair numa “desacreditacdo”, numa desesperanga, como muitos que eu estou sabendo que
estdo comec¢ando a entrar no alcoolismo, no suicidio. Entdo € 16gico, vocé tem toda uma
histéria dos seus antepassados... o que vocé v€ na sua frente? Terra eles ndo tem, esta
cada vez menor, entdo € por isso que eu te falo que € delicado trabalhar com eles, e é em
tudo, histéria, portugués, porque vocé vai sempre lidar... com todas as matérias vocé cai
e passa a lidar com esse problema, porque ai fica a seguinte pergunta: eu formo o
professor, o professor indigena que vai educar, vai educar as criangas indigenas, para
que?

Katia:
- Esse € o artigo que eu estou tentando escrever para minha dissertagdo, professores
indigenas para que?

Entrevista 2:

- Entdo, ¢ um bom artigo, bom artigo. Vocé nao tem que responder necessariamente,
é!

Acho que a questdo € levantar todas as questdes que envolvem isso, educar para qué?
E ai vocé vai apontando, seria para isso, seria para aquilo, isso que a gente precisa fazer,
enfim, € o nosso papel de educador!
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B. Entrevista: Professor da area de didatica - Gustavo Isaac
Kilner

1) Como vocé avalia o projeto de formagdo do professor indigena para que possa
assumir a escola da aldeia do ensino fundamental — ciclo 1?7

Avaliacdo é um termo que pode abranger uma vasta gama de significados. Sendo
assim, procurarei apresentar alguns que julgo importantes, porém limitados. Vale frizar
que estarei o tempo todo referindo-me ao MsgIND (formacdo em nivel médio, antigo
curso normal).

Penso que enquanto “iniciativa” governamental constituiu-se numa excelente
idéia. E claro que a iniciativa ndo veio do governo. A luta pela escola plural é antiga, e
muitos grupos indigenas ja pediam a realizacdo das mesmas em suas comunidades. Apds
muito reivindicar, tal escola foi encampada pelo poder publico. Democratizar o acesso a
escola € sempre um mérito, principalmente quando se trata de assumir e efetivar a
pluralidade cultural e o respeito as diferencas.

Também, o projeto pedagdgico formulado pelo pessoal da FEUSP foi muito feliz.
Isto inclui desde a concepcao até a realizacdo, passando pela equipe de colaboradores
que, ainda que divergissem em algumas idéias, convergiam em outras, mais centrais,
como a idéia de valorizar, resgatar e preservar a cultura indigena.

E claro que ocorreram alguns deslizes, inevitdveis quando se lida com a complexa
realidade das pessoas envolvidas, dos hordrios, dos prazos e da colaboracdo que nem
sempre ocorre. Houveram problemas, discussdes e outras “cositas mas”’, mas penso que o
balanco final foi extremamente positivo para todos os envolvidos: alunos, professores,
organizadores, colaboradores, familiares, comunidades, etc...

2) Fale um pouco de sua experiéncia, do seu trabalho com esses professores. Comente
sobre métodos/ caminhos/atividades/organizacao das aulas elaborados, por vocé(s), no
trabalho com esses professores.

Minha experiéncia foi maravilhosa! Espero que a deles também ; - )

Junto com minhas colegas Nivia e Marinilzes, procurei implementar
procedimentos de uma didética critica, como aqueles propostos por Snyders, Makarenco
e Paulo Freire, buscando formar o que Paulo Freire chama de professor progressista.

Formar o professor critico reflexivo, capaz de realizar a “acdo transformadora”
sobre a realidade nao € tarefa facil. A preparacio das aulas, a discussao reflexiva sobre as
mesmas e a propria aula em si sempre foram atividades a0 mesmo tempo animadoras e
extenuantes. Penso que a responsabilidade é muito grande, e isso exige muito de nds
educadores. No meu caso, como tinha o pélo de Bauru, além de tudo, passava uma
semana inteira longe da familia, e depois tinha que repor as mais de trinta aulas semanais
que deixava de lecionar enquanto estava 14. Mesmo assim (ou quem sabe até por isso),
ndo me arrependo nem um pouco, pelo contrdrio! Morrerei mais feliz tendo participado
desse projeto.
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As atividades foram muito variadas, buscando partir de uma problematizacao da
realidade indigena e procurando elementos que favorecessem sua transformacgao, sempre
com o foco em gerar a autonomia desses professores. Isso passou por atividades
envolvendo informética, Internet, estudos do meio, projetos junto a escola onde
estdvamos (junto com os alunos da mesma), ao centro de saide local (entrevista com a
enfermeira chefe do posto de saide local sobre vacinacdo, etc.), estudo do meio no
Zooldgico, no jardim botinico, nos museus locais, na biblioteca municipal e da UNESP,
vimos e refletimos sobre alguns filmes, realizamos estdgios em escolas locais com
histérico de sucesso junto a populacdo menos favorecida, gravacdo de um programa de
radio num CD, filmagens e reportagens, produzimos material didatico, etc......... Ao final
do dia, sempre nos reuniamos para uma reflexdo coletiva sobre as atividades do dia e o
planejamento das préximas.

3) Como o trabalho que vocé preparou/realizou com esses professores se relaciona
com a proposta curricular do curso?

Penso que a proposta curricular do curso estd pautada numa concepgao
progressista, gerando um enfoque curricular do tipo dinamico-dial6gico. Nesse sentido,
penso que o curso de didética, sob a democratica coordenagdo da excelente profa. Nivia
Gordo, e desenvolvido por ela, eu e profa, Marinilzes contribuiu significativamente para
a formacao desses educadores indigenas, que era a proposta do projeto.
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C. Entrevista: Professora coordenadora da area de didatica -
Nivia Gordo

1) Avalio como satisfatério o projeto de formacdo do professor indigena,
especialmente como uma oportunidade que foi oferecida aos alunos/indigenas para
comparacdo, mediante didlogo e estdgio, entre nossa concep¢do e proposicdo de
ensino/aprendizagem junto a criangas € jovens € a concepcao e proposi¢dao dos indigenas
no que se refere ao ensino e a educagdo em geral. Penso que eles estdo preparados para
assumir a escola da aldeia ndo tanto devido ao curso (Didética) e, sim, porqué desde a
infancia, os indigenas ja aprendem e apreendem, na prética e via comunicacdo oral, os
costumes, os ritos, a historia, valores e crencas inerentes a cultura de seu povo.

2) Preparei-me para iniciar o curso, expondo aos alunos fundamentos tedricos da
Didatica a partir de uma atitude critica a proposi¢cao de Coménius no sentido da busca de
um método que permitisse “ ensinar tudo a todos”. Meu objetivo era o de mostrar que
essa busca era uma utopia, uma vez que inexiste um método que assegure, de forma
exaustiva, o €xito no ensino. Por outro lado, a metodologia decorre, sobretudo, da forma,
quase que singular, como o professor se comporta frente ao aluno e ao que ele se propde
a ensinar. A partir disso, eu discorreria sobre Rousseau, principalmente a sua idéia de que
antes de qualquer coisa, seu filho ( Emilio) seria, “...primeiramente um homem”. E, na
seqiiéncia, eu enfatizaria os principios de uma educa¢do humanista. Bem, Katia, isso lhe
dd uma idéia da linha que eu pretendia abordar. Pensei que os alunos ficariam
interessados no assunto e eu aproveitaria esse interesse para levantar questdes para
discussao em grupos e, a seguir, para desenvolver um painel integrado. Qual nao foi meu
espanto quando verifiquei, logo no inicio da minha exposi¢do, que alguns alunos
estavam bocejando, outros me olhando com expressiao de aborrecimento e, ainda, outros
conversando entre si. No intervalo da aula, fui cercada pelos alunos que me perguntaram
porqué eu falava sem parar sobre “coisas tdo chatas” e se minhas aulas seriam sempre
assim. Enfim: reconheci que fui um fracasso! E, assim, aprendi minha primeira e
importante li¢do. Deixei de lado, tudo o que eu havia planejado e segui, do comego ao
fim do curso, o seguinte caminho: primeiro eu ouvia o que os alunos falavam — suas
histérias, costumes, musicas, rituais, crengas, situacoes do cotidiano-, e, depois,
incentivava todos a um didlogo, pois, os alunos eram de etnias variadas. Também os
alunos eram estimulados a cantar e, a pedido deles, a dancar. Comecamos a registrar tudo
que ocorria nas aulas em “jornais” (Kétia, a Prof* Maria do Carmo pode lhe mostrar esses
jornais para vocé ter idéia do nosso trabalho). Posteriormente, os alunos passaram a
escrever, em grupos organizados espontaneamente, livros ilustrados sobre temas por eles
escolhidos. O “conteido” assim levantado era utilizado pelos alunos para planejamento
das aulas que eram dadas por eles. (Katia, a Prof* Maria do Carmo poderd mostrar-lhe os
livros).
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3) Na verdade, depois que segui a forma de trabalho, descrita na resposta n° 2,
minhas aulas passaram a ter relacdo, de fato, com a orienta¢do dada no Projeto do curso a
respeito da proposta curricular, ou seja, a de desenvolver cursos adequados a realidade
indigena, respeitando e resgatando (preservando) sua cultura.

Sao Paulo, 21 de abril de 2005.
Nivia Gordo
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D. Entrevista: Professor coordenador da area de matematica -
Rogerio Ferreira

Entdo vocé estd perguntando sobre o projeto de formagdo dos professores indigenas
no estado de Sao Paulo e também a respeito da necessidade do indigena assumir a escola
em suas aldeias? A meu ver, a postura do projeto foi sempre de promover o didlogo entre
todos. Nesse sentido, estabelecer uma ponte, um vinculo dialégico com os professores
indigenas, foi uma meta sempre presente. Penso que € por ai que a formacdo comecga,
pois para vocé€ pensar o ensino entre culturas distintas jamais deve permitir que haja
sobreposicdo de um saber ao outro, de uma vontade a outra. Se esta sobreposi¢do ocorre,
entdo certamente ha alguém julgando ser superior o seu conhecimento e, também, as suas
referéncias particulares. Com essa consciéncia, o projeto no estado de Sdo Paulo optou
pelo respeito a alteridade e, como conseqiiéncia, por todo o tempo motivou a atitude
dialégica. Na coordenacdo referente ao conhecimento matemdtico, eu e a Professora
Maria do Carmo pensamos muito a esse respeito. Partindo da compreensao que enxerga
na matemadtica uma construcao cultural, localmente situada, pensamos sempre em
promover os saberes indigenas que, apesar de ndo estarem posicionados em uma
categoria de conhecimento denominada matemdtica, permitiam uma troca entre universos
distintos em um modo frutifero para ambas as partes.

Quanto ao indigena assumir a sua propria escola, creio ser um fato necessario. Hoje
ainda existem professores ndo indigenas em salas de aula de escolas indigenas. Esse
momento deve ser encarado como transitorio. Nesta transi¢do, os programas de formacao
de professores indigenas podem muito contribuir para que o indigena se sinta em
condi¢des de assumir as escolas nas aldeias. Penso que o didlogo intercultural por meio
da formacdo deve permanecer enquanto os professores indigenas o acharem importante.
Nao se pode perder de vista que sd@o os indigenas os sujeitos desse movimento de
formacdo. As minhas diretrizes de trabalho sempre estiveram pautadas nesse modo de
pensar.

- Fale um pouco de suas experiéncias, de seu trabalho com esses professores, comente
sobre metas, os caminhos acreditados, a utilizacdo das aulas elaboradas por vocé no
trabalho com esses professores?

Tenho consciéncia do quanto os indigenas necessitam, na atualidade, conhecer os
saberes matematicos chegados até eles por meio da cultura ocidental cristd. Todavia,
sempre que trago para o debate um tema cuja origem nao se encontra na realidade sdcio-
cultural das pessoas com as quais estou trabalhando, procuro, em um ponto de-vista
histdrico, situd-lo espacial e temporalmente, jamais o posicionando como algo universal.
E preciso quebrar com a pritica que se tornou tradicional na realidade brasileira de fazer
dos conhecimentos advindos da Europa verdades universais. Para isso, é essencial
contextualizar tudo o que € trabalhado. Sem contexto, corre-se um sério risco — mesmo
que inconscientemente — de sobrepor um conhecimento ao outro. Muitas vezes, quem
chega a uma sala de aula com a inten¢do de aprender € uma pessoa em multiplos sentidos
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desprotegida. Se, enquanto educadores, nao objetivamos promover a conscientizacao do
outro por meio de reflexdes minimas, entdo, de fato, corremos o risco de nao estar
contribuindo para a sua autonomia. Por isso, minha postura é sempre a de buscar
contextualizar o que vou tratar e, além disso, estabelecer uma troca entre conhecimentos
culturalmente diferenciados, sempre que possivel partindo dos saberes que lhes sdo

proprios.

Recentemente trouxe para o ambiente da sala de aula o tema geometria. Procurei com
eles caminhar historicamente pela geometria que hoje compde os curriculos de
matematica. No entanto, passei pelas construcdes maias. “Fui” ao Egito, “fui” as culturas
indigenas em nivel de Brasil, explorei os seus artesanatos. Eles trouxeram as suas
contribuicdes baseadas em suas realidades cotidianas. Enfim, é desse tipo de acao/relacao
que estou falando. Procuro imaginar atividades que promovam a interculturalidade, o

encontro entre conhecimentos.

- Como o trabalho que vocé preparou, realizou com esses professores, se relaciona
com a proposta curricular do curso?

A proposta curricular do curso estd alicercada em um movimento de
aprendizagem/ensino intercultural. Ou seja, na valorizacdo da diversidade. Harmonizado
com esta diretriz, busquei trabalhar o conhecimento matematico sob o ponto de vista da
pluralidade, da diversidade sdcio-cultural, da interculturalidade, do respeito a alteridade,
da valorizacdo da diferenga, da ndo hierarquizacao de conhecimentos. Agora, uma coisa
que a coordenagdo ndo conseguiu evitar foi a separacdo do conhecimento em disciplinas.
Os povos indigenas com os quais trabalhei constroem os seus conhecimentos em um
modo transdisciplinar, ou seja, eles nao organizam os seus saberes por meio de
disciplinas. Entao, isso alimenta um movimento em certo modo contraditério. Mas, ele
nao chega, também, a ser absurdo, pois um dos objetivos da formagdo estd centrado em
oportunizar aos professores indigenas o dominio dos saberes que sdo préprios da
sociedade envolvente. Afinal, esse dominio passou a ser uma questdo de sobrevivéncia,
de insercdo politica. Dificilmente o indigena exercerd plenamente sua cidadania hoje se
ele ndo dominar esse conhecimento. Entdo, nesse sentido, a presenga do conhecimento
disciplinar € justificavel. Agora, se o mediador ndo prevé contextualizar € nao consegue
estabelecer — ou ndo quer — um didlogo entre culturas, entdo ele estara trabalhando contra
as realidades indigenas. Nisso tudo, visualizo os trabalhos que realizei com esses
professores mantendo uma boa relagdo com a proposta do programa. Penso que as
respostas anteriores que dei aos seus questionamentos conseguem clarear o modo pelo
qual essa relacdo se estabelece.

Katia:
- Mas ¢€ dificil fazer esse didlogo, Rogério, intercultural?
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Entrevista 4:

- E dificil, pois depende de vontade e compromisso com as causas indigenas. Se vocé
¢ um mero expectador na histéria em relagdo a cultura dos indigenas, entdo vocé terd
dificuldades para estabelecer um didlogo com eles. Eu percebi isso, Katia, quando, em
2001, iniciei o meu trabalho na formacdo dos professores indigenas no estado do
Tocantins. A partir do momento que a comunicagdo nao se viabiliza torna-se necessario
questionar: Que estratégia utilizar? Quando percebi, em meio a minha acdo pedagdgica,
ser fundamental atuar ndo s6 como professor, mas, também, como pesquisador, construi o
fazer diferente. A partir do momento que entrei em campo indigena com uma atitude
dialogica de pesquisa, me aproximei significativamente dos seus modos de compreender
e agir. Neste contexto, estive bastante proximo do povo Xerente. Fui a campo, pesquisel,
busquei os trabalhos ja produzidos a respeito da sua cultura. Desde entdo, em todos os
trabalhos que venho fazendo em meio aos indigenas, tento me aproximar 0 maximo
possivel deles. Mas, obviamente, ndo € possivel — como fiz com os Xerente, os Rikbaktsa
e os Nambiquara — alcangar uma aproximacgdo efetiva a todas as etnias. S3o vérios os
universos. Nessas aproximagdes, nesses encontros, o ser muda o seu olhar, a
sensibilidade € transformada. Hoje quando entro em uma sala de aula para trabalhar com
eles, vejo tanto o meu olhar quanto a minha sensibilidade muito mais apurados. Deste
modo, o espaco para o outro falar estd muito mais garantido. Na nossa escola urbana
tradicional esse espaco nem sempre € garantido a todos. No momento que comecei a
atuar como pesquisador em terras indigenas — e isso constitui um momento de entrega —
precisei promover um movimento de desconstrucdo das minhas préprias raizes para
conseguir enxergar as raizes do outro que € social e culturalmente distinto. Uma coisa
muito legal que acontece nesse movimento é que quanto mais vocé€ se aproxima do
diferente, mais voc€ se enxerga, mais voc€ visualiza vocé mesmo. Voc€ vé as
“babaquices” que traz junto a si, vé as “babaquices” da sociedade, da prépria cultura. E
claro que em meio as raizes culturais forma-se uma base, um chdo para podermos
caminhar. Mas, tem muita coisa entre elas com as quais concordamos sem refletir, sem
avaliar. Quando nos deparamos com os pensamentos do outro, entdo nos questionamos:
O que estd por trds destas referéncias que nos acompanham desde sempre? Entdo
comecamos a refletir livremente. Isso € 6timo, € um pulo, um ato transcendental.

Katia:
- E vocé acha que a gente tem muito que aprender com os indigenas, ou nao?

Entrevista 4:
- Posso afirmar que cresci muito depois que passei a conviver com 0S pOVOS
indigenas. Conheci uma educacdo diferenciada. O salto que dei me proporcionou

transformar as preocupagdes de vida, os conceitos fundantes que tinha. E uma
aprendizagem continua. A partir do momento que vocé estd com o diferente, vocé se
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desequilibra e isso te leva para um outro ponto. E um grande barato participar deste
movimento.

Kitia:
- Vocé gostaria de falar mais alguma coisa?

Entrevista 4:

- Gostaria sim. Percebo que quanto mais me aproximo da histéria das nacgdes
indigenas, mais dificil se torna, para mim, dela se afastar. E uma histéria merecedora de
atencdo! Ela me da forca para trabalhar favoravelmente ao outro que hoje se encontra
social, politica e economicamente marginalizado. A partir do momento que vocé enxerga
0 que antes, por motivos multiplos, se encontrava velado, passa, entdo, a ter a
oportunidade de contribuir para reversio do quadro que af estd. E por ai: Hoje me
movimento tendo por base essas opinides.
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E. Entrevista: Professor coordenador da area de fundamentos -
Ubirata Moreira

1)  Como voce avalia o projeto de formacdo do professor indigena para que possa
assumir a escola da aldeia do ensino fundamental - ciclo 1?7

Considero o projeto importantissimo, mesmo que pese os pros e os contras de todo
projeto especial. Um nimero significativo de formados , antes de ingressarem no curso,
j& atuavam como professores ou como auxiliares , nas escolas de suas aldeias. Considere,
ainda, que muitos ja eram formados ou cursavam o ensino médio € um grupo menor
cursavam o ensino superior, notadamente Pedagogia. Penso que o curso de formagao
especial para o magistério indigena, veio para legalizar uma situacdo jé existente e
concretizar um "sonho" das comunidades indigenas do Estado de Sao Paulo.

2)  Fale um pouco de sua experiéncia, do seu trabalho com esses professores. Comente
sobre métodos/ caminhos/atividades/ organizacao das aulas elaborados, por vocé(s), no
trabalho com esses professores.

Participei do projeto bem no seu comeginho....dos preparativos, das reunides com as
liderancas indigenas, os futuros alunos e a Secretaria de Educagdo. Depois, no curso,
trabalhei como professor e coordenador.

A atividade educacional com eles, ndo restam dudvidas, foi diferenciada e com alguns
obstaculos, pois tinhamos que ensina-los a ensinar. Primeiro a ensind-los os
conhecimentos de uma cultura que nao a deles - alguns j4 dominavam essa cultura, outros
pouco e outros muito pouco - e depois a ensind-los como transmitir essa cultura aos seus
futuros alunos indigenas. Entdo o nosso trabalho como professores era, também,
"dobrado". Pensar em ndo s6 transmitir um dado conhecimento, mas também, em
métodos , tecnicas, recursos que eles iriam utilizar para a transmissao desse
conhecimento.

3) Como o trabalho que vocé preparou/realizou com esses professores se relaciona com a
proposta curricular do curso?

Durante o curso senti a necessidade constante de reformular o meu planejamento,
buscando atender os anseios deles.
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F. Entrevista: Professora da area de psicologia da educacao -
Cintia M. Ingrevallo

Entrevista / Resposta:

1) O projeto do professor indigena para que possa assumir a escola da aldeia — ciclo I
contou com o minimo de conteido curricular da Psicologia da Educagdo aplicada ao
Magistério.

Esse conteudo foi elaborado com énfase nos aspectos emocionais, bem como
elevacdo da auto-estima, dindmicas corporais, fluéncia no falar e exercicios de auto-
confianca/seguranga para situacdo de Ensino — Aprendizagem.

Na minha opinido a carga horaria da disciplina Psicologia foi insuficiente. Entretanto,
0s objetivos propostos para o “curto” prazo foram cumpridos com sucesso e a
participacao e assimilacdo do contetddo por parte dos professores excedeu as expectativas.

2) A dinamica das aulas contou com uma diversidade de

atividades: aula expositiva, debates, jogos desenhos, dramatiza¢des, propaganda,
treino de falar em publico individual, encenagdes, exercicios de relaxamento, respiracao,
visualizagdo ativa, entre outros.

Como as aulas foram dadas em blocos grandes (trés dias de oito horas) a proposta
exigiu uma alternancia de experi€ncias motivadoras.

As principais atividades realizadas foram bem descritas no “livro” do projeto, vale a
pena conferir. L4 eu conto como foi surpreendente o entusiasmo e a riqueza que essa
experiéncia foi para mim enquanto professora.

Tive facilidade no contato com as turmas e notei que eles sdo mais “afetivos”,
acolhedores e receptivos a matéria nova em relagdo a turmas “nio — indigenas” nas quais
lecionei.

Vale chamar a aten¢@o no empenho deles na atividade do desenho. Além do capricho
e dos detalhes, a interpretacdo projetiva refere aspectos intuitivos, imaginativos e muito
criativos.

Em certos momentos senti dificuldade em achar palavras mais “faceis” para explicar
os temas especificos. Como eles ndo tem o dominio do Portugués, de modo geral, percebi
que ndo entendiam algumas abordagens tdo somente pelo vocabuldrio.

Adaptei exemplos ao cotidiano deles e abusei do exercicio de fazer com que eles
proprios trouxessem exemplos pessoais aos temas discutidos.

3) A proposta de aula foi exclusiva para o projeto. A relagdo dela com a curricular do

curso a torna desfavordvel uma vez que ndo se tenha a mesma carga hordria nem a
familiaridade com a lingua e com a prépria “Psicologia”.
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G. Entrevista: Professora coordenadora da area de lingua
portuguesa e estrangeira - Idméia Semeghini-Siqueira.

Primeira Questao

Como fui coordenadora da drea de linguagem, todas consideragdes que eu fizer sobre
este projeto de formacdo do professor indigena estardo relacionadas as linguas, a questdes
sobre ensino e aprendizagem. Trabalhamos com:

Linguagem e Simbologia Indigena - Lingua Etnicas

Guarani, Kaingang, Krenak, Terena e Tupi-Guarani
Lingua Portuguesa
Lingua Estrangeira Moderna — Lingua Inglesa

Para que se possa compreender o significado e a finalidade do ensino dessas linguas,
€ necessdria a apresentacdo do contexto em que elas se inserem, das fungdes inerentes a
educacdo formal e educacdo ndo-formal, da concepcdo de linguagem subjacente as
atividades propostas, de questdes concernentes a multiculturalidade e biligiiismo e da
necessidade da realizac¢do de propostas a partir de uma avaliacdo diagndstica e formativa.

Com relacdo ao contexto sdcio-cultural do ensino das linguas no MagIND, é
importante dizer que no Brasil, principalmente nas tltimas décadas do século XX, um
dos objetivos primordiais da ESCOLA € a criagdo de ambientes para a realizacdo de
atividades em que as criangas aprendam, desde a mais tenra idade, o respeito a
diversidade sécio-cultural. E uma forma de preparar cidaddos que saberdo acatar as
diferencas sem preconceitos e que poderdo estabelecer um didlogo intercultural mais
equilibrado entre todos os participantes de agrupamentos humanos, falantes de diferentes
linguas.

Em se tratando dos povos indigenas brasileiros, somente no final do século XX, as
leis se tornaram mais explicitas no que tange aos seus direitos como cidadaos. A histéria
da trajetéria dos povos indigenas tem sido focalizada por vérios angulos e discutida por
estudiosos de diversas dreas do conhecimento.

Recorrendo a literatura, € possivel flagrar as diferentes representacdes dos indios em
determinados momentos histéricos. Treece (1986), um professor de Literatura Brasileira
da Universidade de Londres, identificou trés imagens do indio na producdo literdria
brasileira. De 1835 a 1850, o indio como vitima € a primeira imagem que surge na poesia
de Gongalves Dias. De 1850 a 1870, o indio como aliado do branco conquistador, é a
segunda imagem que aparece nas obras de José de Alencar. No periodo de 1870 a 1888, a
terceira imagem que o estudioso inglés apresenta € do indio como rebelde, proveniente
dos textos de Bernardo Guimaraes.

Neste inicio do século XXI, podemos dizer que estamos presenciando a constru¢do da
imagem do indio como cidaddo, alavancada pelo setor educacional. Uma sintese
significativa dos direitos que viabilizardo esta nova imagem estd contida no texto —
Resolucdo n.° 3, 10/11/1999 — que segue:

O CONSELHO NACIONAL DA EDUCACAO ... RESOLVE ESTABELECER, NO AMBITO DA
EDUCACAO BASICA, A ESTRUTURA E O FUNCIONAMENTO DAS ESCOLAS INDIGENAS, ... FIXANDO
AS DIRETRIZES CURRICULARES DO ENSINO INTERCULTURAL E BILINGUE, VISANDO A
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VALORIZACAO PLENA DAS CULTURAS DOS POVOS INDIGENAS E A AFIRMACAO E MANUTENCAO DE
SUA DIVERSIDADE ETNICA.

Pode-se constatar, em varios textos --- Constitui¢do Federal, Constituicao Estadual e
Lei Diretrizes e Bases da Educacao Nacional --- a importancia do fortalecimento de
praticas socio-culturais e do ensino da lingua materna de cada comunidade indigena.

No Estado de Sao Paulo, as cinco linguas em questdo — Guarani, Kaingang, Krenac,
Terena e Tupi-Guarani — sdo faladas em 22 aldeias pelas diferentes etnias. Para este
Projeto MagIND, foram propostas aulas de Lingua Etnica e da Lingua Portuguesa, tendo
em vista a formagdo do professor bilingiie. Como o tempo destinado a Lingua Inglesa era
restrito, optou-se por familiarizar o professor com os vocdbulos mais comumente
utilizados em situacdes do quotidiano e na Internet.

Para completar a resposta a sua questdo, nada mais convincente do que a voz / a
palavra de um cidadao indigena brasileiro. No inicio do Projeto MagIND, em meados de
julho de 2002, solicitou-se a elaboragdo de um texto aos alunos-futuros professores das
Escolas Indigenas do Estado de Sao Paulo. Entrego a vocé um texto criado por um de
nossos alunos.

QUEM SOU EU ?
Valmir Lima

Eu sou um indigena

i porque meu pai € um indigena

: porque minha mée é uma indigena.

: Meu pai é filho de indigena.

Minha mae € filha de indigena.

. Eu sou um indigena porque vivo em harmonia com a natureza.

. Eu sou aquele que vive, vivendo a vida com respeito.

Eu sou aquele que procura saber o que acontece ao seu redor.

Eu sou aquele que ndo escolhe os amigos.

Eu sou aquele que quer caminhar os dois caminhos sem deixar um ou outro.

Eu sou aquele que futuramente ensinard as criangas indigenas a andar dois caminhos sem
deixar de andar no outro.

Eu sou um indigena, eu sou diferente, que ndo quer dizer que eu seja maior ou menor.
Sou um ser humano como outro qualquer.

Eu sinto, choro, falo, ando, vejo.

Eu sou como qualquer um. Mas tenho o privilégio de falar duas linguas faladas e escritas.
Isso me d4 a curiosidade de aprender mais dos dois “mundos”, “que para muitos quer

Figura 02 — Texto de Valmir Lima da etnia Guarani — aldeia Morro da Saudade

Eu diria que em forma de poema, esse texto condensa de modo criativo a identidade
deste cidadao brasileiro: Valmir Lima, da etnia Guarani que participa desse projeto de
formacao do professor indigena

Segunda questao
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Sobre métodos/caminhos/organizacdo das aulas um dos pressupostos que nortearam
as prdticas pedagdgicas, inerentes 2 aprendizagem de qualquer LINGUA e,
provavelmente, as propostas inovadoras de muitas dreas do conhecimento, refere-se aos
conceitos de educagdo formal e educagdo nao-formal.

Uma vez que a escola ndo é o unico espaco de aprendizagem, a construcdo de
conhecimentos que ocorre nos espacos nao-formais, ou seja, as vivéncias familiares, os
contatos com outros povos, portanto, com diferentes culturas e as possibilidades de
acesso as diversas midias e a biblioteca terdo participagdo significativa no
desenvolvimento dos sujeitos no que concerne ao uso de cada uma das linguas. O grau de
letramento emergente das criangas, resultante dessas interacoes, terd grande influéncia no
processo de alfabetizacdo que serd realizado na escola, levando em conta as situacdes
quotidianas dos alunos.

Na escola, no que tange ao ensino de linguas, subjacente a todas atividades realizadas
ha sempre uma concep¢dao de linguagem e de lingua, quer os educadores tenham
consciéncia quer ndo. Dessa forma, € imprescindivel que seja explicitada, uma vez que
ela constituird o pano de fundo de todas as estratégias selecionadas.

Assim, qual é a concep¢do de linguagem - lingua subjacente as atividades
propostas?

Tendo como pano de fundo o conceito amplo de LINGUAGEM, especificaremos
agora o conceito de LINGUA em funcio do qual as atividades foram elaboradas. Para
Bakthin (1981 p.123), “A interagdo verbal constitui a realidade fundamental da lingua”,
trata-se, portanto de uma concepg¢ao dialdgica, sdcio-interacionista. Assim, as atividades
serdo criadas em funcdo dos interlocutores / dos usudrios da lingua, de modo que ndo
havera um “programa” prévio de topicos sobre a lingua a serem ministrados.

A realizacdo de atividades que privilegiam a interagcdo verbal estd
incomensuravelmente distante da concepcdo de lingua como ‘“objeto parcelavel”, que
pode ser dividido em “partes”, das mais simples as mais complexas. Atualmente, é
preciso que o professor esteja preparado para propiciar intervencdes, concernentes a
ORALIDADE, LEITURA e ESCRITA. Se, no passado, o ensino era organizado em torno
de “pontos da gramdtica”, o ponto de partida atual é o trabalho com os GENEROS em
situacodes especificas, ou seja, em fungdo das préticas sociais da comunidade em questao.
As seqiiéncias diddticas serdo organizadas para trabalhar com bilhetes, cartas de
reclamacdo, contratos, relatérios entre outros géneros.

Dessa forma, em nosso planejamento o foco estava voltado para o sujeito da
aprendizagem e ndo para o programa. No que tange ao ensino de linguas, se existe um
“programa prévio” que prioriza a “lingua”, ha fortes evidéncias de que as atividades serao
voltadas para um “aluno ideal”. Nesse contexto, € possivel que um professor se disponha
a ensinar a diferencga, por exemplo, entre um substantivo concreto e um abstrato a alunos
(criangas ou adultos) que ainda apresentam dificuldades com a leitura e a escrita.

Entretanto, se o ponto de partida € o SUJEITO da aprendizagem, um principio basico
para a construcdo de um planejamento apropriado para o ensino e aprendizagem de
linguas, tanto materna como estrangeira, € saber qual a capacidade de uso, o grau de
dominio da lingua pelo aluno nos diferentes géneros. H4, portanto, a necessidade de
verificacdo dos conhecimentos prévios, ou seja, serd necessdria uma avaliacdo
diagnostica e formativa [ADeF] da modalidade oral e da modalidade escrita da lingua.
Isto consta em artigos que publiquei em 1998, 2000, 2002.

230



Neste Projeto MagIND, atividades iniciais — em Lingua Portuguesa e em Lingua
Etnica — foram planejadas para que se pudesse realizar a avaliacio diagnéstica e
formativa da producao escrita dos alunos-futuros professores das Escolas indigenas.

Uma vez que o ensino e a aprendizagem de linguas ndo € seqiiencial, isto €, ocorre em
um percurso nao-linear ou hipertextual, as propostas pedagdgicas para cada lingua foram
modificadas em funcdo dos avangos dos alunos-professores de cada pélo.

Devo ressaltar que as praticas pedagdgicas foram permeadas pelos pressupostos
tedricos das ciéncias da linguagem e de resultados de pesquisas multidisciplinares em
campos de estudos ja elencados na introdugdo deste texto.

No passado, acreditava-se que o dominio da escrita pressupunha um ensino baseado
na ordem, em seqiiéncias definidas, compartimentadas, do mais facil ao mais dificil. As
aulas padronizadas, centradas em conteddos programdticos “para ensinar gramdtica
escolar’, podem retratar os conhecimentos dessa época. Trabalhava-se com uma
concepgdo de lingua como “objeto parcelavel” que ja foi discutida em tépico anterior. O
avanco dos conhecimentos sobre a natureza das linguas aponta para uma concepgao
dial6gica ou sociointeracional da linguagem verbal / da lingua. Dessa forma, o foco se
desloca do objeto-lingua (com programas pré-estabelecidos) para os usudrios da lingua,
precisamente, para a a¢do dos interlocutores. Torna-se, portanto, fundamental que haja
uma investigacdo sobre o0s GENEROS (bilhetes, cartas de reclamacdo, contratos,
relatérios entre outros) que devem ser priorizados em fun¢cdo do contexto em que se
situam os alunos.

Ao propormos atividades em fungio dos GENEROS, privilegiamos um trabalho em
sala de aula que seja significativo para o aluno. Nesse contexto de ensino e
aprendizagem, uma série de conceitos-chave terdo de ser discutidos com os futuros
professores de linguas, a saber: avaliacdo diagndstica e formativa, o trabalho diferenciado
com textos literdrios e textos pragmadticos, os diferentes modos de ler, o processo de
escrita e de reescrita, um trabalho com ortografia que leva em consideragdo o ‘“‘erro
construtivo”, mas assegura o desenvolvimento da percep¢do dos acertos, entre outros
topicos.

E importante ressaltar também as reflexdes que ocorrem no curso referentes a
questdes de letramento emergente e de alfabetizacao

Os conceitos de “letramento” e “alfabetizacdo”, discutidos neste tema, contém alguns
principios inerentes ao ensino e aprendizagem de qualquer LINGUA, independentemente
de, no contexto, envolver bilingiiismo ou ndo.

O termo “letramento’ pode recobrir o processo de envolvimento com a escrita que
ocorre com todo sujeito (crianca ou adulto), inserido em uma sociedade letrada, quer ele
tenha sido alfabetizado ou nao. Significa, também, o estado ou a condi¢do que adquire
um grupo social ou um individuo pelo fato de ter-se apropriado da escrita.

As discrepancias referentes ao nivel de letramento na infancia constituem problema
intrinseco de pais em desenvolvimento. A crianca chega ao ensino fundamental com um
saber prévio sobre a escrita, incluindo um nivel de letramento X em funcdo das atividades
de leitura e escrita que acontecem na familia (inter-relacionadas com o estrato sdcio-
econdmico-cultural dos pais) e de um fator inquestionavel, ou seja, os ganhos advindos
de a crianca ter freqiientado uma escola de educacao infantil de qualidade. O processo
de LETRAMENTO EMERGENTE de cada crianga, portanto, aumentard ou diminuira
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suas possibilidades de sucesso escolar, no processo de alfabetizacdo, que se estende
naturalmente pelos primeiros ciclos do ensino fundamental.

A escola, que pretende ser democritica, compete organizar ambientes de
aprendizagem para imergir a crianga no mundo letrado — na sala de aula e na biblioteca
escolar —, durante um tempo significativo do periodo escolar. Viabilizar a
RECUPERACAO LUDICA do processo de letramento das criancas que vivem em
ambientes pouco letrados €, sem ddvida, uma divida social. E € a oportunidade de que
elas necessitam para mostrar que sdo capazes, que podem percorrer o processo de
alfabetizacdo sem estigmas (Macedo & Semeghini-Siqueira, 2000).

O termo “alfabetizacdo” tem sido reservado para nomear as atividades especificas de
aprendizagem de leitura e escrita, em geral, realizadas na escola. Quando a permanéncia
na escola € restrita a 4 anos, em pouco tempo € ativado o processo de “analfabetismo
funcional”, ou seja, a regressdo dos conhecimentos adquiridos t€m inicio, uma vez que a
maioria dos cidaddos, ao se distanciar da escola, tétm poucas oportunidades de realizar
atividades de leitura e de escrita.

Ao se apropriar desses conceitos de letramento e alfabetizacdo, o professor
compreenderd que se a aquisicdo da modalidade oral da lingua se inscreve num campo
lidico, é um jogo que ocorre entre interlocutores, em especial mae-crianca, ¢é
necessario “transportar este contexto” para a aquisicdo da modalidade escrita da lingua.
Na aprendizagem da escrita na escola, o PROFESSOR € o mediador ou um dos
interlocutores, aquele que propde atividades desafiadoras. Serd preciso, pois, associar 0
valor educativo do jogo a uma concepcao de linguagem / lingua que requer um contexto
“real” de utilizagao.

Os objetivos que seguem contém um arcabou¢o de principios que nortearam as
atividades propostas para a formagdo de professor, no MagIND, que desenvolvera
atividades de LINGUAGEM / LINGUA com alunos da escola indigena.

Terceira questao

O trabalho que eu realizei com esses professores se relaciona com a proposta
curricular do curso por meio de questdes concernentes a multiculturalismo e a
bilingiiismo na formacao do professor

Com relagiio as trés LINGUAS que serdo objeto desta drea, ha objetivos de ensino e
aprendizagem distintos que serdo explicitados no topico referente a cada uma delas. O
objetivo geral da drea de LINGUAGEM - LINGUAS é criar situacdes para que o aluno-
professor desenvolva a capacidade de se comunicar oralmente e se torne um leitor
eficiente e saiba produzir textos de modo coerente e coeso; € instrumentaliza-lo com
propostas alicercadas nos fundamentos tedricos da Semidtica, Antropologia,
Etnolingiiistica, Lingiiistica, Psicolingiiistica, Sociolingiiistica, Andlise do Discurso,
Teorias Literdrias, Didatica de Lingua Materna e Estrangeira, entre outros campos de
estudo, para que ele tenha conhecimentos referentes a interculturalidade, bilingiiismo,
diversidade lingiiistica, preconceito lingiiistico com o intuito de propiciar uma atuacao
mais competente como professor de criangas bilingiies.

Vale ressaltar que a existéncia do MULTILINGUISMO nio é impedimento para que
os diferentes povos de diferentes paises se comuniquem. Uma das solu¢des encontradas é
a escolha da lingua-franca, por exemplo, a lingua oficial de um congresso cientifico ou a
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lingua que predomina na Internet, no caso o Inglés. A lingua selecionada €, portanto,
utilizada por todos quando estdo juntos para superar as barreiras de comunicagao.

As diferencas lingiiisticas entre os povos indigenas também sdo solucionadas por
meio da lingua-franca. Na Amazonia, povos indigenas falantes de linguas diversas
utilizam o Nheengatu quando conversam entre si. No Estado de Sdo Paulo, em reunides
de cidadaos brasileiros das 5 etnias, pode-se dizer que o Portugués € usado, muitas vezes,
como lingua-franca.
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H. Entrevista: Professora da area de historia da educacao —
Sandra Campos

Sandra:

- Acho que foi uma experiéncia tdo impar. Acho que todo mundo aprendeu tanto com
esse processo, tanto os alunos quanto os professores que tiveram o convivio. Os alunos
falam até hoje disso, por que eu continuo mantendo contato com eles.

Katia:
- Com os professores indigenas?

Sandra:

-E com os professores indigenas que foram alunos e agora sdo professores. Eu digo
que somos todos colegas. Inclusive tem uma das escolas que se voce tiver oportunidade
de conhecer, vale a pena.

Katia:
- E qual é?

Sandra

- E a escola da aldeia de Boracéia, ali em Bertioga, € uma das aldeias que eu acho
mais bem organizada, t3o bonita, que valeu a pena. Ela € muito especial e a aldeia d4
gosto de vocé ver como. A escola deu certo, o espaco da escola é muito legal.

Katia:

- E eu queria saber de voce, como vocé avaliou o projeto de formacdo do professor
indigena para que ele possa assumir a escola da aldeia de ensino fundamental? Como
voce avaliou esse projeto?

Sandra

- Entdo, é como eu falei para vocé, nés aprendemos muito nesse processo todo, eu ja
dou aula h4 muito tempo, mas nunca tinha dado aula para indigenas. Entado, € outro ritmo,
eu pelo menos tive que dar uma reformulada em tudo... Depois do primeiro dia de aula,
eu lembro que 2 noite eu sentei e reformulei toda a didética de aula. E outro ritmo, tive
que adaptar ao ritmo dos alunos indigenas. Eu acho que aproveitaram muito, para grande
surpresa, apesar desse ritmo mais lento. Sao outras experiéncias, € dificil comparar um
com o outro, mas eles sdo muito dvidos de conhecer, sabe... muito. Perguntam muito,
querem saber muito, eles ficaram muito envolvidos com a questdo e com a disciplina.

- E agora em termos de resultado, eu acho o seguinte, € como qualquer professor que
se forma. Vocé tem todos os conceitos, vocé tem toda a didatica, vocé tem uma série de
coisas que na hora de colocar em pratica, cada um vai buscar o seu caminho. Entdo eu
acho que no comeco € muito dificil. Tanto € que alguns se deram super bem, outros
tiveram algumas dificuldades, outros tiveram dificuldades por outros motivos, como a
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competéncia didatica, enfim, ... questdo de espaco, da escola distante sdo coisas
complicadas, por que sdo circunstancias que somam. Vocé tem a formagdo dos
professores, a0 mesmo tempo tem os problemas de construcdo das escolas, tem o
problema de demarcagdo de terras, entdo esses problemas vao sendo somados e acabam
dificultando um pouco esse processo. Eu acho que alguns professores ndo conseguiram se
sair muito bem, por que ser professor nao basta querer ser, vocé tem que ter uma certa
aptiddo. Acredito que ser professor € uma profissdo de fé, por que ou voce gosta e faz, ou
se vocé ndo nasceu para aquilo ndo vai dar certo mesmo,como qualquer outra profissao.

E eu ndo sei, acho que nesse comeco € uma fase de transicao dificil. Eu até conversei,
na época do projeto, e tinha sugerido que de alguma forma tivesse um mecanismo de
acompanhamento nesse comec¢o. De que os professores que fizeram a capacitacdo,
acompanhassem, para ajudar a resolver as dificuldades dos professores indigenas nesse
primeiro momento. De alguma forma eu fiz isso meio que informalmente, porque eles
sempre me procuram. Um dos grandes problemas que vejo, € a falta de material didatico
proprio, que ainda ndo existe, investe-se muito pouco em material didético especifico o
que dificulta o processo. Eles acabam usando o material didatico da escola ndo indigena.
Mas de qualquer forma acho que foi vdlido, foi um ponto de partida importante e
histérico... e particularmente, eu me sinto muito privilegiada por ter participado desse
projeto. Uma conquista de muito tempo de solicitagcdo e sei 14, acho que no fundo € uma
questdo ética estar participando, de estar podendo colaborar de alguma maneira para que
essa reivindicacdo fosse conquistada, acho que isso foi um grande ganho histérico. E
continuamos trabalhando muito para que dé certo, para que as barreiras sejam vencidas,
porque sdo vérias. Tem af o nosso presidente que ndo dd a minima para a questao, porque
sdo indigenas, € um caso sério, por outro lado, a FUNAI também nao consegue ajudar
muito e em certos casos acaba criando novas dificuldades...

Vocé conheceu algum deles?

Katia:

- Conheci, eu fui professora deles na drea de matemadtica. Eu trabalhei nesse polo de
Santana, P6lo do CEFAM, de Santana. Eu trabalhei ali poucos dias, mas foi muito
bacana, gostei muito também.

Sandra:
- E muito gratificante.

Katia:
- Eles sdo interessados.

Sandra:

- Muito interessados. Olha quando eu estive em Bauru €, ai eu acho que tem uma
questdo de espaco que ocasionou que cada poélo tivesse uma caracteristica especifica, e
em Bauru no hotel que nés ficamos tinha uma sala para reunides. Por se tratar de um
hotel que sedia convengdes, tinha uma sala com infra-estrutura para projecao videos. Eu
lembro que tinha uma sala de reunides em que nds ficamos até meia noite, depois das
aulas. Todo mundo chegou e queria assistir alguns videos, que ndo daria tempo de passar
durante as aulas, e eles ficaram muito interessados e queriam ver, queriam discutir, eu
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disse entdo vamos aproveitar vamos para o hotel e vamos fazer isso, foi até meia noite,
assim , na boa. Por mais que eu falasse chega, vamos dormir, eles continuavam e as
impressoes eram incriveis. Entdo, eu acho que todo mundo se envolveu muito.

Katia:

- Entao um dos métodos teus, foi o uso dos videos, e o que mais vocé usou?

Sandra:

- Olha, eu tentei colocar em prética o que eu uso normalmente com meus alunos.
Tentei usar o retro-projetor com transparéncias das aulas, mas... ndo € que nao deu certo.
Eles preferiam que eu escrevesse na lousa. “Ndo professora a gente prefere que vocé vd
escrevendo porque ai a gente vai copiando certo”. Dava mais tempo de copiar. Entdo
acho que foi a didatica mais simples possivel, nada sofisticado. Segui a exigéncia do uso
do quadro negro. Eles tinham tudo por escrito ali, e ainda brincavam:

“Professor com letra cursiva”. Para fazer esse treino da escrita, porque a pratica
deles € a oralidade... eles sabem que tem uma deficiéncia na hora de escrever, entdo essa
¢ uma forma de estar treinando. Surgiam muitas perguntas, muitas ddvidas, muitos
debates, muita discuss@o, sobre a histéria da educacdo, a disciplina que ministrei. Eu
abordei todo o processo histérico, como surgiu a educagdo no Brasil e reforcei a questao
da educacdo indigena nesse contexto, porque eu tinha todo o material sobre a legislacao
desde a constituicao de 1988 até as LDBs, entdo foi muito proveitoso.

Katia:

- Como o trabalho que vocé preparou, que vocé realizou com esses professores se
relaciona com a proposta curricular do curso? Seu trabalho e a proposta curricular, o que
teve em comum, o que se relacionou?

Sandra:

- Sempre se relaciona, o que normalmente acontece € vocé€ ter uma proposta
curricular aberta, o que eu acho muito bom. Entdo foi seguido e eu consegui acrescentar
e relacionar uma série de outras coisas pertinentes, dentro da proposta do projeto. Muitas
outras coisas, porque nos debates surgiam tantas questdes que em fun¢do, um pouco
dessas questdes, a gente ia procurando descobrir didlogos dentro do contexto do
programa.

Katia:
- Eles liam os textos, como era o debate, ou era parte do video ou era parte do que
voce passou na lousa?

Sandra:

- Era um pouco de cada e tudo funcionava, € uma coisa interessante, porque eu
deixava todos muito a vontade e quando tinham duvidas, me perguntam na hora. Eu
alertava que perguntassem as coisas, porque as vezes utilizamos alguns termos que sao
tdo comuns, e que por mais que fiquemos atentos para ndo utilizar algo que possa
desconhecido nem sempre € possivel, alguns escapam. Entdo eles levaram a sério e
perguntavam desde o que significa tal palavra, qual o significado... Olha, teve uma que
virou histéria para se contar o resto da vida, que foi a palavra etnogenocidio. Estava
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falando sobre a questdo da educacgdo indigena, os aspectos que deveriam ser observados,
a responsabilidade do professor nas escolas diferenciadas, e os riscos que poderiam
surgir. E se desse certo, méritos seriam para todos e se desse errado a culpa seria
atribuida pura e exclusivamente a eles. Comentei que isso essa uma questdo politica
muito normal em qualquer lugar e que sempre existem 0s que torcem a favor e os que
torcem para que dé€ errado. Eles sabem como é, eles conhecem a histéria, sabem muito
bem dos genocidios, como € que foram... entdo de repente, dependendo como a educacgdo
diferenciada fosse encaminhada, ou deixasse de existir, isso seria um outro genocidio,
desta vez cultural. E eles entenderam perfeitamente, relacionaram com toda histdria,
através da educacdo. E preciso ficar muito atento a essa educacdo diferenciada, que foi
uma 4rdua conquista para reforcar o respeito a diversidade étnica e ndo pode se perder.
Entenderam muito bem a expressdo etnogenocidio... € comecaram a usar o termo,
inclusive nas reunides com a Secretaria da Educac@o. Entdo eles relacionam assim... é
impressionante, impressionante! Ai vocé fala, “pucha vida” deu certo! Valeu...
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I. Entrevista: Professora coordenador da area de matematica —
Maria do Carmo Santos Domite

Entrevista 3 ( Maria do Carmo).

Katia: Como vocg avalia o projeto de formagao do professor indigena para que ele possa
assumir a escola da aldeia do ensino fundamental do ciclo um?

M. do Carmo: Eu acho que o maior valor estd em trabalhar no sentido de ajudar o
professor e a professora indigena a se organizar para que a educagdo escolar seja
praticada no interesse de cada grupo indigena, com a valorizacdo de seus conhecimentos
étnicos, assim como operar toda esta burocracia, esse movimento que torna o professor
qualificado e diplomado para poder trabalhar na escola. Nos temos procurado trabalhar
neste sentido, o que ndo tem sido fécil. O grande valor deste movimento de formagdo estd
no professor indigena assumir a escola indigena, tanto pela possibilidade de revitalizacao
da cultura por meio também da escola quanto pela fonte de dignidade e autonomia que
esta atuacdo pode gerar. O trabalho de formagao tem sido feito por nds, nao-indigenas,
porque, até entdo, s6 nds poderiamos validar este processo, porque s6 nds somos as
pessoas que temos qualificagdo regulamentada como pedagogo e educador. Por isso ainda
nao € possivel o proprio indigena fazer a formacdo dos professores indigenas, encaminhar
este movimento que € o primeiro neste sentido no Estado de Sao Paulo. O valor e o papel
deste trabalho, digo mais uma vez, € extremamente importante porque quando se trata de
educacgdo, educagdo escolar, o que mais preocupa neste momento — refletimos isto pela
etnomatemdtica — € estar atento ao ser culturalmente diferenciado. E eles sdo
diferenciados. E quanto mais a gente pensa sobre a nossa atitude em relagdo ao ato de
ensinar, frente ao outro que ali estd - como eu vou, por exemplo, ensinar divisdo, ensinar
multiplicacdo - pensamos que esse movimento de ensinar estd todo baseado na
comunica¢do. Cada vez fica mais claro, como dizia Dewey, educacdo ¢ uma forma de
comunicacdo, ela opera ali, no centro de como vocé se comunica com o outro. E, entdo,
fazer um trabalho de educacio s6 pode ser de indigena para indigena. Eu entendo assim,
que ha problemas de comunicacdo no encontro do nao-indigena com o indigena, mesmo
em uma sala de visita ou qualquer conversa informal. Imagine, entdo, em uma situacao
em que se pretende ensinar algo, fazer com que uma crianga compreenda algo. O modo
de se comunicar € outro, a lingua e a comunicac¢do sdo diferentes... na verdade, a l6gica
que opera a racionalizacdo € que é diferente, a ldgica que eles se utilizam para
compreender algo, a comunica¢do em si, 0 modo de dialogar, o jeito de estar com o outro,
a troca de idéias e a propria atitude de chegar ao outro de um modo geral...

Entdo a possibilidade de fazer fluir algo em termos de educacdo s6 pode ser de indigena
para indigena, praticada nos modos, crencas, atitudes e tradicoes da maneira de se
comunicar e de compreender de cada grupo indigena. Assim, é de extrema importancia
que os professores que estardo assumindo a escola da aldeia sejam indigenas.

Para nés formadores, fica a funcdo de discutir/problematizar como a educagdo escolar
funciona, muitas vezes na base de informacdes ou explicacdes. Porém, estamos
convictos, hoje, de que ao buscar essa compreensdo, por parte do aluno/professor, s6
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podemos fazé-lo junto 2 elaboracio e execucdo de projetos de cada grupo indigena. E a
grande busca nossa hoje.. Agora, qual é o papel da escola, o papel e o valor do indigena
estar 14, fechado em quatro paredes, fechado para estudar... isso é uma outra questdo. Eu
acho que nés como educadores, junto aos antropélogos e socidlogos, poderiamos ter
pensado mais. Mas esta € uma solugdo especialmente politica, no sentido de que toda
crianca deva ser atendida de modo escolar, ndo deva ficar fora da sociedade, estar sem os
conhecimentos mais gerais que a sociedade espera que todo individuo tenha. E aquela
histéria de ter a educagdo como centro de toda a sociedade, ele vai aprender algumas
coisas para se tornar uma pessoa educada, hominizada como diz Paulo Freire. Entao,
como todos sabem os indigenas viviam numa intensa relacdo com a terra, ele educava sua
crianca para se tornar mais um deles, como eles, junto deles. Depois, eles foram
torturados para serem convertidos, para serem eliminados enquanto grupo cultural. Hoje,
os homens publicos, mais bem orientados por antropélogos e educadores se sentem
responsaveis para que essas criancas indigenas crescam de outro modo, sem deixar de ser
indigena, culturalmente diferenciados, mas por meio de uma educacdo escolar
diferenciada. Voltando a sua pergunta, eu avalio este projeto de formagao no Estado de
sdo Paulo e em outros estados — voltado para que indigena assuma a escola da aldeia do
ensino fundamental do ciclo um — de modo extremamente positivo, pois este ¢ o modo
mais correto e digno em termos politico-educacional de realizar a comunicacdo ou o
ensino e a aprendizagem: de indigena para indigena.

Katia: Fale um pouco da sua experiéncia, do seu trabalho com esses professores,
comente sobre o método, os caminhos, atividades e organizagao das aulas.

M. do Carmo: Eles tiveram um ndmero de horas sobre educacdo matemaética, 32 horas
durante o curso chamado especifico e mais 32 no curso basico. Eu dei aula para um grupo
Guarani, vocé até estava presente em uma parte dele, nao? Hoje eu diria que eu faria de
outro jeito, como eu pretendo fazer agora, mais e mais voltado para o modo indigena de
quantificar, medir, manejar alguns cédigos — aliado ao conhecimento da nossa escola.
Naquele momento eu tinha pouca experiéncia com educac¢do indigena, em especial, em
termos de sala de aula. Eu li muito, pensei sobre, escrevi o projeto. E ainda, como os
indigenas de Sdo Paulo sdo muito urbanos, como parece que eles sdo como a gente,
parece também que vocé pode fazer qualquer coisa que vocé€ faz na sala de aula da
escolar regular, na nossa escola ou na formacdo dos professores nado-indigenas. De
repente vocé dispara a falar, dispara a dar informagdes, falar, explicar e informar, se
preocupando somente com o caminho que vai levd-los a compreender uma idéia
matemadtica ou nao. Eu me preparei para mostrar a eles que podemos chegar a crianga,
encaminhar a aprendizagem por varios canais, ou seja, trazendo uma atividade, pensando
antecipadamente sobre modos de comecar a conversar sobre isso ou aquilo - ou partir de
uma situagdo, de um tema gerado no grupo e, entdo, aprofundar os conteidos que sdo
utilizados para resolver os problemas mateméticos formulados. Na maior parte das vezes,
eu trazia uma atividade que poderia levar a aprofundar um conteido matematico e
discutia como transpor tal caminho para uma situagdo em sala de aula com as criangas.
Mas uma das coisas que eu ndo percebia e fui aprendendo na relacdo com eles e elas, estd
relacionado com atitude, modos de estar em comunicacdo, comunicacdo como agao-
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entre. O modo dos indigenas de elaborar cada proposta ou resposta ¢ muito mais entre
siléncio e uma manifestacdo em outro compasso do que o das criancas, jovens e adultos
ndo-indigenas - se bem que nds também atropelamos o nosso aluno nao-indigena e
achamos que ele compreendeu. Por exemplo, em uma aula eu falava aos professores
indigenas, querendo chegar a multiplicacdo: se eu tenho um vasilhame que comporta
tantas garrafas (e mostrava um vasilhame 4 por 6 lugares), quantas garrafas cabe? Ao
deixar a resposta totalmente por conta deles, nada foi falado de inicio. E eu pensei: mas
eles sdo adultos, ji passaram pela escola primdria e/ou parte do final do ensino
fundamental e médio, como nao percebem rapidinho, aqui, a configuracdo geométrica de
4 X 6? E eu continuei insistindo: Entdo quantas garrafas cabe aqui? Apontei uma coluna
e continuei falando, vocés tem 4 aqui, mais 4 aqui, mais.... Se eu tivesse gravado esta
aula, certamente nao teria ouvido a voz deles. O aluno nosso de uma terceira série
também fala muito pouco. Os alunos de um curso de Pedagogia se manifestariam um
pouco mais... Nao sei, ndo sei se ndo ha interesse, comunicacdo razodvel. Mas, naquele
dia eu percebi e parei de insistir na resposta e esperei, esperei... €, naturalmente, a
resposta veio. Uma das professoras indigenas disse, “tem seis quatro vezes, t€m quatro
vezes seis, que é.. é 24. Nestas caixas sempre cabem 24 garrafas”. Tinha ali
conhecimento do mundo vivido, de matemaética, tinha tudo. Eles e elas sd@o quietos e eu
aprendi muito sobre modos culturalmente diferentes de pensar, raciocinar e se expressar,
as vezes passando por certa angustia.

Entao Katia, acho que n6s, o Rogério, o Z¢é Pedro, o Bene e eu, tivemos, primeiramente,
uma grande preocupacdo em prepard-los em termos da nossa matemadtica escolar, sobre
as questdes bdsicas da aritmética, um pouco sobre relacdes da geometria e medidas. Mas
desde o inicio, estivamos atentos a escutar, a interagir de modo a perceber o que eles e
elas compreendiam sobre as relagdes aritméticas e geométricas, ou seja, como OS
professores e professoras indigenas sabiam sobre matematica tanto do ponto de vista da
nossa matematica como da matemdtica da préitica de um Guarani ou de um Krenak.

Na verdade, em um curso como este, nds temos a preocupacao de que eles/elas aprendam
coisas para poder ensinar e aprendam a refletir sobre como ensinar, 0 que ¢ um enorme
desafio. Muitos deles tinham estudado na nossa escola até quarta série, até oitava, ou até
final do ensino médio. Mas como ajuda-los a ensinar as coisas do ensino basico...? E a
mesma preocupagdo que a gente encontra no Curso de Pedagogia, no curso nosso aqui.
No6s ndo sabemos como professores de futuros professores, como eles lidam ou
compreendem, por exemplo, a multiplicagdo, ji que falamos dela. A nog¢do de
multiplicacdo pode ser incorporada ou pode ser provocada a partir de varios angulos,
como adi¢do repetida vistas de formas diferentes, como um operador/fun¢do, como uma
ampliacdo, como uma combinatéria. Nos sabemos que eles nunca foram motivados a
pensar sobre estas diferentes interpretacdes, como também os nossos alunos da
Pedagogia, mas podem percebé-las de modo intuitivo € ndo sabem como trazé-las para
desencadear uma discussdo em sala de aula, tanto relacionando com coisas do fazer do
dia a dia, como sistematizando a multiplicacdo de modo escolar.

De todo modo, tudo foi muito desafiante junto aos professores indigenas, a relacdo
comunicacional, a afetivo-emocional e a comunicacional aliada ao aprender e ensinar
matematica. Aprendi com os professores indigenas, por exemplo, que eles nao trabalham
na frente da sala, mas sim nos cantinhos, nos grupos com as criancas. Eles falam na
frente da sala, talvez imitando a gente da escola ndo-indigena, e depois logo vao para os
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grupinhos. Entdo € assim que deveriamos proceder indo ao encontro do modo indigena —
na verdade, esta ¢é hoje também um busca da escola ndo-indigena:
conversar/dialogar/escutar uma, duas ou trés criangas muito bem, evitando o falar a todos
na frente da sala, escutando os alunos quase nada.. E preciso explicitar isto para os
indigenas, valorizando assim o seu modo de escutar e dialogar na sala de aula. Abrir esse
jogo, mostrando que esta € a escola deles, da cultura deles; falar do modo como eles
lidam com as quantifica¢des e o espaco, como eles resolvem problemas que sdo validados
pela experiéncia e podem ser discutidos na escola.

Katia: Fale um pouco da sua experiéncia, do seu trabalho com esses professores,
comente sobre os caminhos para o ensino e a aprendizagem de matemaética.

Carmo: Nossa meta era, por um lado, iniciar as aulas pela fala do professor indigena
com perguntas do tipo: O que vocés sabem sobre...? O que vocés entendem por...? Como
voces pensam sobre o célculo de... porcentagem ? Por outro lado, mostrar e trabalhar com
os contetdos que trabalhamos na nossa escola da primeira a quarta série, como a idéia de
numero, as regras do sistema de numeracao, as operacdes aritméticas bdsicas, a relacao
multiplo-divisor, a relagdo parte-todo entre outros. Algumas propriedades do espaco, as
figuras geométricas e suas relagdes foram trabalhadas por meio de desenhos e pinturas,
uma vez que eles desenham muito bem, por meio de algumas atividades e jogos. Nao sei
se vocé lembra, 32 horas foram pouquissimas, eram quatro dias de oito horas, muito
pouco. Por exemplo, talvez vocé lembre, o que nés procuramos fazer com eles para a
constru¢do da idéia de nimero foi discutir quais atividades podem ajudar a amadurecer
tal no¢cdo por meio da correspondéncia uma a um e das diferentes disposi¢des no espaco
da mesma quantidade, construindo aqueles “varais”’. Na verdade, nds sabiamos o quanto
este periodo reservado para esta formacdo magistério era curto, tudo seria muito rpido.
Sabiamos também que o mais iria ajuda-los seria a prépria experiéncia na sala de aula, o
acompanhamento que poderiamos fazer, mais adiante, por meio dos cursos de formagao
em servico em colaboragdo com as Diretorias de Ensino. Ah! um trabalho também
interessante, proposto como uma atividade ndo presencial foi o de desenvolvé-los como
pesquisador da génese ou processo de constru¢do de uma idéia ou situacdo prépria da
matematica étnica ou qualquer situacao étnica vista pela matemadtica. Uma tarefa proposta
em conjunto com eles foi a de recolher e registrar o movimento populacional da aldeia
nos ultimos anos, outra foi sobre a comercializacdo dos diferentes artesanatos.

Na verdade, a base do método, como vocé pergunta, estd em ouvi-los, ouvi-los e ouvi-los
€ se a gente conseguisse, ou seja, se surgisse o relato de uma situacdo vivida deveriamos
estar alertos para orientd-los em como trazé-la para a sala de aula - um problema original,
por exemplo, como a plantacdo do milho, € como se a situacdo do milho fosse um tema
gerador.

Agora, para o proximo trabalho com eles — o Curso Superior Intercultural Indigena - eu
penso em tomar cada vez mais como ponto de partida a percepcao deles sobre as relagdes
matemadticas que estdo nas coisas deles, que eles realizam. Penso em apresentar algumas
situacdes - aquelas que nds ja foram apresentadas/flagradas no Curso Magind nos
diferentes grupos — e pedir que tragam outras para refletirmos juntos sobre como é que
eles/elas lidam matematicamente com as relagdes quantitativas e espaciais que estdo ali
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presentes. Fazé-los perceber que ali tem um material matematico fértil para desencadear
uma aula, um conjunto de aulas. Tenho percebido que tem surtido efeito contar outros
modos de solu¢do de outros grupos indigenas. Quando eu conto um caso, eles contam
mais trés, mais vocé precisa abrir a conversa. Quanto eu contei a um grupo Guarani (isto
foi depois do curso, em um trabalho de 16 horas na aldeia do Toninho Macena,
promovido pela Diretoria de Ensino) o modo de adicdo dos Guarani-kayowa - aquela
interpretacdo de que a adicao de coisas