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Apresentacdo — Collectaneae: organizando em livros

selecOes de artigos de Jean Lauand -9

Sylvio R. G. Horta
Vice-Coord. area de Chinés (Dlo-Fflchusp)
Editor de Internet do Cemoroc

Jean Lauand é Professor Titular Sénior da Feusp, fundador e presidente do
Cemoroc. Professor pesquisador da Universitat d’Alacant (Espanha) e da Universidade
do Porto (1JI, de 2003 a 2019). E membro da Real Academia de Letras de Barcelona
(correspondente). E também professor colaborador do Colégio Luterano S&o Paulo.
Algumas de suas especialidades serdo enumeradas ao elencarmos os temas desta
colegéo.

Trata-se de um professor incomparavel. Nos seus 29 anos de magistério na
FEUSP (até aposentar-se em 2009 e, desde entdo, continuar como professor Sénior na
Pés-Graduacdo), foi em mais de 20 ocasides formalmente distinguido pelos seus alunos:
como Patrono dos formandos (5 turmas levam seu nome), como Paraninfo (em 8
formaturas) e como Professor Homenageado (10 vezes)!

No Dedalus, sistema de bibliotecas da USP, na busca pelo autor Jean Lauand,
encontramos mais de 800 publicacBes (mais da metade sdo artigos cientificos). No
curriculo Lattes do autor, encontram-se referenciados 540 artigos (433 cientificos e 107
em revistas, jornais etc.)

A maioria desses estudos foram publicados nas diversas revistas (algumas hoje
desativadas) que o Cemoroc fundou desde 1997 (http://www.hottopos.com) e
encontram-se disponiveis na Internet: Revista Internacional d’Humanitats, Notandum,
Convenit, International Studies on Law & Education, Mirandum, Collatio, Videtur etc.

Pareceu-nos bem aos Diretores do Cemoroc agrupar tematicamente em livros,
selecBes desses artigos para facilitar aos estudiosos da imensa producdo de nosso
Presidente a pesquisa sobre sua multifacética obra — os e-books facilitam imensamente
a busca por palavras-chave. A cole¢do em geral mantém a forma original de cada artigo
(alguns reedicdes de originais bem antigos), mesmo com a ocorréncia de algumas
inevitaveis repeticdes de uns quantos paragrafos e exemplos.

O plano da série Collectaneae — neste caso, uma “Lauandiana” — comporta
grandes temas (que naturalmente ndo sdo estanques...) desse autor. Sendo este ja o
NUmero 9 desta colecdo, recapitularemos brevemente o conteudo de cada um dos
volumes anteriores:

1. Estudos Tomasianos

Encontra-se em http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/LauandianalTomas.pdf.
Contém mais de 20 artigos em 442 paginas.



Se o tomismo esta hoje quase “na moda” em certos setores de nosso cenario
intelectual, hd 30 anos (e mais) quando Lauand comegou a publicar sobre o Aquinate,
ele era praticamente uma voz isolada em nosso meio académico. Alids, diga-se de
passagem, nosso autor nunca aceitou a propria existéncia de um “tomismo”: Tomas ¢é
grande demais para ser encerrado em um “ismo” — a abertura de seu pensamento e sua
“negatividade” (philosophia negativa e theologia negativa — a aceitacdo do mistério
fundacional do mundo, que limita o conhecimento) impedem qualquer “sistema”
tomista, como pretendem alguns epigonos.

Assim, JL p6de abrir caminho em decisivos temas ignorados pelo tomismo
oficial: a negatividade do pensamento de Tomas, a centralidade da Criagcdo no
pensamento do Aquinate, o significado e o alcance da virtude cardeal da Prudéncia e do
vicio capital da Acidia, o brincar como componente essencial do Criador, o papel do
corpo e da matéria na Antropologia Filosdfica etc.

2. Estudos Pieperianos

Encontra-se em http://www?2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/Lauandiana2Pieper.pdf.
Contém 7 artigos em 196 péginas.

Josef Pieper (1904-1997) foi o grande responsavel pela redescoberta do
verdadeiro Toméas de Aquino como um pensador vivo, vibrante e aberto, de extrema
atualidade, para além de um “tomismo” oficial e de sacristia, que persiste ainda hoje...
JL foi pioneiro em nosso meio académico a debrucar-se sobre a obra de Pieper, a
divulgé-la, e o primeiro a dedicar a seu filosofar uma tese de doutorado.

3. Estudos Arabes

Encontra-se em http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/Lauandiana3Arabe.pdf.
Contém 12 artigos em 201 paginas.

Dos artigos nesse livro recolhidos, especialmente importante é “O sistema
Lingua/Pensamento arabe”, no qual se discutem sete caracteristicas dessa lingua (na
verdade, do “Sistema Lingua/Pensamento”), que marcam um notavel contraste com o
Sistema Ocidental. S8o fendbmenos incriveis dessa lingua, fundamentais para
compreender significativas caracteristicas das mensagens religiosas e também tantos
outros aspectos da cultura arabe e semita em geral. Como fica claro, por exemplo, nos
estudos sobre a ciéncia da Algebra e o complexo papel dos provérbios e metaforas na
Weltanschauung arabe.

4. Estudos Keirseyianos

Encontra-se em http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/Lauandiana4Keirsey.pdf.
Contém 10 artigos em 314 péaginas.

Os artigos selecionados — com o0 mérito adicional de serem voltados
especificamente ao puablico brasileiro —, oferecem ao leitor uma esclarecedora
apresentacdo da teoria dos tipos psicologicos de David Keirsey e da uma rara
oportunidade de sua compreensdo: a analise de muitas pessoas/personagens
representativas de diversos dos 16 tipos, com aquele incomparavel senso do concreto
(repleto de referéncias a cangdes, noticias do dia, anedotas, quadrinhos, etimologias e



tiradas sobre a linguagem etc.) que torna leve a profunda erudicdo e a docéncia de
nosso autor.

5. Estudos sobre a Linguagem

Encontra-se em wwwz2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/LauandianaSLinguagem.pdf.
Contém 58 artigos em 672 péginas.

O livro comeca com a analise da evolucdo da expressdo “Bater Papo”, amostra da
“outra metade” dos estudos de JL sobre a linguagem: seus Dicionarios sobre as
expressodes brasileiras. Essas obras foram incluidas pelo Instituto Houaiss nas “Fontes
de Datagdo e Etimologias” do “Grande Dicionario Houaiss” e valeram a Lauand o
reconhecimento como Colaborador desse Dicionario.

Segue-se um classico lauandiano — “Antropologia e formas quotidianas — a
filosofia de Tomas de Aquino e nossa linguagem do dia-a-dia” —, de 1998, no qual se
relacionam férmulas de convivéncia em diversas linguas — agradecimento, felicitagdes,
escusas etc. — com a filosofia do Aquinate.

Destaque também para outros importantes artigos nos quais Lauand confronta
a lingua portuguesa com o grego e o latim, o tupi, as linguas africanas e o arabe.

6. Abroad — selecdo de 50 artigos (em 14 linguas e 25 paises)
Encontra-se em http://mwwz2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/Lauandiana6Abroad.pdf.

A obra nos da o gosto de ler ensaios do mestre (30, se ndo contarmos as
traducbes) também em: inglés, espanhol, francés, italiano, alemdo, chinés, arabe,
cataldo, polonés, basco, japonés, russo e eslovaco (além de pequenas citacbes ou
resenhas em outras linguas: hingaro, croata e persa).

Os trabalhos nesse livro recolhidos foram publicados nos seguintes paises:
Alemanha, Argentina, Australia, Canada, China, Colémbia, Coreia do Sul, Equador,
Eslovaquia, Espanha, Estados Unidos, Filipinas, Franca, Italia, México, Peru, Polbnia,
Portugal, Reino Unido, Russia, Sdo Tome e Principe, Tunisia, Vaticano e Venezuela.

7. Religido e Sociedade

Encontra-se em http://mwwz2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/Lauandiana6Abroad.pdf.
S&0 18 estudos em 386 paginas.

O livro se abre com “O dialogo entre Fé ¢ Razao”, sua apresentagdo em debate
(13-02-2009) com o bispo Dom Dimas Lara Barbosa, entdo secretario geral da CNBB.
Passados 16 anos, 0s temas entdo tratados ganharam ainda mais atualidade, como é o
caso dos abusos e do fanatismo que o grande pensador espanhol Julian Marias designou
por “catolicismo insaciavel” (insaciabilidade que ndo é tentacdo que assole s6 o
catolicismo, mas acomete todas as religides).

Essa mesma extrapolacdo é também o tema de outro estudo “‘Catolicismo
insacidvel’: dos dogmas as representacdes sociais”.

JL apresenta também uma de suas mais brilhantes contribuicGes ao tema da
liberdade do cristio em matérias temporais, estabelecida pelo préprio Cristo, na
emblematica questdo da partilha da heranga. Enquanto Cristo se recusa a se envolver
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concretamente nessa questdo secular, o Alcordo, pelo contréario, prescreve detalhadas
normas para 0 caso: 0 que levou o Isld, pouco depois, a fundar a ciéncia &rabe da
Algebra, precisamente para “equacionar” esses preceitos.

O livro recolhe também um classico lauandiano: “O Deus que brinca:
fundamentos Iudicos da realidade”.

Explora ainda uma (esquecida) metafora do Aquinate, a de “Cristo sal”,
desenvolvendo um dos conceitos essenciais da visdo catdlica do mundo: a participatio.
O homem e 0 mundo s&o por participagdo no Ser de Deus e a graca é a participacdo na
Filiac&o divina de Cristo.

8. Estudos Medievais

Encontra-se em
http://www2.fe.usp.br/$7Ecemoroc/Lauandiana6Abroad.pdf.

O livro recolhe o trabalho pioneiro de JL para a Historia da Educacdo na Idade
Média, ao longo das décadas em que lecionou essa disciplina na Feusp.

Apresenta 43 traducles de autores do século IV ao XIV: Agostinho, Jerdnimo,
Cesario de Arles, Boécio, Rusticus Helpidus, Isidoro de Sevilha, Alcuino de York,
Rabano Mauro, Rosvita de Gandersheim, Petrus Alphonsus, Bernardo de Claraval,
Rutebeuf, Gonzalo de Berceo, Alfonso X, Tomas de Aquino, Ramon Llull e diversos
andnimos de varios séculos.

Traz também estudos introdutérios que situam vivamente cada autor e obra no
quadro dos grandes temas da Pedagogia e do Pensamento medievais.

Junto com tratados teoldgicos e filoséficos, Lauand mostra o lado divertido do
ensino da época: em seus curiosos problemas de matematica nas escolas monasticas, no
teatro e até em uma colecéo de piadas do ano 1000.

Nota sobre este volume 9

A primeira secdo desta obra recolhe entrevistas de JL. A primeira, para a
revista da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, é especialmente relevante,
pois nosso autor detalha sua metodologia — que segue a de Josef Pieper — que relaciona
linguagem e antropologia filosofica: a linguagem como “sitio” privilegiado para atingir
0 proprio ser do homem, que estd escondido para nés e ao qual nosso acesso é
fundamentalmente indireto. Dai, por exemplo, a importancia da analise etimol6gica, que
JL esgrime com maestria.

Revela-nos também outro ponto fundamental: o de como explora o “‘sistema
lingua/pensamento” (J. Lohmann), 0 modo de pensar lingua e pensamento ndo como
realidades estanques, mas em interacdo dialética, especialmente nos casos do grego
(sistema logos) e do arabe (sistema ma 'na).
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Ainda nessa entrevista, revisita 0 modo como o brasileiro tenta recuperar dois
recursos inexistentes em nossa lingua (e, claro, “de pensamento”), elementos chave nos
classicos: “voz média” e o neutro. Para além de registros ‘gramaticais” S&0
componentes importantissimos de uma visdo de mundo, como mostram os diversos usos
gue JL faz deles em sua obra.

Encerra expondo como o portugués do Brasil recebeu influéncia das linguas
indigenas e africanas.

Na entrevista para a Unisinos, comeca por responder sobre uma de suas mais
importantes descobertas: a ligacdo da Algebra (como ciéncia tipica do sistema
lingua/pensamento arabe) e o Alcordo com a pretensao islamica de regular também a
vida civil, em contraste com Cristo que afirma a autonomia das realidades temporais.
Em seguida, volta-se para a Filosofia da Educacdo de Tomas de Aquino, com sua
realista concepcdo de valorizagdo do corpo e da matéria, a primazia da virtude cardeal
da Prudéncia etc.

Com JL entrevistador, temos sua conversa com Adélia Prado, em 1993, e o
precioso poema inédito “Acacias”, presente que, na ocasiao, a poeta lhe ofereceu. Ainda
sobre Adélia, o ultimo artigo deste livro nos traz uma recentissima pesquisa sobre
producdes “pré-histéricas” da escritora: ao garimpar na Biblioteca Nacional, JL
descobriu um conto e quatro poesias completamente esquecidas, da fase anterior a
“Bagagem”, livro que revelou AP para o Brasil.

A segunda secdo deste livro (“Eventos do Cemoroc...”) traz artigos sobre
importantes marcos de nosso Centro: 0 25°. aniversario de nossas revistas (e seus 300
volumes publicados), seus Seminarios Internacionais realizados e o inovador Projeto
Coepta, que ha 7 anos incentiva a iniciacdo cientifica de jovens estudantes do Ensino
Médio, selecionando e publicando seus artigos em revistas académicas do Centro.

Outros dois estudos repassam as muitas e inestimaveis colaboracfes para o
Cemoroc de dois eminentes fildésofos espanhois: Julidn Marias e Alfonso Lépez
Quintas.

Na terceira se¢ao (“Homenagens a Fundadores...”), encontramos artigos (e
prefacios) em reonhecimento de fundadores e membros do Cemoroc, como: Helmi Nasr,
Paulo Ferreira da Cunha, Aida Hanania, Silvia M. Gasparian Colello, Pere Villalba,
Enio Starosky e Concha Pifiero.

Segue-se uma coletanea de “Artigos em coautoria”, cerca de vinte, que — além
da parceria com colegas experimentados — nos trazem uma dimensdao importante da
obra de Jean Lauand: seu trabalho como orientador de mestrado e doutorado e como
supervisor de poés-doutorados. Ao contrario de muitos que simplesmente assinam 0s
trabalhos elaborados por seus orientandos, JL se envolve profundamente como coautor
e interlocutor daqueles que orienta: temos assim uma panoramica dessa sua importante
missao na universidade.



Segue-se uma se¢do de “Trabalhos de Documentagéo...”, cujo primeiro artigo é
a recuperacao de 500 provérbios portugueses antigos, selecionados do livro de 1651 de
Antonio Delicado: Adagios portuguezes reduzidos a lugares communs.

Além disso, JL foi um dos primeiros a valer-se de midia eletrénica em suas
pesquisas e investigando no “Oxford English Dictionary” e “Diccionario de la Real
Academia” conseguiu elaborar as importantes listagens de palavras oriundas do arabe
nas linguas inglesa e espanhola.

A penultima secdo € a de “Trabalhos de Documenta¢do”, evocando artigos
antigos de JL, muito jovem, no Suplemento Cultural de “O Estado de S. Paulo” e no
préprio Estadao.

O livro se fecha com a publicacdo do referido recentissimo artigo sobre Adélia
Prado, ndo recolhido em Collectaneae anteriores
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Entrevista para a revista “Letras ComVida”, vol. 6 pp.157-169, 2021
https://e-lcv.online/index.php/revista/article/view/174/123 /
(CLEPUL) Centro de Literaturas e Culturas Lus6fonas e Europeias — Fac. de Letras da Univ. de Lisboa.

Entrevista conduzida por Jean Lauand é um dos mais conceituados in-
telectuais de lingua portuguesa vivos, com
Jogo Relvio Caetano! uma vastissima cultura humanista que im-

pressiona diariamente os seus interlocutores,
ao mesmo tempo que é um homem préximo
e afavel e um iniciador de grandes dialogos.
E Professor Catedratico Sénior da Faculdade
de Educacdo da Universidade de Sao Paulo.
Fundou e é o atual presidente do CEMOrOc
— Centro de Estudos Medievais Oriente e Oci-
dente da mesma universidade. E investigador
do Institut Virtual Internacional de Traduccié
da Universidade de Alicante e membro da
Euro-Mediterranean Academy of Humanities,
Social Sciences and Education, sediada na
Universita degli Studi Suor Orsola Benincasa
(Napoles). E editor, entre outros, do Journal of
Iberian and Latin American Literary and Cultural
Studies — Studia Iberica et Americana, da In-
diana University-Purdue University. E o autor
da coluna «Filosofia e Linguagem» da Revista
Lingua Portuguesa, desde o seu primeiro nu-
mero. A sua obra esta publicada em cerca de
30 paises e traduzida em 15 linguas.

P.: Como tem estabelecido na sua investigacdo a relacao entre linguagem e antropologia
filosofica?

R.: Desde muito jovem, interessei-me pela obra do filésofo alemao Josef Pieper, que foi
determinante em minha formacdo, em diversos aspectos: tanto tematica quanto
metodologicamente. Pieper destacou-se pelo trabalho de interpretacdo de grandes
pensadores antigos e medievais, sobretudo Tomas de Aquino, e por trazé-los, por assim
dizer, ao didlogo nas grandes questdes filosdficas contemporaneas. Tematicamente,
muito devo a esse filésofo, investigando também nessas linhas. No comecgo da carreira,
fiz a tese de doutorado sobre sua obra — seu conceito de universidade — e tive o
privilégio de corresponder-me com Pieper, que teve a paciéncia e a bondade de
«orientar» um jovem investigador de um pais sem muita tradi¢do em filosofia. Essa
amizade e contato epistolar s6 se interromperia com sua morte, e

m 1997.

Mas, para além da influéncia tematica, doutrindria, houve o aprendizado
metodolégico; e é precisamente na metodologia que, a meu ver, estd uma das mais
importantes contribuigcdes do filosofo de Miinster para o0 pensamento contemporaneo. E
é ai que se situam minhas pesquisas sobre a linguagem.

E é que, nesse método, a linguagem aparece como um sitio privilegiado de
acesso a realidade humana, a antropologia.
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Nos demais saberes, nas ciéncias, temos acesso direto ao objeto de estudo: se
eu quero estudar a composicao quimica do sal eu apanho o sal, vou a um laboratério,
fago-o reagir com tais e tais substancias, etc. Se eu quero estudar o planeta Marte, eu
vou a um observatdrio astronémico, valho-me de um telescépio ou envio uma sonda,
etc. Mas onde estdo os laboratorios, os observatdrios, as sondas para analisar a
realidade humana: o que é a gratiddo? o que é a inveja? Nao as posso apanhar com a
mao como o sal...

Ai, o método necessariamente é distinto.E parece-me que ai temos que recorrer
a sabedoria do velho Heraclito que, em uma de suas sentencas, diz: «O caminho que
sobe e 0 que desce sdo0 um mesmo e Unico caminho.

Aparentemente, uma verdade de La Palisse. Como naquela vez em que um
ciclista, gabando-se de seu bairro, excelente para andar de bicicleta porque ndo tinha
subidas, teve que ouvir a pergunta: «E descidas, tem?». Claro que se ndo ha subidas,
também ndo ha descidas...

Mas, por vezes, ha algo mais, ha surpresas por tras das obviedades. Quem néo
toma um pequeno susto quando vem a saber que o primeiro critério de desempate para
equipes

que tiverem o mesmo nuimero de pontos no Campeonato Brasileiro de Futebol é
favorecer a que tiver maior nimero de derrotas? Quando comento isto com os alunos,
eles objetam que o critério favorece o time que tiver maior nimero de vitérias! E,
tomados de surpresa, ndo chegam a perceber que, necessariamente, a equipe que tem
mais derrotas e a que tem mais vitorias sdo a mesma e Unica (porque tem menos
empates)!

Na verdade, a sentenca de Heraclito esconde em si profundas surpresas. Alias,
é do proprio Heraclito a afirmacdo de que a natureza gosta de se esconder; e podemos
acrescentar: a realidade humana gosta de se esconder. Dai que precisemos de um
método (palavra gque etimologicamente remete a «caminho»), para subir até esse tesouro
gue desceu e esta escondido.

Precisamente, uma das grandes contribuicGes do préoprio Pieper para 0 método
da antropologia filosofica foi a de evidenciar que nosso acesso ao ser do homem,
escondido, é fundamentalmente indireto.

Pois os grandes insights que temos sobre 0 mundo e 0 homem ndo permanecem
em nossa consciéncia reflexiva; logo se desvanecem, se transformam, acabam por se
esconder em trés grandes sitios: institui¢des, formas de agir e linguagem. Esses grandes
insights estdo, portanto, ativos, embora ocultos: em grandes instituicGes, como por
exemplo o tribunal ou a universidade, que tanto nos podem revelar sobre o espirito
humano; em formas de agir, como é o caso do ato poético, tema recorrente nos proprios
poetas; e na linguagem — a linguagem comum: essa que falamos e ouvimos todos os
dias.

P.: H& uma hierarquia de importancia nesses grandes sitios? Pode-se dizer que a
linguagem seria o principal acesso para a antropologia?
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H& uma prioridade da linguagem, apontada pelo filésofo Johannes Lohmann,
que fala em «sistema lingua-pensamento». H& uma concepg¢do ingénua gque imagina que
0 pensamento é auto-suficiente: pensa-se algo e competiria a linguagem simplesmente
expressar o que foi pensado e isto — sempre nessa Vvisao ingénua — poderia ser feito de
modo equivalente em qualquer lingua. O que Lohmann faz notar é que a lingua é que
possibilita 0 pensamento e esta em interacao com ele.

Podemos pensar, por exemplo, no caso de um falante «nascido» — para evocar
a sentenca de Pessoa: a lingua portuguesa como patria — em uma lingua como o
chinés, que desconhece o verbo ser (ou o arabe, que ndo o tem como verbo de ligacdo) e
0s desdobramentos de tempos, modos, vozes etc. — e com nossas 67 formas desse
verbo (t&o central na constituicdo cultural dos sujeitos em linguas como a nossa), tao
irregulares e diferentes como: sou, és, fui, foste, seremos, etc. Para ndo falar do
desdobramento ser / estar. Certamente, a percepgdo, a elaboracéo da visdo do mundo é
afetada por esse fato: nascer na lingua portuguesa, chinesa, grega, arabe etc. A partir
desse simples fato, é possivel estabelecer conexdes de sentido com formas culturais nos
Orientes e no Ocidente. Se o sistema lingua-pensamento grego, que Lohmann chama de
sistema logos, esta centrado na onipresenca do verbo ser, o sistema arabe desconhece o
verbo ser como verbo de ligacdo. E ndo parece casual que, nesse quadro, por exemplo,
a geometria seja uma «ciéncia grega» e a algebra uma «ciéncia arabe».

A correspondéncia «logos» entre 0 pensamento e a realidade. Pensemos, por
exemplo, nas normas de seguranca dos edificios.Ha uma norma ideal, racional, logos,
de pensamento (naturalmente em interacdo com a realidade), que estabelece, digamos,
que deva haver mangueiras e um extintor de incéndio a cada x metros; tantas saidas de
emergéncia em funcdo do ndmero de assentos em salas de espetaculos; portas corta-
fogo, etc. Periodicamente, o departamento competente dos bombeiros vem fazer uma
vistoria para verificar se essa realidade «estd de acordo» (ana-logos) com as normas,
para poder, literalmente, homo-logar o prédio. Pensamento e realidade estariam assim
em corr

espondéncia bijetora. Nesse sentido, por exemplo, o nimero por exceléncia € o
1; que encontramos a cada momento na realidade, como quando dizemos «eu», «tu» ou
«ele» — e em diversas linguas é praticamente sinénimo de ente: The next one, please,
diz o barbeiro ou o operério na linha de montagem ao chamar o proximo cliente ou
peca. Do mesmo, modo 0 2 ou 0 3; a metade ou 0 dois tercos, etc., nlmeros que nao por
acaso chamamos de «racionais», seguindo a nomenclatura de Euclides...

Naturalmente, criar uma ciéncia como a Algebra seria muito dificil para o
grego, que ndo trabalhava com «nlmeros» sem correspondente «na realidade», como o
zero ou 0s numeros negativos (e quando os gregos descobrem gue a raiz quadrada de 2
ndo € um numero logos, racional, 0 pensamento grego entra em crise). Ja o sistema
lingua-pensamento &rabe, ndo submetido as amarras do verbo ser, sempre trabalhou
com a maior naturalidade co

m zero, nimeros negativos e«irracionais», como pi ou a raiz quadrada de 2.

Outro caso interessante é o da realidade cultural dos provérbios. Provérbios
existem em todas as linguas e culturas, mas, como se diz na giria brasileira, «sdo a
cara» (OU «a praia» se quisermos outra giria carioca) dos Orientes: ndo por acaso,
guando queremos dar autoridade a um provérbio dizemos que é arabe ou chinés. Se
repararmos bem, é nos provérbios que nos aproximamos do modo de expressdo do
sistema arabe, muitas vezes prescindindo do verbo ser e fazendo associagdes imediatas
em vez de explicitar complicados enlaces ldgicos: «Tal pai, tal filho», «Casa de ferreiro,
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espeto de pau», «Cada macaco no seu galho», «Longe dos olhos, longe do coracdo»,
«cada louco com sua mania», etc. Se quisermos transpor, caricaturizando, para a
formulagdo ocidental, teriamos que explicitar o ser/estar: «Tal [como €] o pai, tal
[também serd] o filho», «[Em] casa de ferreiro o espeto [costuma ser] de pau, «[E
conveniente para a ordem da selva que] cada macaco [esteja] em seu galho», «[Quem
estiver] longe dos olhos...», «Cada louco [sempre estd]...».

Um ultimo exemplo: a expressao de Cristo € tipica do sistema semita: Cristo s6
fala em parabolas e ndo da sequer uma Unica formulagdo conceitual. Se um Aristételes
fosse perguntado sobre «o proximo», ele responderia: «A diz-se proximo de B, se, e
somente se, ocorrerem as seguintes condic¢des...». Quando, porém, indagaram a Cristo
pelo proximo, Ele respondeu com a pardbola do bom samaritano: «Um homem descia
de Jerusalém a Jerico...».

P.: Ainda do ponto de vista metodoldgico, como se da concretamente a relacdo entre
linguagem e antropologia?

Dizia que precisamos de um método para ascender a realidade humana, que
desceu e se escondeu na linguagem. Pieper recorda aquela consideracdo de Pindaro: o
homem é um ser que esquece. Os grandes insights que temos sobre 0 mundo e 0 homem
ndo permanecem na consciéncia reflexiva, logo se desvanecem, se transformam,
acabam por se esconder... na linguagem. Logo, se quisermos recuperar filosoficamente
aqueles insights sobre 0 homem, devemos procurar atingi-los em seu novo estado: como
principios ativos ocultos nas formas de dizer, em nossa lingua ou em outras. E a
linguagem passa a ser todo um laboratério para o pesquisador em antropologia: € por
trds de fatos da linguagem que se escondem preciosas informagdes filosoficas — e
também socioldgicas, histdricas, etc.

Se quisermos ficar no ambito da etimologia — tdo explorado por um
Heidegger, por exemplo — um caso impressionante é o da nossa encantadora forma de
felicitacdes: «Parabéns!» Por detrds de uma férmula aparentemente tdo banal e
inofensiva (e que milhdes de falantes da lingua portuguesa a proferem sem parar para
tomar consciéncia do que é que estdo falando) esconde-se profundissima reflexdo
teoldgica, de Agostinho a Tomas de Aquino. E é que, desde seu inicio, o cristianismo
luta contra a heresia manigueia, que afirma a existéncia de dois principios criadores: o
do bem, Deus, que seria responsavel pelo espirito; e o do mal, identificado com a
matéria. Rejeitando esse dualismo, a ortodoxia cristd dira que hd um Unico Deus,
«criador do Céu e da terra, de todas as coisas visiveis e invisiveis» (como diz o Credo
de Niceia), e que o mal ndo é a matéria, mas a distorcdo do bem, previsto na ordem
criadora de Deus. O vinho, o sexo, a matéria em geral, tudo foi criado por Deus; o
pecado é a desordem, a perversdo, o mal uso de coisas que, em si, sdo boas. Assim, ao
conquistar um bem — um cargo politico, um diploma uni-versitério, a licenca para
dirigir automaéveis, a medalha de ouro no campeonato de tiro ao alvo etc. — o0 amigo
que nos felicita, dira«Para-béns»: que esta tua habilidade para o tiro, a tua elei¢cdo para
senador, etc. seja «para bens» e ndo — 0 que pode perfeitamente ocorrer — «para
males», para tua ruina moral...

Falavamos no inicio de alcancar a realidade antropoldgica da gratiddo. E um
caso classico no qual distintas etimologias — nas distintas linguas — trazem aspectos
variados dessa complexa realidade. Naturalmente, também aqui marca sua presenca
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aquele carater esquecedico do homem: os milhGes de falantes do portugués, quando
agradecem dizendo «obrigado, muito obrigado», nem reparam no que estdo a dizer: que
a gratiddo obriga a retribuir; do mesmo modo o falante do inglés quando diz thanks n&o
se da conta de que «to thank» se reduz etimologicamente a «to think»: quem esta
agradecido pensa, considera o carater gratuito (gracias!) no favor que o benfeitor lhe
prestou. Com este exemplo tocamos — por meio de diversas linguas — os trés graus da
gratiddo de que fala Tomas de Aquino, quando trata filosoficamente dessa virtude.
Permita-me citar textualmente: «A gratiddo comporta diversos graus. O primeiro
encontra seu fundamento no “reconhecimento” (ut recognoscat) do beneficio recebido.
O segundo consiste em louvar e dar gracas (ut gratias agat); e por ultimo, o terceiro
radica na obrigacdo (ob-ligatus) de “retribuir” o bem recebido de acordo com a
possibilidade do beneficiado e segundo as circunstancias mais oportunas de tempo e
lugar» (11-11, 107, 2, ¢).

E, enquanto o inglés e o alemao situam-se no nivel mais superficial da gratidao,
0 nosso «obrigado» é o mais profundo.

P.: Que outras instancias, para além da etimologia, podem dar indicadores
antropoldgicos?

Tudo na linguagem em geral. Mas gostaria de me deter um pouco em dois
recursos do grego e do latim que perdemos: a voz média (os verbos depoentes latinos) e
0 neutro. Se nossa percep¢do do mundo estd condicionada pela lingua, essas sdo duas
importantes perdas.

A voz média.

Estamos tdo acostumados a pensar que o verbo s6 admite voz ativa e voz
passiva que nem podemos imaginar uma terceira forma. Ativa e passiva — assim
pensamos a primeira vista — esgotam todas as possibilidades (o que poderia haver além
de «Eu bebi a dgua» e «A agua foi bebida por mim»?).

E como o pensamento esta em dependéncia de interacdo dialética com a
linguagem, o fato de nossa lingua ndo admitir essa terceira op¢do — a voz média, que
ndo € ativa nem passiva — constitui um grave estreitamento em nossas possibilidades de
percepcdo da realidade, precisamente porque a lingua nos impde o bindmio
ativa/passiva.

A voz média é um rico recurso que permite expressar (e perceber e pensar)
situacOes de realidade que ndo se enquadram bem como puramente ativas nem como
puramente passivas. Isto é, had agdes que sdo protagonizadas por mim, mas que, na
realidade, ndo o sdo em grau predominante: ha tal influéncia do exterior e de outros
fatores que ndo posso propriamente dizer que sdo plenamente mi-nhas. O eu — como na
classica sentenca de Ortega — estende-se a circunstancia: Yo soy yo ymi circunstancia.

O latim se vale de verbos chamados depoentes precisamente para essas acdes
minhas que ndo sdo totalmente minhas; eu as protagonizo, mas nao sou senhor delas,
estou condicionado fortemente por fatores que transcendem o eu e sua vontade de
acio0.E o caso, por exemplo, do verbo nascor, nascer (nascer-nascido). O verbo nascer,
a rigor, ndo é ativo nem passivo: eu nasgo ou sou nascido? Sim, certamente sou eu que
nasc¢o, mas estou longe de exercer de modo totalmente ativo e independente esta acdo
(«Com licenga, eu vou nascer...»); e por isto 0 inglés usa «nascer» na passiva: | was
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born in 1952. O mesmo acontece, por exemplo, com 0 morrer: a acdo é minha, mas ndo
0é...

Procuramos suprir a lacuna da voz média, tornando «reflexivos» verbos como
esquecer e outros: «Eu me esqueci», «eu me admirei», etc. E a lingua espanhola vale-se
desse recurso muito mais frequentemente, como por exemplo em yo me muero ou até
em verbos gque expressam necessidades fisiolégicas...

Com a perda da voz média, o portugués perdeu ndo apenas um recurso de
linguagem, mas sobretudo um poderoso recurso de pensamento, de captacdo /
expressdao de imensas regifes da realidade. De fato, € uma violéncia para com a
realidade que empreguemos, por exemplo, o verbo «surtar» como ativo: «O Gilberto é
psicatico, ele surta a toda hora». Como se o pobre Gilberto tivesse algum controle sobre
as situacOes que o fazem surtar... Como se «surtar» (ou«admirar» outras a¢cdes médias)
pudesse ser ativamente «agendado»: «Na préxima 3.2 feira, as 15:30h, eu vou surtar; as

19:00h, vou meadmirar; as 20:30h, me apaixonarei, etc.».

E surpreendente que trés dos maiores sambistas brasileiros atinam com essa
realidade da voz média. Algumas cancdes de Paulinho da Viola — o «Principe do
samba» — trabalham com a voz média (e isto foi estudado no brilhante doutorado do
Professor Luiz Costa, editor da Revista Lingua Portuguesa). O samba «Timoneiro» —
do qual procede o verso: «N&o sou eu quem me navega, quem me navega € 0 mar...» —
um maravilhoso exemplo dessas a¢des de verbos depoentes. N&do sou plenamente dono
do navegar; quem me navega é o mar. E o mar ndo tem cabelos que a gente possa
agarrar...

N&o sou eu quem me navega
Quem me navega é o0 mar

E ele quem me carrega

Como nem fosse levar

E quanto mais remo mais rezo
Pra nunca mais se acabar
Essa viagem que faz

O mar em torno do mar

Meu velho um dia falou

Com seu jeito de avisar
«Olha, o mar ndo tem cabelos

Que a gente possa agarrar»

Outra sugestiva cangdo para esse nosso tema & a mais famosa de Zeca
Pagodinho, «Deixa a vida me levar», composta por Serginho Meriti e Eri do Cais:
«Deixa a vida me levar (vida, leva eu) / Sou feliz e agradecgo por tudo que Deus me deu
/ S6 posso levantar as maos pro céu / Agradecer e ser fiel ao destino que Deus me deu».

E Martinho da Vila, em «Filosofia de vida«: «Meu destino eu moldei /
Qualquer um pode moldar / Deixo 0 mundo me rumar / Para onde eu quero ir».
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Nessas cangdes 0 tema € a propria vida, que em todos 0s casos ndo consiste em
mera passividade: eu intervenho ativamente sobre meu navegar «remo», diz
Paulinho; «o destino» requer uma ativa fidelidade (Zeca Pagodinho) e é moldado por
mim (Martinho).

A rigor, a simples consideracdo da voz média, exigiria uma revisao geral de
nossos padrdes mentais: € mais um ponto no qual poderiamos nos abrir a aprender com
o0s Orientes.

O neutro.

Outro importante fato gramatical desaparecido para nés, mas que é uma das
claves de linguagem para compreender o brasileiro, é o neutro. Neutro, entendido ndo
como um terceiro género, mas como uma tendéncia a indeterminacdo. Indeterminacédo
que evita fechar compromisso e, por outro lado, pode preservar de chogues no convivio
social. Embora desprovido gramaticalmente do neutro; o brasileiro reinventa-o, com
uma criatividade de causar inveja a um Platdo ou a um Tomas de Aquino, que
possuiam o neutro como fato natural em suas linguas.

Gramaticalmente (ou ndo), o neutro ocorre quando nos remetemos a um plano
mais amplo, no qual as diferencas, determinacGes e precisGes ndo interessam, nédo
entram em jogo. O exemplo é de Julian Marias: sete pessoas em um elevador, a porta
esta fechando para subir e chega correndo um oitavo passageiro, que ouve a delicada
recusa: «Desculpe, ndo ha mais lugar: ja somos sete». Este «sete» é 0 neutro: para
efeitos de lotacdo ndo interessa se esse oitavo passageiro € homem ou mulher,
democrata ou republicano; branco ou negro; humano ou alien...

7

Se nosso provérbio que exige rigorosa determinacdo é «pdo, pdo; queijo,
queijo», o brasileiro (sobretudo o de Minas Gerais) inventou o pdo de queijo, um
verdadeiro campedo de preferéncia nacional: é pao e é queijo; ndo é pao nem queijo; é
ambos e nenhum, ou sei 14, que importa? Utrum é precisamente a forma latina que
exige a definicdo de um de dois; dai que ne-utrum seja: nenhum dos dois, neutrum!

Uma indeterminacdo que rege diversos setores da existéncia, como por
exemplo: o tempo. Para indicar que uma a¢do é maximamente imediata, o brasileiro diz
0 vago: «na hora» (pastéis fritos na hora; consertam-se sapatos na hora, etc.); ja em
Portugal, se ndo me engano, a faixa de indeterminacdo é bem mais estreita, é «ao
minuto»; o que nos EUA é «at the moment»! O caso extremo € o da Bahia, onde a
(inatil) insisténcia do estrangeiro em marcar hora, em perguntar por prazos, chega a ser
quase ofensiva e é fulminada pelos in-determinadissimos: «depois do almogo», «um
minutinho», etc.

Gilberto Freyre chega a afirmar um modo nosso, ibérico, de lidar com o tempo:
profundamente pessoal em detrimento do tempo «objetivo» do reldgio.

As instituicBes. O neutro, a neutralidade do neutro, faz parte de nossa cultura,
esta arraigadissima no Brasil: o que, em outros paises da-se como afirmacdo (ou
negacao) veemente, aqui perde os contornos nitidos, adquire forma genérica! Se nédo
reparamos nesse fato € porque ele nos é tdo evidente que chega a ser conatural e atinge
até nossas instituicdes. Pensemos, por exemplo, nessa — incrivel, para os estrangeiros!
— instituicdo nossa: o ponto facultativo. Como dizia o saudoso humorista Stanislaw
Ponte Preta, «é impossivel explicar para um inglés o que é um ponto facultativo»:

— E feriado?
— Nao, Mr. Brown, é ponto facultativo!!
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— Entéo, se ndo é feriado, havera trabalho normal?
— Nao, Mr. Brown, claro que ndo haver trabalho: € ponto facultativo!!
Ndo é feriado, mas ndo deixa de ser... E neutro!

Um exemplo particularmente interessante de indeterminacéo da-se com o nosso
«dever», que o inglés diferencia em cerca de meia--dizia de distin¢bes. Assim, no outro
dia, dirigindo-me a um colega, vizinho de prédio, a quem frequentemente dou carona,
perguntei: «E ai, vocé vai para a universidade amanha?». Sua resposta foi: «Devo ir».
O leitor (e mesmo o interlocutor) ndo tem a menor possibilidade de saber o que significa
esse «devo», entre nds, muito indeterminado. Como traduzi-lo para o inglés (should,
have to, supposed to, must, ought...)? Pois, esse «devo» pode ser interpretado desde a
mais absoluta e imperativa decisdo de ir («eu devo ir, sendo a universidade
desmorona») até a mais descomprometida e fragil intengcdo («eu ndo falei que iria, eu
falei “devo ir”, mas ai apareceu um desenho animado interessante na TV e eu ndo fui»).

O neutro, banido da gramatica de nossa lingua, é resgatado (ou, a0 menos, seu
espirito, que remete a totalidade e a indeterminagdo) genialmente pela giria brasileira.
Quando Sérgio Buarque de Holanda cunhou a expressdo «homem cordial» para
caracterizar o brasileiro, ndo se referia somente ao lado positivo, mas é a mesma
«cordialidade» que esta por tras de formas tupiniquins de corrupcédo, conchavos, etc. E
mesmo de maledicéncia. Em vez de sair agressivamente insultando Fulano, emprega-se
a — muito mais perigosa — «inocente» forma neutra: «Fulano, qual é a dele, hein?».
«Qual é a dele?», puro neutro, indeterminado que engloba todos os campos: qual é a
atitude, a postura, a seriedade pro-fissional, a preferéncia sexual, ambicao, etc.

Se houver no grupo algum sentimento latente contra Fulano, alguém — ainda
no neutro — dira «E, ndo sei ndo...» (que claramente significa: «sabemos que héa algo»).
E outro ajuntara: «<Numa boa, eu gosto muito dele, adoro ele, mas a gente também nao
é cego...». O neutro «numa boa» (numa — 0 qué? — boa) é uma es-pécie de licenca
para matar (eu falo porque s6 quero o bem dele), ainda mais seguido de «adoro ele»,
etc.

P.: Entre outras diferencas, o portugués do Brasil recebeu influéncia das linguas
indigenase africanas...

Sim, sem ddvida, muitas. Para além do Iéxico, gostaria de registrar aqui apenas
um par de breves exemplos.

Provavelmente por influéncia africana (que coincide com a forma quimbundo
kukala ni) criamos uma suave e deliciosa alternativa para «ter». Na vida comunitaria
africana, € muito menos acentuada a demarcagdo de posse. Como também, pelo amor,
numa fa-milia, recai-se na sentenca da pardbola de Cristo: «Tudo que € meu, é teu».
Certamente, na pratica, ha desavencas e magoas entre 0s irmaos porque um pegou o
que era do outro, etc. Mas se tudo corre bem, numa familia ndo sdo necessarios tantos
cadeados e chaves. E ha pelo menos uma ampla gama de objetos que sdo
indiscutivelmente de todos: a tesoura, o grampeador, a pasta de dentes... Para esses
objetos, ndo teria sentido dizer «ter», mas kukala ni — «estar com»: «\océ esta com a
tesoura?» «Quem esta com o grampeador?».
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Nossa linguagem estendeu essa fraternidade, substituindo em muitos outros
casos 0 verbo «ter» pela locugdo «estar com» (que, penso, ndo ocorre, nessa mesma
extensdo, nem em Portugal nem na Espanha): «\Vocé esta com tempo?; esta com febre?;
estd com pressa?; estd com dinheiro?; estd com carro?...» (0 espanhol diria: tienes
tiempo, fiebre...). Nosso «estar com» é uma forma muito mais simpética, muito mais
solta, pois aplica-se mais propriamente a «posses» casuais, as posses provisorias de
algo que no fundo é tdo meu quanto teu, ou melhor, é de todos n6s. Ao menos, no
ambito da linguagem...

Um caso do tupi, particularmente profundo e penetrador na realidade, é o do
sufixo —guera (que, a cada momento, encontramos em nossos toponimos). Ao ajuntar, a
um vocabulo x, a terminacdo -guera (-quera ou -puera, de acordo com a eufonia),
obtemos uma curiosa alteragdo semantica: x-guera é o que foi x, ndo é mais (a0 menos,
em sentido préprio e rigoroso), mas preserva algo daquele x que um dia foi. Assim,
anhangéa é diabo, espirito com poderes; ja anhanguera é alguém que sem ser (mais)
diabo, preserva algo do poder que um dia teve em plenitude. Mais do que a «diabo
velho» (como pretendem os livros didaticos) é a esse remanescente poder diabdlico que
se refere a lendaria proeza do célebre bandeirante Bartolomeu Bueno da Silva, que
recebeu a alcunha de Anhanguera, porque pds fogo na «agua» (na verdade, era
aguardente) para intimidar os indios. Ibirapuera, o famoso parque deSéo Paulo, é o que
resta daquilo que um dia foi mata (lbira); Itaquera, o bairro que sediou a abertura da
Copa do Mundo, indica residuos de pedreira (ita é pedra); etc.

A composi¢cdo com -guera, tdo frequente no tupi, estd continuamente a nos
recordar que ha uma conexdo entre o presente e o passado, entre o futuro e o presente;
que ha leis naturais regendo o desenvolvimento das coisas e que as agdes tém
consequéncias: projetam-se, deixam um rastro, um «guera».

Cutucaguera (cicatriz), por exemplo, faz lembrar, imediatamente, que aquele
sinal no corpo é o que ficou como residuo de uma espetada (cutucar, no tupi e no
portugués do Brasil, é ferir com ponta); capuera , roca abandonada; tapera (taba-
puera), os escombros que lembram que aquilo um dia foi taba (aldeia). Para ficar s6
com palavras que passaram para nossa lingua.

Haveria indmeros outros casos, muito sugestivos, de como a lingua tupi
esgrime esse sufixo. Limitemo-nos a alguns de grande alcance antropol6gico. A ética
classica ocidental apoia-se na constatacdo de que o ato humano ndo se esgota no
momento em que a acdo foi praticada; deixa marcas, projeta-se. Como diz Gabriel
Perissé: «O passado € aquilo que ndo passou. E aquilo que ficou em forma de
experiéncia, de conhecimento, de conselho,de consciéncia e de capacidade de analise».

O passado permanece no presente e €, como escreveu José Eduardo Agualusa,
«Como 0 mar: nunca sossega». O bullying que a crianca sofre hoje pode deixar uma
marca para o resto da vida; um trauma qualquer pode custar anos de terapia.

A proposito, lembro aquela oragdo que se reza na missa, logo ap6s o Pai-
Nosso: «Livrai-nos, Senhor, de todos os males...», e que, durante muitos séculos, e até
1970, prosseguia de modo muito sugestivo: «...de todos os males passados, presentes e
futuros...». A reforma litargica do Vaticano Il houve por bem suprimir esse trecho
(«pas-sados, presentes e futuros»), alegando que o povo ndo entenderia a formulagao
«livrar dos males passados», desprovida de sentido. E foi uma pena porque ela indica
um profundo fato ontoldgico e psicoldgico. E certo que nem Deus pode mudar o
passado, nem extinguir os males passados... mas Deus pode, sim, em Sua misericordia,
fazer com que aqueles males passados ndo continuem se projetando no presente e no
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futuro, como observa o filésofo Julidn Marias a respeito dessa ideia latente na oracdo
suprimida.

O sufixo -guera — como todos os recursos vivos da lingua — nédo é apenas
uma possibilidade de expressar o pensamento; ele amplia a prépria possibilidade de
pensar e a sensibilidade perceptiva da realidade; no caso, a continuidade projetiva do
passado.
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Videtur 9 — Jan-Jun 2000 pp.09-12

Poesia e Filosofia — JL Entrevista Adélia Prado
(Trechos da entrevista com Adélia Prado, realizada em S&o Paulo em 5 de novembro de 1993.
A entrevista serviu de background — e foi publicado como Anexo — a dissertacdo de mestrado
de Cecilia Canalle: “Fundamentos filosoficos da poética de Adélia Prado”, FEUSP, 1996.)

O Olhar: Mirandum e theoria

(..)

LJ: Adélia, vocé poderia retomar aquela frase que disse, ha pouco, sobre o Céu?

AP: Vocé falou que o que hd de comum entre o filésofo e 0 poeta é o mirandum e isso
eu traduzo por miracdo. E eu acho que é isto mesmo: quando a gente esta apaixonado,
guando a gente experimenta a paixdo, vocé quer segurar a pessoa e falar: “Fica na
minha frente para eu te olhar...”. Nao precisa nem casar, ¢ s6 olhar, é sé olhar...”.

Tenho um poema em que eu acho que dei conta de falar isso, “A Terceira via”:

Meu espirito - que € o alento de Deus em mim - te deseja
pra fazer ndo sei 0 que com vocé.

N&o é beijar, nem abracar, muito menos casar

e ter um monte de filhos.

Quero vocé na minha frente, extatico

— Francisco e o Serafim, abrasados —,

e eu para todo o sempre

olhando, olhando, olhando...

Entdo eu acho que o Céu..., quando a gente fala em experiéncia de mistica, da
alegria inefavel dos santos, isso esta no olhar, sabe? Entéo, vocé chega no Céu: “agora
descansa, para o mundo que eu vou olhar a face divinal”. Entdo, nem precisa casar
mesmo, pode parar ai, que ja esta no Céu.

Eu acho que a poesia € isto: porque ela é algo que se mostra, eu acho que a
poesia € um fendbmeno que realmente escapa ao poeta; ele, coitadinho, é um proletério
da coisa, um operariozinho, um operario bracal. Entdo, hd uma coisa, algo, algo, algo
quer se mostrar...

Sabe que ideia que eu tenho do Espirito Santo? E tem tudo que ver com o que
estamos falando... Eu acho que Deus, Ele tem um desejo de ser visto, sabe, Ele deseja,
Ele precisa... E como disse Mestre Eckhart: “Ele precisa de mim...”, porque Ele me
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salvou tanto... Ele deseja ser visto e precisa ser visto. E, para mim, a poesia é isto:
aquilo que precisa ser visto, se mostra, naquele momento.

Criacgdo Divina, Participacao e Poesia

AP: E 0 que a gente chama de experiéncia poética ou momento poético. Entdo,
realmente, é estado de graca, ndo tem jeito. Eu acho que o fundo da experiéncia
religiosa e da experiéncia poética - a revelia dos poetas ateus, a revelia desse povo que
nega isso; €... a revelia deles, a revelia deles... - que o sagrado se mostra.

E um desejo de prostracdo que da na gente, um desejo de adoracio: Vocé quer
adorar e vocé sabe que ndo é mais aquilo que vocé ta produzindo, ndo é o rastro, nao é
mais a pegada como eu achava antes... Com aquela ansia..., mas € a coisa que se
mostra atras disso.

Eu tenho um poema inédito que fala isso: “Acéacias”.

ACACIAS

Minha alma quer ver a Deus.

Eu ndo quero morrer.

Quero amar sem limites

E perdoar a ponto de esquecer-me
Radical, quer dizer pela raiz

O perdao radical gera alegria
Exorciza doencgas, mata 0 medo

D4 poder sobre feras e demonios
Falo. E falo é também membro viril,
Todo Iéxico € pabre,

Idiomas sdo pecados;

Poemas, culpas antecipadamente perdoadas
Eis, esta acicia florida gera angustia
Para livrar-me, empenho-me

Em esgotar-lhe a beleza

Beleza importuna,

Magnifica insuficiéncia,

Porque ainda convoca

O poema perfeito.

O poema, minha Nossa Senhoral..., 0 que esta por tras dele é o que interessa,
por isso que ndo da para adorar a arte (0s adoradores da arte...). A arte..., ela remete,
ela remete... A Unica coisa que ndo remete é Deus. Deus, Ele ndo remete a mais nada.

E o que vocé quer? Esta acacia aqui, essa benditinha dessa acécia..., 0 que é
uma acécia florida? E uma coisa t4o angustiante, uma coisa bela demais, que vocé quer
morrer pra ter sossego, ndo é? (risos). Ai vocé faz um poema pra ver se descansa. Mas,
é porque a alma, ela quer realmente adorar, ela quer seu fundamento, ndo é? A gente
quer adorar a Deus, essa é a Unica coisa..., eu acho gque a gente nasceu sO pra isso...
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LJ: E qual o papel da Criagdo. Vocé diz, em um dos titulos: “Tudo que sinto esbarra
em Deus”, seria 0 conceito de participacdo em S. Tomas?

AP: Eu acho que é isso, sim. Eu acho que d& na mesma, mas eu digo expressao.

Porgue arte para mim - para mim, ndo! Que bobagem falar isto! - arte é pura
expressao, o discurso dela é s6 expressivo... Ele ndo € politico, ele ndo é religioso... (...)

Mas o que vocé estava falando da participagdo, para mim é assim: algo — esse
algo eu vou chamar de Deus —, Ele quer se mostrar. Ele quer mostrar-se, Ele quer ser
mirado. Entdo, uma das formas mais perfeitas, eu acho que ai ha uma coisa de uma
liberdade inaudita, que é o espacgo da criacdo artistica (que é onde vocé pbe vaca roxa,
pde acacia chorando, sei & o que...). Mas, entdo, € isso: é o terreno, para mim, da fé,
que é a coisa mais livre que tem. E 0 “Curvai-vos!” se vocé n&o se curvar, vocé nio fica
livre. E ai. E ai, é na poesia, é na arte, mas vamos falar em poesia, porque € 0 nosso
caso...

Entdo, eu vejo assim, as coisas como manifestacdo — até a cadeira de plastico
[Adélia aponta para uma cadeira de plastico], ela manifesta. Manifesta, manifesta,
manifesta, manifesta... E 0 homem faz o mundo (isso é uma ideia que me ocorreu no
outro dia) o homem ¢é criador, mas as avessas... Vocé veja, eu estava vendo um robd
ontem, um robd francés, vendo na televisdo, aquela parafernalia, quer dizer, é o ndo-
simples. E engracado, o homem cria, mas é uma ndo-simplicidade; vocé fala: “Nossa,
que computador complexo!” vocé fica maravilhado com a complexidade, enquanto que
a criacdo divina é o avesso: € o simples, ndo €? Mas enfim sdo formas diversas, eu
acho, da divindade e da manifestacdo: Deus precisa disto para que Ele se manifeste,
para que a consciéncia ecloda em seu nivel crenca...

Ainda a Criacéo

LJ: Como pode haver um poeta ateu?

AP: Mas isso é uma contradicdo em termos, meu Jesus!, ndo é? E cada tombo que as
pessoas levam. Engracado, que os préprios poetas engajados e que advogam essa
autonomia de seu poder sobre a escrita caem numa contradicdo maravilhosa, através
das préprias obras que sdo melhores que eles. Porgue o livro tem que ser melhor do que
eu, sendo ele ndo vale nada. O livro tem que ser melhor do que eu, a hora em que ele for
igual a mim, eu tenho que ficar caladinha, quer dizer, cheguei a santidade, que é o que a
gente, acho, deve querer, né? A gente diz: “Porque o meu livro..., porque o meu livro
iss0..., porque o meu livro aquilo...” e ndo é assim, se fosse assim, eu falava: “Hoje eu
Vou escrever um poema perfeito” e... ndo é assim... A coisa deseja ser vista, entdo é
uma graga mesmo, é pura Vvisdo, é... ndo-logica.
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LJ: Na verdade um tema constante na sua poesia, constante também em S. Tomas é o
de que a criagdo tem dois pélos: por um lado é participacdo do ser, do bem, da beleza
de Deus; por outro, saiu do nada...

AP: Saiu do nada, sim, sim!

LJ: Por isso, Josef Pieper tem um capitulo fantastico, descrevendo a atitude diante da
Criacdo, intitulado: “Psicose Maniaco-Depressiva”.

AP: Sim , concordo plenamente... Porque a coisa mais dificil € achar que eu ndo sou
Deus... Porque na hora que vocé cai nisso, vocé diz: ou eu sou criatura ou eu ndo sou!

(..)

Isso vai muito dentro de uma coisa que vocé falou e que me alegrou muito: é
uma coisa com relacdo ao sagrado: eu ndo faco poesia religiosa, num sentido que muita
gente entende equivocadamente. O fato é que € a poesia é que € religiosa, ela é sagrada
(é aquilo que a gente estava falando antes), entdo esses registros de natureza religiosa,
confessional, sdo coisas da histéria da biografia do autor, que nada tem que ver, ndo é?
Ela, em si mesma, é sagrada. Eu vi um poema de Alceu, que é pagao, anterior a Cristo
e é igualzinho ao poema “No éter”, que eu escrevi. Foi uma das maiores emocgdes que
eu tive... O poema “No éter” fala daquela hora da tarde, daguela hora em que as coisas
reverberam... Eu fiquei assustadissima.

Quer dizer, € uma coisa s, o sujeito é pré-cristdo, pagdo, e esta falando a
mesma coisa que eu. Entdo ha essa origem sagrada, ndo é? E com o amor é a mesma
coisa, esse amorzinho nosso, essa peleja que é o sexo, porque € uma peleja, é tdo
discursivo, ndo €? Tem hora que eu fico...Que canseira... Dormir com outra pessoa €
complicado demais... toda a discursividade do corpo, a miserabilidade do corpo, meu
Deus! Entdo, eu vejo assim, quando eu estou falando de amor eu estou falando s6 de
amor e em sua forma humana ele é discursivo, precario, mas é, em sua esséncia, bodas
celestes.

LJ: Que quer dizer com ““discursivo™?

AP: Discursivo é aquilo que ndo se exime de palavras... A poesia ndo pode ser discurso,
ela ndo fala a respeito de... ou ela é a coisa ou ela ndo é poesia. Isto €, um poema sobre
a rosa tem que ser a rosa, ndo pode pegar e falar: “Olha t6 falando sobre a rosa...”: ai
ndo é poesia mais, ndo! Entdo o poema, a diferenga dele com outro discurso é que ele
nao é discurso. Ou: é um discurso ndo-discursivo... Esse amor humano, também ele é
discursivo, enguanto processo, mas na sua esséncia... quando eu amo uma pessoa eu
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quero s6 olhar para ela, meu maior desejo é olhar... humanamente até, mas ele exige
mais, ele exige uma humildade danada...

Filosofia, poesia e o realismo do cotidiano

LJ: Num projeto de mestrado que dirijo, estamos colocando lado a lado citagBes de
Josef Pieper e de Adélia Prado. Por exemplo, o fato de ambos terem seu ponto de
partida na admirag&o...

AP: O mirandum.

LJ: ... uma palavra chave...

AP:E, 6 6é..

LJ: ... e contemplacdo, mistério, porque o mundo foi feito pelo Verbo, pelo Logos entdo
ele é “demais para a nossa cabeca”...

AP: “QOs céus narram a gloria de Deus”, € demais, ndo é?...

LJ: ...e isto tudo em e a partir de uma realidade guotidiana...

AP: Claro... uma graminha pelejando para nascer na greta do muro... que coisa mais
absurda e fenomenal!

LJ: Gosto demais de seu verso: “Tudo é Biblias”

AP: Tudo é grande sertdo!
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LJ: Realidade quotidiana enquanto maravilhamento?

AP: Eu fui, digamos, classificada, muitas vezes, como uma dona de casa que faz
poesia. Quando Bagagem saiu, em 1976, eu ouvia: “O que? uma dona de casa, vocé faz
as coisas em casa mesmo? vocé tem filhos? Ah €? Que coisa, hein? Pois é...”.

Entdo ficou mais ou menos assim: “ela fala do cotidiano, sabe?”. Mas, onde é
que estdo os grandes temas? Para mim, ai é que estd o grande equivoco. O grande tema
é o real, o real; o real é o grande tema. E onde é que nds temos o real? E na cena
quotidiana.

Todo mundo s6 tem o cotidiano e ndo tem outra coisa. Eu tenho este corpo que
eu carrego (ou ele me carrega... 0 burro®) e a vidinha de todo dia com suas necessidades
mais primarias e irreprimiveis. E nisso que a metafisica pisca para mim (risos) e a coisa
da transcendéncia: quer dizer: a transcendéncia mora, pousa nas coisas... esta pousada
ou esta encarnada nas coisas. Entdo ndo ha o que dizer: ndo adianta vocé querer
escolher grandes temas; é o grande tema que escolhe, isso € um lugar comum, todo
autor fala disso, mas realmente é assim: vocé é escolhido... Que que é o grande tema? é
o real. E o real configurado no amor, na morte, nas mais diversas paixdes que nos
habitam e nas virtudes também. Entdo eu ndo vejo onde é que eu busco poesia... ela ja
estd - 0 Reino ja esta no meio de vos... - E isso ai...

LJ: A inspiragdo, como vem? Por que essa realidade quotidiana as vezes se mostra
como maravilhamento e outras vezes como mera realidade opaca?

AP: Quando ela ¢ realidade opaca ¢é aquilo do meu verso “De vez em quando, Deus me
tira a poesia e eu olho pedras e vejo pedra mesmo...” (“Auséncia da Poesia™). Outro dia
- eu achei fantastico! - um comentarista de futebol fez uma crénica e me citou - eu me
senti tio importante... Ele, falando sobre a selecdo brasileira®, disse: “E como diz
Adélia Prado: ‘Eu olho Dunga e vejo Dunga mesmo’” (risos). Eu achei legal, fez o
maior sucesso la em casa, todos gostaram... VVé-se que ele entendeu o poema...

! Alusdo a S. Francisco de Assis, que chamava o corpo de “o burro”.
2. A entrevista ocorreu antes do tetra-campeonato, num momento em que a selecdo (e, particularmente,
Dunga e Zinho) sofria duras criticas por parte da imprensa futebolistica.
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Edicao 198, 02 Outubro 2006 — https://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/449-jean-lauand
IHU OnLine — Revista do Instituto Humanitas / Unisinos

Unisinos — A atualidade de Tomas de Aquino
(entrevista a Jean Lauand)

IHU Online

Em entrevista por e-mail, exclusiva a IHU On-Line, o professor titular de Filosofia e Historia
da Educacdo da Faculdade de Educagdo da Universidade de S&o Paulo (USP), analisou
diversos aspectos do importante legado do filésofo cristio Tomas de Aquino, que, em seu
ponto de vista, continua atual. Um deles é a filosofia da educacdo: “é altamente sugestiva a
genial comparagdo da aprendizagem com a cura e a do professor com o médico”, contida no
De Magistro. Graduado em Matemética pela USP, Lauand é mestre e doutor em Filosofia e
Historia da Educagdo pela mesma instituicdo. Sua tese intitula-se “O carater filosofico da
Universidade na Filosofia da Educacao de Josef Pieper”. E livre-docente pela FEUSP: (1995)
e professor titular pela mesma instituicdo (2000). Publicou 179 artigos académicos em
periddicos especializados, além de 46 livros, dos quais citamos Raizes do pensamento
medieval. Manaus: Amazonian Book-Sellers, 1993; Cultura e Educacéo na Idade Média. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1998; Sete Conferéncias sobre Tomas de Aquino. Sdo Paulo, ESDC,
2006. Sdo Paulo: ESDC, 2006. E um dos autores de Opus Dei. Os bastidores. Campinas:
Verus, 2005.

IHU On-Line — Como a ciéncia e a Weltanschauung se relacionam com a algebra
como ciéncia arabe? Quais foram as contribui¢des dessa cultura para o legado
medieval?

Jean Lauand — Comecemos pelo caso da Algebra, que ajuda a compreender muitos
aspectos culturais. Uma primeira observacdo importante é que a algebra surge, como
vocé bem lembrou, como “ciéncia arabe”, num sentido muito mais profundo do que o
de uma mera “casualidade” de ter sido um arabe o seu criador, Al-Khwarizmi.
Muhammad Ibn Musa Al-Khwarizmi foi membro da “Casa da Sabedoria”, a
importante academia cientifica de Bagdad, que alcancou seu esplendor sob Al-
Ma’amun (califa de 813 a 833). A ele, Al-Khwarizmi dedicou seu Al-Kitab al-
muhtasar fy hisab al-jabr wa al-mugabalah (Livro breve para o célculo da jabr e da
mugabalah), o livro fundador da algebra.

O califa Al-Ma’amun patrocinava as ciéncias e promoveu muitas traducdes de
obras gregas: de matematica, filosofia etc. E a &lgebra surge como uma veemente
afirmacgdo arabe numa academia que estd se embebendo de uma cultura “estrangeira”.
E é que a ciéncia, a filosofia e as artes ndo sdo alheias a outros aspectos culturais, por
vezes muito importantes. O fildsofo Johannes Lohmann chega a falar de um sistema
lingua/pensamento, totalmente diferente no caso do grego (um sistema logos, de uma
lingua centrada no verbo ser, tendendo a uma detalhada correspondéncia biunivoca
entre o pensamento e a realidade) e no caso do arabe (segundo Lohmann, um sistema
ma’na, em que essa correspondéncia milimétrica ndo é buscada e inexiste o verbo ser
como verbo de ligagdo). Numa comparagdo bem vulgar, eu diria que o grego busca uma
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marcacao “homem a homem” do pensamento para com a realidade; enquanto o sistema
arabe marcaria “por zona”.

Assim, a matematica grega nao dispde de zero ou nimeros negativos, 0 que
constitui algo ndo suportado pelo sistema, que busca a correspondéncia biunivoca com
o real (e, “na realidade” ndo se d&o o zero ou negativos). E conhecido também o
gravissimo escandalo que foi para a mentalidade grega a descoberta dos numeros
irracionais... Ja para o sistema lingua/pensamento arabe, para o sistema ma’na,
descomprometido com a correspondéncia logos, o0 zero e 0s numeros negativos ou
irracionais sdo aceitos com a maior naturalidade. Embora correndo o risco de estilizar
demais, eu diria que a (relativa) auséncia do verbo ser na gramatica arabe € o que
permite lidar com o zero (etc.) e permite a algebra.

O contraste Alcordo-Evangelho

Tenha-se em conta também que essa grande explosao cultural e cientifica arabe
da-se muito cedo, historicamente: pouco depois do surgimento do Isld. E ai temos um
fator histdrico decisivo para o surgimento da algebra como ciéncia arabe. E € que o
Alcordo (eu continuo dizendo Alcordo, pois se nos fosse imposta a forma cordo,
deveriamos também dizer “mofada” em vez de almofada; “face” em vez de alface etc.),
na sura 4, “As mulheres”, estabelece com a forca de um decreto de Allah, uma série de
critérios concretos para a heranca: “Allah recomenda-vos acerca da heranca de vossos
filhos: a0 homem cota igual & de duas mulheres. Entdo, se forem mulheres, duas ou
mais de duas, terdo dois tercos do que deixar o falecido. Etc. etc. etc. ““ (4, 11 e ss. Cito
pela monumental recém-publicada traducdo de meu querido mestre, professor Helmi
Nasr ). Assim, a algebra é criada para resolver um problema: o da heranca, que além de
ser muito espinhoso em qualquer sociedade, é também, para o Isld, um grave problema
de consciéncia religiosa. Desculpado o trocadilho, a algebra surge para (literalmente)
equacionar esses versiculos do Alcorao.

E interessante observar também o contraste do Alcordo com o evangelho:
enquanto o Alcordo prescreve precisamente as quotas de partilha, Cristo recusa-se a
estabelecer critérios concretos para a heranca. E é que por coincidéncia, 0 mesmo
problema da heranc¢a (para o mugulmano, sob a legislacdo direta de Allah) é proposto a
Cristo. Cristo, que declara - algo impensavel na visdo muculmana — “A César o que é
de César; a Deus o que € de Deus”, recusa-se a estabelecer concretamente os termos da
heranga. Trata-se de um episodio evangélico aparentemente intranscendente: “um da
multiddo” aproxima-se de Cristo e faz um pedido: que Jesus use Sua autoridade para
convencer seu irmao a repartir com ele a heranca (Lc 12, 13). Para surpresa daquele
homem (e contrariando a mentalidade antiga e a oriental, que uniam o poder religioso a
questbes temporais...), Cristo recusa-se terminantemente a intervir nessa questao:
“Homem, guem me estabeleceu juiz ou arbitro de vossa partilha?” (Lc 12, 14). O
maximo a que Cristo chega é a uma condenacdo genérica da cobiga, contando a esses
irmdos a pardbola do homem rico cujos campos haviam produzido abundante fruto e
com o célebre convite a contemplacdo dos lirios: “Olhai os lirios do campo...”
Naturalmente, este ponto, a propensdo do Isla a tornar religiosos problemas temporais é
de extrema atualidade.

A mediac&o arabe
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Passemos para a segunda parte de sua pergunta, sobre as contribuicfes da
cultura arabe para nosso legado medieval. Sdo incalculaveis: a ldade Média deixa de
ser Dark Ages e ocorre 0 “renascimento” do século XII precisamente na medida em que
vai tomando conhecimento, pelo movimento de traducdes do arabe de obras de filosofia,
matematica, medicina etc. Como se sabe, as proprias obras ocidentais tornaram-se
desconhecidas da primeira ldade Média e um autor tdo essencial como Aristételes, por
exemplo, “volta” ao Ocidente por meio de traducdes do arabe.

Um caso emblematico € o do xadrez. Com o xadrez — esse misto de arte,
diversdo, ciéncia e imagem do mundo —, como com tantas outras realidades culturais e
cientificas, os arabes cumprem uma missdo, profeticamente estabelecida pelo Alcoréo
como al-Usta, ser um povo de mediagdo (sura 2, 143), fazendo a ponte entre o Oriente e
0 Ocidente que a Allah pertencem (sura 2, 142). Os érabes fazem a mediac&o:
aprendem a cultura de outros povos, assimilam-na a seu modo (e, em tantos casos,
enriquecem-na enormemente) e repassam-na. Se, como diziamos, o proprio Aristételes
sO “volta” ao Ocidente medieval pela mediagdo arabe, 0 mesmo acontece com diversos
aspectos da cultura oriental: 0 xadrez, tomado aos persas, chega ao Ocidente pelos
arabes. Sempre de novo pelo trabalho de traducéo, no caso do xadrez, por D. Alfonso,
0 Sébio (séc. XIII).

E muito interessante observar que essa mediacio manifesta-se ja na linguagem.
Assim como quando se introduziu no Brasil o futebol, originario da Inglaterra,
importamos também o Iéxico do jogo (o préprio nome futebol, bem como gol, pénalti,
drible, craque, time — goal, penalty, dribble, crack, team etc.), assim também, os nomes
das pecas do jogo em arabe sdo tomados do persa: shah (rei), firzan (sabio, para a peca
que hoje se chama dama) etc. E nas linguas ocidentais até hoje ha nomes arabes para
pecas: bispo em espanhol é alfil (al-fil, literalmente, o elefante); torre em inglés é rock
(rukhkh)...

O primeiro tratado de xadrez composto no Ocidente — o Libro del Acedrex de
D. Alfonso X, o Sabio (1221-1284), é tomado dos tratados e problemas enxadristicos
arabes — e preserva 0s nomes das pecas e posi¢es como: alfil, roque, alferza, alfilada
etc., que denotam sua origem imediata arabe. Nessa época, enguanto o livro de D.
Alfonso ndo é mais do que um engatinhar, os arabes tinham um desenvolvimento
incrivel e elaboradissimo no xadrez .

IHU On-Line — Em que consiste a filosofia da educacdo de Tomas de Aquino?
Quiais sao suas influéncias nos dias atuais?

Jean Lauand — Santo Tomas de Aquino protagoniza um momento muito especial da
historia do pensamento: situado naquele agitado século XIII, em torno as polémicas
sobre o recém-(re)descoberto Aristdteles; os problemas que enfrenta a nova instituicéo
universidade etc. E um século no qual irrompem grandes desafios, como o de
harmonizar a pesquisa profana sobre o mundo com a teologia. Esta € uma tarefa que
muitos consideravam impossivel e vai ser uma das grandes contribui¢des de Tomas: a
aceitacdo plena do mundo a partir da fé. Afinal, Deus é o criador também do mundo
material e o conceito de criagdo em Tomas, central em sua visdo de mundo, é também a
base de sua concepgédo de homem e de sua filosofia da educacg&o.

Essa pressuposicdo da realidade natural expressa-se em um classico principio
de Tomas: “a graca ndo suprime a natureza, aperfeicoa-a”. Também para a concepcéo
de homem e para a educagdo, a afirmagdo da realidade natural é uma grande
contribuicdo de Tomas: contra um espiritualismo exagerado de um lado, e os do
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materialismo, do outro. O pensamento pedag6gico de Tomas encontra-se sobretudo na
“questdo disputada” De Magistro, na qual Tomas expbe sua concepcdo de
ensino/aprendizagem em oposic¢do as doutrinas dominantes da época. Mas, por detras
de questdes pedagogicas, encontram-se, na verdade, concepcdes filosdficas - a filosofia
da educacdo é insepardvel da antropologia filosofica - e teoldgicas, de modo que
teremos que falar também da concepcao de homem do Aquinate.

Como dizia, a antropologia de Tomas - revolucionéria para a época - afirma o
homem em sua totalidade (espiritual, sim, mas de um espirito integrado a matéria) e
estd em sintonia com uma teologia (também ela dissonante para a época) que,
precisamente para afirmar a dignidade de Deus criador, afirma a dignidade do homem e
da criagdo como um todo: material e espiritual. Sugestiva é, por exemplo, a luta que
Tomas teve de travar na Universidade de Paris para defender a tese da unicidade da
alma no homem: a mesma e Unica alma é responsavel pelos atos mais espirituais e mais
prosaicos no homem (a teologia dominante - pensando dar gléria a Deus- separava “a
alma espiritual” das “outras duas” - sensitiva e vegetativa - em favor de uma
antropologia “espiritualista” e desencarnada).

Nesse quadro de oposigdo a um cristianismo demasiadamente espiritualista e
que pretende exagerar o papel de Deus e aniquilar a criatura, compreendem-se as
colocacOes de Tomas e até mesmo os artigos selecionados para a questdo De Magistro:
art. 1 Se o homem - ou somente Deus - pode ensinar e ser chamado mestre; art. 2 - Se
se pode dizer que alguém é mestre de si mesmo; art. 3 - Se 0 homem pode ser ensinado
por um anjo; art. 4 - Se ensinar € um ato da vida ativa ou da vida contemplativa.

Né&o é de estranhar, portanto, que Tomas comece discutindo a objecdo: “Se o
homem - ou somente Deus - pode ensinar e ser chamado mestre” (o fato curioso é que
Tomas discuta isso precisamente como professor em sala de aula...). O exagero do
papel de Deus - no caso, em relacdo a aprendizagem - € por conta daquela teologia que
considera tdo sublime a inteleccdo humana que, em cada caso que ela ocorre, requereria
uma iluminacdo imediata de Deus. Tomas, em seu realismo, sim, admite uma
iluminacdo de Deus, mas esta iluminacdo, Deus no-la deu, de uma vez por todas,
dotando-nos da “luz natural da razdo”, alias, dependente das coisas mais sensiveis e
materiais...

Dualismo “exagerado”

A palavra-chave para entendermos a doutrina de Tomas sobre o homem é
“alma”, que, classicamente, designa o principio da vida. O referencial a que Tomas se
remete nestes temas € a doutrina estabelecida por Aristételes em seu Peri Psyché, Sobre
a alma. A “psicologia” de Aristteles emergiu como uma reacdo de equilibrio e
moderacdo ante o exagerado espiritualismo da antropologia de Platdo (que tem
encontrado sucessivas versdes tanto no Ocidente como no Oriente...). O espiritualismo
platdnico é uma certa tomada de posicdo radicalmente dualista diante da questdo: “O
que é o homem?”. Platéo situa espirito e matéria como realidades justapostas, disjuntas,
em unido fraca e extrinseca ho homem. O homem, para Platdo, seria primordialmente
espirito (e o corpo seria, nessa visdo, algo assim como um mero carcere do espirito).

Do ponto de vista de Tomas, esse dualismo platonico atenta contra a intrinseca
unidade substancial do homem, ao desprezar a dimensdo material do ser humano,
exagerando a separaGdo entre o espiritual e o corporeo. Assim, a questdo “O que é 0
homem?” é uma questdo inquietante porque a realidade humana se apresenta como
fendbmeno muito complexo: integrando em si a unidade harménica de espirito e matéria.
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A dimens&o corporal € plenamente afirmada e reconhecida como integrante da natureza
humana: o fato, afinal evidente, de que o homem é um animal, compartilhando uma
dimensdo material - um corpo, uma bioquimica... - com 0s outros animais (expressdo
muito usada por Tomas). Mas, se por um lado, afirma-se a realidade corpérea, por
outro, afirma-se, com igual veeméncia, que ha também, no homem, uma transcendéncia
do ambito meramente biol6gico: certas caracteristicas que, classicamente, tém sido
chamadas de espirituais, caracteristicas ligadas as duas faculdades espirituais da alma
humana: a inteligéncia e a vontade.

Ora, a alma ndo opera diretamente, mas por meio de suas poténcias operativas:
a poténcia visual, a poténcia motriz etc. No caso do homem, sua alma - além das
caracteristicas préprias e peculiares proprias da inteligéncia - realiza todas as opera¢ées
dos graus inferiores de vida. A alma humana ndo s6 é responsavel pela realizagdo das
operacdes ligadas as faculdades da vida vegetativa - a circulacdo do sangue, a digestao
etc. -; a mesma e Unica alma realiza também as operacgdes sensitivas (proprias da vida
animal, como o conhecimento sensivel) e, além de tudo isto, essa mesma alma irrompe
numa dimensao nova: a dimensdo do espirito.

Se o conhecimento sensivel versa sobre a realidade particular e concreta (este
vermelho, este sabor salgado, esta forma triangular etc.); a inteligéncia humana
transcende, supera esse ambito do particular, do material e do concreto e pode versar
sobre o universal. A geometria, por exemplo, como conhecimento intelectual humano,
ndo se ocupa desta forma triangular do recorte de papel que tenho diante dos olhos; ela
trata, sim, do tridngulo abstrato. E diz: “A soma dos angulos internos do triangulo vale
dois retos”. Destaquemos, nessa afirmacdo, seu carater abstrato e universal: pouco
importa se o triangulo é azul ou amarelo, se é acutangulo, retangulo ou obtusangulo, a
inteligéncia versa sobre “o tridngulo”. E, para “o triangulo”: “A soma dos angulos
internos € dois retos”. Ja a medicina estuda hepatologia, independentemente deste figado
ser de Maria ou de Jose.

Esta capacidade da inteligéncia de apreender o universal e abstrato abre um
mundo sem fronteiras para o conhecimento: ele ndo se limita a realidade concreta que o
circunda, mas atinge todo o ser. E precisamente essa abertura para a totalidade do real
é 0 gque se chama de espirito. Espirito é a capacidade de travar relacbes com a totalidade
do real. Dai que Tomas repita, uma e outra vez, a sentenca aristotélica: Anima est
guodammodo omnia, “A alma humana, sendo espiritual, é, de certo modo, todas as
coisas”...

Contra todo dualismo que tende a separar exageradamente no homem a alma
espiritual e a matéria, Tomas afirma a intrinseca unido, a substancial unidao de ambos
0s principios: a alma espiritual, como forma, requer - em tudo por tudo - a integracao
com a matéria. Pense-se, por exemplo, em todo o tema - hoje mais agudo e atual do que
nunca - das doencas psicossomaticas: da relagdo, digamos, entre um desgosto ou uma
crise existencial, por um lado, e uma gastrite ou uma Ulcera, por outro. Mas o exemplo
mais veemente dessa integracdo € encontrado na discussdo do objeto préprio da
inteligéncia humana.

O ensino em Tomas de Aquino

Como diziamos, ndo operamos diretamente pela alma, mas por meio de suas
poténcias operativas. E cada poténcia da alma é proporcionada a seu objeto: a poténcia
auditiva ndo capta cores, a poténcia visual ndo atua sobre aromas. Dizer que a
inteligéncia é uma poténcia espiritual é dizer que seu campo de relacionamento é a
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totalidade do ser: todas as coisas - visiveis e invisiveis sdo inteligiveis -; “calcam” bem,
combinam com a inteligéncia. Contudo, a relacdo da inteligéncia humana com seus
objetos ndo é uniforme. Dentre os diversos entes e modos de ser, hé alguns que sdo mais
direta e imediatamente acessiveis a inteligéncia. E o que Tomas chama de objeto
préprio de uma poténcia: aquela dimensdo da realidade que se ajusta, por assim dizer,
“sob medida” a poténcia (ou, melhor dito, é a poténcia que se ajusta aquela realidade).
N&o que a poténcia ndo incida sobre outros objetos, mas o objeto préprio é sempre a
base de qualquer captacgdo: se pela visdo captamos, por exemplo, nimero e movimento
(e vemos, digamos, sete pessoas correndo), € porque vemos a cor, objeto préprio da
visdo. Ora, prdprio da inteligéncia humana - poténcia de uma forma espiritual acoplada
a matéria - € a abstracdo: seu objeto proprio sdo as esséncias abstratas das coisas
sensiveis. Proprio da inteligéncia humana é apreender a ideia abstrata de “cdo” por
meio da experiéncia de conhecer pelos sentidos diversos cdes: Lulu, Duque e Rex...

Assim, Tomas afirma: “O intelecto humano, que esta acoplado ao corpo, tem
por objeto proprio a natureza das coisas existentes corporalmente na matéria. E,
mediante a natureza das coisas visiveis, ascende a algum conhecimento das invisiveis”
(S. Th.. I, 84, 7). E nesta afirmagdo, como diziamos, espelha-se a propria estrutura
ontoldgica do homem: mesmo as realidades mais espirituais sé sao alcancadas, por nos,
através do sensivel. “Ora - prossegue Tomas -, tudo o que nesta vida conhecemos, é
conhecido por comparagao com as coisas sensiveis naturais”. Esta é a razdo pela qual o
sentido extensivo e metafdrico esta presente na linguagem de modo muito mais amplo e
intenso do que, a primeira vista, poderiamos supor.

O problema do ensino, como ndo poderia deixar de ser, é proposto por Tomas
nos quadros de sua antropologia e doutrina sobre o conhecimento. A prépria palavra
“educacdo”, ainda que ndo apareca em Tomas, € como que sugerida diversas vezes em
suas andlises: trata-se de um eduzir o conhecimento em ato cOm base na poténcia:
scientia educatur de potentia in actum (De Magistro art. 1, obj. 10); a mente extrai o
ato dos particulares dos conhecimentos universais (ex universalibus cognitionibus
mens educitur - art. 1, solucdo); leva ao ato (educantur in actum - art. 1, ad 5).

Ensinar €, pois, uma educacdo do ato; uma conduc¢do da poténcia ao ato que s
0 préprio aluno pode fazer. Tomas esté distante de qualquer concepcdo do ensino como
transmissao mecanica; o professor, tudo o que faz é “en-signar” (insegnire), apresentar
sinais para que o aluno possa por si fazer a educdo do ato de conhecimento, no sentido
da sugestiva acumulacdo semantica que se preservou no castelhano: ensefiar
(ensinar/mostrar): o mestre mostra! Assim, é altamente sugestiva a genial comparacgéo
da aprendizagem com a cura e a do professor com o médico, no art. 1 do De Magistro.

IHU On-Line — Qual a principal contribuicdo de Tomés de Aquino para a éticae a
educacdo moral?

Jean Lauand — De fato, essa é outra dimenséo interessante e atualissima da filosofia da
educacdo de Tomas: a educagdo moral. Nesse campo, eu destacaria o notavel trabalho
sobre a principal das virtudes cardeais, a virtude da Prudentia, a virtude da tomada de
decisdo certa.

O “Tratado da Prudéncia” - contido na Suma TeolGgica, correspondente as
questbes 47 a 56, da segunda parte da Segunda Parte da Suma - apresenta grande
interesse. E dificil subestimar a importancia dessa virtude no pensamento de Tomas:
ndo é que ela seja a primeira interpares, mas é principal em uma ordem superior, é a
mae das virtudes, genitrix virtutum (In 11l Sent., d 33, q 2, a 5, ¢) e a guia das virtudes,
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auriga virtutum (In IV Sent., d 17, q 2, a 2, dco). Para bem compreender o significado e
o alcance da Prudentia é necessario, antes de tudo, atentar para o fato de que prudentia
é uma daquelas tantas palavras fundamentais que sofreram desastrosas transformacoes
semanticas com o passar do tempo.

A proximidade entre a nossa lingua e o latim de Tomas ndo nos deve enganar:
ocorre, como diziamos, um conhecido fendbmeno de alteracdo do sentido das palavras
que se manifesta muitas vezes quando lemos um autor de outra época. E ndo so
alteracdo: como mostra C. S. Lewis, da-se frequentemente, sobretudo no campo da
ética, uma auténtica inversdo de polaridade: aquela palavra que originalmente
designava uma qualidade positiva, se esvazia de seu sentido inicial ou passa até a
designar uma qualidade negativa.

Foi 0 que aconteceu, entre outras, com as palavras “prudente” e “prudéncia”.
Atingidas ao longo dos séculos pelo subjetivismo metaférico e pelo gosto do
eufemismo; “prudéncia” ja ndo designa hoje a grande virtude, mas sim a conhecida
cautela (um tanto oportunista, ambigua e egoista) ao tomar (ou ao ndo tomar...)
decisoes.

Se hoje a palavra prudéncia tornou-se aquela egoista cautela da indecisdo “em
cima do muro”; em Tomas, ao contrario, prudentia expressa exatamente o oposto da
indecisdo: € a arte de decidir-se corretamente, isto é, com base ndo em interesses
oportunistas, ndo em sentimentos piegas, ndo em impulsos, ndo em temores, ndo em
preconceitos etc., mas, unicamente, com base na realidade: em virtude do limpido
conhecimento do ser. E este conhecimento do ser que ¢ significado pela palavra ratio na
definicdo de prudentia: recta ratio agibilium, “reta razdo aplicada ao agir”, como
repete, uma e outra vez, Tomas.

Decisdo certa

Prudentia é ver a realidade e, com base nessa visdo, tomar a decisdo certa. Por
iss0, como repete Tomas, ndo ha nenhuma virtude moral sem a prudentia, e mais: “sem
a prudentia, as demais virtudes, quanto maiores fossem, mais dano causariam” (In I11
Sent. d 33, q 2, a 5, sc 3). Com as alteragcBes semanticas, porém, tornou-se intraduzivel,
para 0 homem de nosso tempo, uma sentenca de Tomas como: “a prudentia é
necessariamente corajosa e justa”.

Sem esse referencial, fundamentados em que tomamos nossas decisdes?
Quando nédo ha a simplicitas, a simplicidade que se volta para a realidade como Unico
ponto decisivo na decisdo, ela acaba sendo tomada, como diziamos, com base em
diversos outros fatores: por preconceitos, por interesses interesseiros, por impulso
egoista, pela opinido coletiva, pelo “politicamente correto”, por inveja ou por gualquer
outro vicio... Mas este ver a realidade é somente uma parte da prudentia; a outra parte,
ainda mais decisiva (literalmente) é transformar a realidade vista em deciséo de acéo,
em comando: de nada adianta saber o que é bom, se ndo ha a decisdo de realizar este
bem... O nosso tempo, que se esqueceu até do verdadeiro significado da classica
prudentia, atenta contra ela de diversos modos: em sua dimensdo cognoscitiva (a
capacidade de ver o real, por exemplo, aumentando o ruido - exterior e interior — que
nos impede de “ouvir” a realidade) e em sua dimensdo prescritiva, no ato de comandar:
0 medo de enfrentar o peso da decisdo, que tende a paralisar os imprudentes (pois,
insistamos, a prudentia toma corajosamente a decisdo boal).
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A grande tentacdo da imprudéncia (sempre no sentido cléssico) é a de delegar a
outras instancias o peso da decisdo que, para ser boa, depende s6 da visdo da realidade.
Ha& diversas formas dessa abdicacdo: do abuso de reunides desnecessarias a delegacao
das decisOes a terapeutas, comissdes, analistas e gurus, passando por toda sorte de
consultas esotéricas.

N&o ha “receitas” de bem agir

Uma das mais perigosas formas de renncia a enfrentar a realidade (ou seja, a
rendncia a prudentia) € trocar essa fina sensibilidade de discernir o que, naquela
situacdo concreta, a realidade exige por critérios operacionais rigidos, como num
“Manual de escoteiro moral” ou, no campo do direito, num estreito legalismo a margem
da justica. E também o caso do radicalismo adotado por certas propostas religiosas. Tal
como o “Ministério do Vicio e da Virtude” do regime Talibd, algumas comunidades
cristds - em vez de afirmar o direito (e o dever) do fiel de discernir o que € bom em cada
situacdo pessoal concreta - simplificam grosseiramente: em caso de ddvida, é pecado e
pronto!

O “Tratado da Prudéncia” de Tomas € o reconhecimento de que a direcdo da
vida é competéncia da pessoa e o carater dramatico da prudentia se manifesta
claramente quando Tomas mostra que ndo ha “receitas” de bem agir, ndo ha critérios
comportamentais operacionalizaveis, porque - e esta € outra constante no Tratado - a
prudentia versa sobre acles contingentes, situadas no “aqui e agora”. E é que a
prudentia é virtude da inteligéncia, mas da inteligéncia do concreto: a prudentia ndo é a
inteligéncia que versa sobre teoremas ou principios abstratos e genéricos, nao!; ela olha
para o “tabuleiro de xadrez” da situacdo “aqui e agora”, sobre a qual se ddo nossas
decisOes concretas, e sabe discernir o “lance” certo, moralmente bom. E o critério para
esse discernimento do bem é a realidade! Saber discernir, no emaranhado de mil
possibilidades que esta situacdo me apresenta (que devo dizer a este aluno?, compro ou
ndo compro?, caso-me ou ndo?, devo responder a este e-mail? etc.), os bons meios
concretos que me podem levar a um bom resultado, a plenitude da minha vida, minha
realizacdo enquanto homem. E para isso € necessario ver a realidade concretamente. De
nada adiantam os bons principios abstratos, sem a prudentia que os aplica - como diz
Tomas - ao “outro po6lo”: o da realidade (que significa “amar o préximo” nesta situaco
concreta?).

A condicdo humana é tal que - muitas vezes - ndo dispomos de regras
operacionais concretas: sim, hd um certo e um errado objetivos, um to be or not to be
pendente de nossas decisfes, mas nao ha regra operacional. Tal como para o bom lance
no xadrez, ha até critérios gerais objetivos... mas ndo operacionais concretos! Trata-se,
assim, de uma “inteligéncia” moral, a insubornavel fidelidade ao real, que aprende da
experiéncia e, portanto, requer a memodria como virtude associada: a memoria fiel ao
ser. Precisamente no artigo dedicado a virtude da meméria, como parte da prudéncia,
Tomas observa que ndo pode 0 homem reger-se por verdades necessarias, mas somente
pelo que acontece in pluribus (geralmente). Note-se que esta é também a razdo da
inseguranca em tantas decisdes humanas: a prudentia traz consigo aquele enfrentamento
do peso da incerteza, que tende a paralisar os imprudentes.

E dessa dramatica imprudéncia da indecisdo, que expressam alguns classicos
da literatura: do to be or not to be... de Hamlet aos dilemas kafkianos (o remorso
impde-se a qualquer decisdo), passando pelo “Grande Inquisidor” de Dostoiévski, que
descreve “o homem esmagado sob essa carga terrivel: a liberdade de escolher” e
apresenta a massa que abdicou da prudentia e deixa-se escravizar, preferindo “até
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mesmo a morte & liberdade de discernir entre 0 bem e 0 mal”. E, assim, os subjugados
declaram de bom grado: “Reduzi-nos a serviddo, contanto que nos alimenteis”. Como se
vé, é uma doutrina de enorme atualidade (Também aqui remeto os interessados a uma
traducdo do De Prudentia, que publiquei: Tomas de Aquino: A Prudéncia. S&o Paulo:
Martins Fontes, 2005).

Revista Internacional d’Humanitats 53 set-dez 2021
CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona

“QO Clube dos Professores da USP: Origens e Designios” de

Claudio Gorodski. Sdo Paulo: Livraria da Fisica, 2021, 370 p.

(Ao final, entrevista — realizada em 9-11-99, Videtur — com Carlinhos Fidelis, Nicode-
mos Gomes e Raimundo Nonato, dedicados gargons do Clube dos Professores da USP)

Sylvio R. G. Horta & Jean Lauand (editores da RIH)

Acaba de ser publicado (maio de 2021), o documentado e saboroso livro de
Claudio Gorodski, Professor Titular do Instituto de Matematica e Estatistica da USP:
“O Clube dos Professores da USP: origens e designios. Alho, cebola, sal ... e amor”,
fruto de incansavel pesquisa do autor. A obra pode ser adquirida na editora:
https://www.livrariadafisica.com.br/detalhe_produto.aspx?id=150040&titulo=0O+Clube
+dos+Professores+da+USP.

e

!
Claudio Gorodski 1+

A histéria do Clube dos Professores da USP (criado em 1986) se
mistura com a histéria da Cidade Universitaria. Nao é possivel falar do
Clube sem mencionar o restaurante central e a situacdo alimentar do
campus. A alimentacdo no campus, por sua vez, esteve muito ligada a
politica na Universidade. Este livro busca, num tom leve e as vezes
anedatico, contar uma histéria da Universidade sob o ponto de vista da
alimentacdo, com referéncias documentais e entrevistas com a maior
parte das principais personagens primarias.

A primeira parte do livro baseia-se em documentos escritos para contar
a historia. Entre outras coisas, discorremos sobre as origens nos
Estados Unidos e Europa da ideia de “faculty club”, a criagdo dos
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servigos de alimentagdo na Universidade (COSEAS) e o movimento de
fundacdo do Clube. Vemos a evolucdo do Clube lado a lado a
Universidade; acompanhamos as mudangas de valores na Sociedade e a
visdo da administracdo da USP; e refletimos sobre a evolucdo dos
conceitos da Nutricdo. A segunda parte inclui dezoito entrevistas
(selecionadas dentre mais de quarenta realizadas). Diversas escalas da
hierarquia abordam o mesmo objeto, cada uma sob seu ponto de vista, e
as narrativas complementam-se e enriquecem-se. Nesta parte, 0
componente humano e pessoal se faz mais presente. As entrevistas
serviram para dirigir a busca dos documentos pelo autor, mas alguma
contradicdo entre a memoria das pessoas e 0s documentos escritos
ocorre, sem maiores consequéncias.

O livro tem a pretensdo de servir de testemunho do mérito dos
trabalhadores e dirigentes que forjaram um experimento radical, inédito
e unico, que foi o Clube, e de preservar a histéria oral do local, que
corria o risco de se perder. Ao analisar e discutir o glorioso passado da
Universidade, ganhamos perspectiva para encarar 0s problemas
presentes e o futuro.

(4@, capa do livro)

O “Clube” foi extinto em 2016 e s6 quem vivenciou a experiéncia de frequenta-
lo pode avaliar a magnitude da perda desse precioso espaco de convivéncia e de fecundo
dialogo para os académicos.

“Se este livro € um lamento? Ora, se podemos sucintamente reduzir a historia a
uma sentenca, este livro pretende demonstrar que a terceirizagdo do Clube dos
Professores representa 0 marco simbodlico do triunfo da gestdo corporativa da
Universidade de Sdo Paulo sobre o espirito de colegialismo reinante na época da Maria
Antonia” (p. 9).

Equipe doCIube dos Professores: Addo, Artur, Nonato, Shizuo, Edilson, Lima com JL
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O autor, Prof. Dr. Claudio Gorodski.
https://www.ime.usp.br/~gorodski/personal/eu2007-1.jpg

No6s, fundadores da Revista Internacional d ’'Humanitats e das demais revistas
do Cemoroc-Centro de Estudos Medievais Oriente & Ocidente da Feusp, pudemos
continuamente testemunhar, ao longo dos trinta anos de sua existéncia, a imensa
importdncia do Clube para a producdo intelectual de nosso Centro: conversas,
lancamentos, encontros, orientacGes de teses, reunides editoriais, parcerias com colegas
de universidades estrangeiras etc. ocorriam naquele ambiente, de exceléncia profissional
e, a0 mesmo tempo, extremamente acolhedor do Clube.

S i 3 3

Foto do Centro de Memoéria do Instituto d
http://memoria.iq.usp.br/

N
- LR

N6 Cllube - e Quimica — USP .

Em 1999, os autores desta nota publicamos — em nossa revista Videtur — uma
entrevista que realizamos com os garcons do Clube e tivemos o privilégio de ver que o
Prof. Gorodski a aproveitou em sua monumental obra (pp. 126 e ss.), lisonjeando-nos
ao qualifica-la de “preciosidade”. Reproduzimo-la a seguir:
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Entrevista — “Nédo Ha Fritas”: Garc¢on
“nadando” no Clube dos Professores da USP

Videtur tem publicado uma série de matérias com profissionais (policial, comissaria de
bordo, dentista...) que mostram o “outro lado...”. Nesta entrevista, realizada em 9-11-99,
Videtur (Sylvio Horta e Jean Lauand) conversa com Carlinhos Fidelis, Nicodemos Gomes

e Raimundo Nonato, dedicados garcons do Clube dos Professores da USP.

V.: O “Clube dos Professores” é um restaurante tnico em S&o Paulo: além do
alto nivel de qualidade e do atendimento, ele esta situado no meio de um grande bosque
na “Rua do Matdo” do campus da Cidade Universitaria. Sempre que convidamos
colegas estrangeiros, sobretudo europeus, eles ficam impressionados com a paisagem —
e também, é claro, com as generosas por¢des servidas pela churrascaria. O Clube tem
recebido personalidades de destaque — como o Imperador do Jap&o e o presidente de
Portugal — e acolhe eventos etc. Como surgiu o Clube?

G.: A ideia do Prof. Goldemberg — o reitor que criou este espaco em 1986 — era
(e € 0 que o Clube de fato realiza) a de ter um ambiente de dialogo e de descontracdo. Ja
a localizacdo é privilegiada: a gente nem imagina que exista um lugar destes na cidade
de Sdo Paulo. No inicio, havia s6 este prédio (o do self-service), depois vieram o da
Churrascaria e 0 Anexo, para reservas e eventos (como palestras, lancamentos,
coquetéis e até ja tivemos sessdes dancantes organizadas pela ADUSP...).

V.: Naturalmente, vocés tém como clientela habitual um publico diferenciado,
composto de professores universitarios; o que ha de especifico nessa clientela? Devem
ocorrer, por exemplo, situacdes curiosas ou divertidas ao lidar com tantos docentes...

G.: Sim, de fato acontecem coisas engracadas (ndo que fiqguemos reparando,
nem da tempo...) e a gente até aprende aqui. Outro dia eu estava, como a gente diz,
“nadando” (“nadar” em giria de garcon é o corre-corre: nosso trabalho sempre é
pauleira; é como nadar: ndo pode parar nem um segundo; ndo pode ter rasgueira, que,
na nossa giria, € quando o garcon é relaxado) e tive que “pagar um mico”: estava uma
professora 1a na mesa 29 e pediu fritas; eu fui na cozinha, voltei e disse: “Desculpe,
professora, ndo tem fritas, ndo!”; ela imediatamente corrigiu: “Como ‘ndo tem fritas,
ndo’? Diga: ‘Nao ha fritas’”.

V.: Ja que entramos na giria propria, qual é a giria de garcon para “cliente
chato”?

G.: N&o, essa ndo tem...
V.: Por qué? Porque todos sdo...?

G.: Nao, o pessoal aqui € muito bom!
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V.. Mas, como em toda comunidade, o pessoal aqui (a comegar por nos,
entrevistadores, que também somos clientes assiduos do Clube) tém também suas
manias e folclores. Por exemplo, tem (ou h&) um colega — eu j& presenciei isso -, ndo
vou dizer de que Faculdade ele é — que todo dia, ao chegar aqui, repete um ritual: vai
testando uma por uma as mesas; reclama que elas estdo sem calgo, reclama que o reitor
ndo fez as coisas direito e, finalmente, senta-se na mesa “boa”...

G.: E, ele vem praticamente todo dia e quando senta pede sempre uma garrafa
de &gua com gas, “a mais gelada que tiver”... Tem outro que tem mania de ficar abrindo
todas as janelas...

Tem também uma professora — acho que ela é argentina — que todo dia
pergunta se a picanha ta boa, se a picanha t4 macia...; a gente responde que sim, que
ndo muda, que € o mesmo fornecedor, que a picanha esta 6tima, e ai ela pede a picanha
ou ndo...: “hoje eu vou mudar para filé!”,

Ha alguns distraidos que esquecem celular, taldo de cheques (tem um que
sempre esquece, a gente tem que ir atras...) etc. A gente até abriu um depdsito de
objetos esquecidos...

Engracado foi no outro dia: a conta tinha dado uns 9 reais, mas o professor, ao
preencher o cheque, olhou para o reldgio, viu 14:15h e ndo teve duvida: preencheu
“gquatorze reais e quinze centavos”. Ai tivemos que ir atras dele, bater no vidro do carro
e explicar que ele tinha se confundido etc.

V.: Com a experiéncia (eu sei que um de vocés até iniciou um curso superior de
exatas...) da até para ir identificando a Unidade a que pertence cada grupo de
professores. Uma vez eu trouxe um grupo de jornalistas de outros estados para almocar
aqui e eles comecaram, meio de brincadeira, a testar se nds, professores da USP,
conseguiamos adivinhar pela cara, pelo jeitdo (meio nerd ou bicho-grilo etc.) a
Faculdade de onde procediam os colegas de outras mesas. Estava no grupo uma
jornalista carioca — muito extrovertida — e, quando fomos pegar a sobremesa, ela saiu
perguntando aos outros clientes (principalmente os casos em que havia maior certeza no
palpite) de que Faculdade eles eram: e ndo é que — em alguns casos — deu na cabeca:
Elétrica da Poli, “FAU ou ECA”, Economia, Geologia...

G.: E, a gente vai reconhecendo, pelo cabelo, pelo modo de vestir (rabo de
cavalo, brinco, shortdo...) e até pelas conversas, pelas piadas (naturalmente, até por
ética, a gente ndo fica escutando, mas as vezes ouve ou mesmo é chamado a entrar na
conversa...). Mas aqui sai de tudo: quimica, linguistica, muita férmula matematica y
elevado a efe de x..., quer dizer: papo cabeca e assunto de aula. E muita politica e
piada... Como em outros restaurantes, dirigem a nos, gargons, piadas e trocadilhos do
tipo: ““VV& um chopps e dois pastel” ou “S6 por curiosidade: se fosse para pagar, quanto
é que era?”, “Esse pais ndo tem jeito: tanta gente boa na cadeia e vocés ai soltos” ou
como aquele professor que ficou um bom tempo sem vir e quando voltou cumprimentou
dizendo: “Oh, ha quanto tempo! Vocé ndo foi mandado embora ainda?”. Outro fica
mexendo com o cetim do palet6 do Nonato etc.
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Na churrascaria, além das formas comuns (mal passado, ao ponto e bem
passado), as vezes recebemos pedidos mais complicados: a pessoa quer tostado por fora
e vermelho por dentro, mas sem estar sangrando etc. Ai sobra para o Zé Carlos (o
churrasqueiro)...

Para falar a verdade, o cliente aqui € muito mais compreensivo e educado do
que em outros restaurantes... E muito bacana trabalhar aqui; ha casos de professores
gue viajam para o exterior e lembram de mandar um cartdo para a gente...

Como o senhor disse, vem muito convidado estrangeiro (a gente acaba
aprendendo o bésico de inglés e sempre tem algum professor que ajuda a fazer o
pedido) e eles ficam maravilhados: outro dia vieram uns japoneses e em vez de comer
ficavam contemplando o bosque; uma delegacédo de uns vinte chineses queriam saber —
perguntaram em chinés, traduziram para a gente — por que o bambuzal (do
estacionamento) era s6 para decoracao e ndao aproveitdvamos o bambu para os pratos...

Sao Paulo, maio de 2021
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No. especial comemorativo do volume 300 e dos 25 anos das revistas do Cemoroc (1997-2022)
Convenit Internacional 38  jan-abr 2022 Cemoroc-Feusp

Revisitando as entrevistas publicadas nas revistas do Cemoroc

Jean Lauand

Chie Hirose®

Simone Hartleben Starosky*
Simone Marquart Terranova®

Resumo: Por ocasido desta celebragdo do 25°. aniversario e do No. 300 das revistas universitarias do
Cemoroc, Centro de Estudos Medievais Oriente e Ocidente (Edf-Feusp), alojadas em
www.hottopos.com, a Editora pediu a seus autores/editores um artigo de retrospectiva sobre matérias
em nossas revistas. Neste artigo apresentamos as entrevistas publicadas nas revistas do Centro.
Palavras Chave: Cemoroc; revistas académicas; entrevistas.

Abstract: To celebrate this 25™ anniversary of Cemoroc’s journals, the publisher has asked authors-
editors (/ad hoc) to write an article summarizing matters in these journals. In this article, the authors
present the interviews published in our jouenals.

Keywords: Cemoroc; academic journals; interviews.

Parte importante do acervo do Cemoroc sdo as dezenas de entrevistas — a
maioria com intelectuais estrangeiros — que suas diversas revistas tém publicado nestes
25 anos.

Neste artigo, antes de apresentar 0 guia para acessar essas 44 entrevistas, as
autoras acharam oportuno acrescentar uma 45% a esse conjunto: um breve didlogo com
0 autor, Jean Lauand, que desde o comeco tem sido o principal entrevistador do Centro.

Entrevistadoras: Como surgiu a ideia de incluir entrevistas nas revistas do Cemoroc?

3. Doutora em Educacdo pela Feusp, com dois Pds Doutorados nessa mesma Faculdade. Mestre em
Antropologia pela Universidade Nacional de Hiroshima. Diretora do Cemoroc de relagdes com a Escola
Publica.
4, Professora de Ensino Religioso do Colégio Luterano Séo Paulo.
5. Coordenadora Pedagdgica do Colégio Luterano S&o Paulo.
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Jean Lauand: Primeiramente, quero agradecer em nome do Centro, o maravilhoso e
(imenso) trabalho que vocés tiveram ao fazer a varredura de 300 volumes de nossas
revistas para localizar (e organizar a listagem) as entrevistas, cujos links agora
podemos oferecer a nossos leitores.

As entrevistas surgiram desde o comego de nossas publicagcbes. As revistas
nasceram como parcerias internacionais com universidades europeias e havia a
necessidade de apresentar essas instituicbes para o publico brasileiro (e
reciprocamente).

Assim, o saudoso Professor Celso de Rui Beisiegel fazia a apresentacdo de
nosso departamento de Filosofia e Ciéncias da Educacdo e da propria Faculdade de
Educacdo. E nossos parceiros apresentavam suas universidades e departamentos: Jesus
Collado (Universidad San Pablo, de Madrid, #4), o Prof. Reboiras (Univ. Freiburg #8).
Maria Candida Pacheco (Universidade do Porto, # 29) etc. Claro que, para além dos
dados protocolares, aproveitdvamos para perguntar também das pesquisas do
entrevistado.

E, estando ja visitando as universidades parceiras, entrevistava também seus
professores, como os diversos arabistas da Universidad Auténoma de Madrid (# 9 a
14).

Entr.: Uma pergunta talvez um pouco incémoda: quais foram as entrevistas mais
importantes?

JL: Todas foram importantes. Destacaria a entrevista que a Profa. Aida Hanania
realizou em Paris com Hassan Massoudy (#15), ao final de um curso que fez com esse
artista talentosissimo, considerado o maior caligrafo do mundo. E uma obra prima: a
longa entrevista que a Profa. Chie Hirose realizou recentemente com o catedratico e juiz
da Suprema Corte de Portugal, Doutor Paulo Ferreira da Cunha (# 42). A Chie
conseguiu revolver deliciosas lembrancas da infancia do entrevistado.

E também as dos queridos professores entrevistados que nos deixaram nestes
anos, infelizmente ndo foram poucos... Comeco destacando um par desses saudosos
amigos:

Helmi Nasr (#17) nos revelou dados histéricos inéditos e muito importantes
para a histéria da USP, sobre a fundacéo dos Estudos Orientais entre nos.

Julian Marias, um dos mais notaveis filosofos do século XX, deu-nos duas
preciosas entrevistas sobre seu pensamento (#1 e 2; # 24).

Particularmente importantes foram-me também as de: Alfonso Lopez Quintas,
o grande filésofo da educacgdo (#21 e # 34); a das 3 geragdes da familia Hirose (# 40),
todo um tratado de sociologia do imigrante e a — para mim, especialissima — entrevista
com Adélia Prado (#43). Essa conversa foi muito carregada de emocdes e acabei sendo
presenteado com um poema inédito (escrito a lapis), que peco licenga para transcrever
aqui:
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Acécias

Minha alma quer ver a Deus.

Eu ndo quero morrer.

Quero amar sem limites

E perdoar a ponto de esquecer-me
Radical, quer dizer pela raiz

O perdao radical gera alegria
Exorciza doengas, mata 0 medo

D4 poder sobre feras e demdnios
Falo. E falo é também membro viril,
Todo Iéxico é pobre,

Idiomas sdo pecados;

Poemas, culpas antecipadamente perdoadas
Eis, esta acacia florida gera angustia
Para livrar-me, empenho-me

Em esgotar-lhe a beleza

Beleza importuna,

Magnifica insuficiéncia,

Porque ainda convoca

O poema perfeito.

https://www.record.com.br/3-poemas-de-ade|ia-prado-homenégéada-do-jabuti-2020/
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Fica aqui nossa gratiddo (em alguns casos, homenagem pdstuma) a esses
grandes intelectuais que, desde a primeira hora, emprestaram seu prestigio a nossas
publicagdes.

Ja em janeiro de 1998, no No.1 de Notandum, publicamos as seguintes
entrevistas:

1. Titulo: Persepctivas da Filosofia, Hoje. (08-04-1998)
Entrevistado: Julian Marias

Entrevistador: Jean Lauand (a partir de agora, abreviado por JL)
Link: http://www.hottopos.com/notand1/entrev_marias_trad.htm

JL e Julian Marias

2. Titulo: Persepctivas de la Filosofia, Hoy. (08-04-1998)
Entrevistado: Julian Marias

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/notandl/entrev_marias.htm

3. Titulo: Paulo Freire y la Educacion Popular en Brasil /EI EDF-FEUSP
Entrevistado: Celso de Rui Beisiegel

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/notandl/celso.htm
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Celso Beisiegel (1935-2017), porta voz de nossas
revistas nas primeiras parcerias internacionais
https://direitoaeducacao.wordpress.com/resumos-das-aulas/

4. Titulo: Aspectos da Universidad San Pablo
Entrevistado: Jesus Collado

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/notand1/collad.htm

5. Titulo: A filosofia e a vida quotidiana
Entrevistado: Sergio Rabade Romeo

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/notand1/rabade.htm

/%ﬁ""*

Dr. Sérgio Rébade (1925-2018), primeiro reitor
da San Pablo, nossa parceira em Notandum
http://www.filosofia.org/ave/001/a161.htm

Em 1998-1999, nos No.2 e 3 de Notandum, seguiram-se:

6. Titulo: Os beneditinos e sua historia
Entrevistado: Antonio Linage Conde
Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/notand2/linage.htm

47



http://www.realacademiadesanquirce.es/jos%C3%A9-antonio-linage-conde.html
Dr. Linage — grande especialista espanhol na histdria beneditina.
7. Titulo: Betreffs des Departements fir Philosophie der Erziehung und
Erziehungswissenchaften der Universitat von Sao Paulo [apresentacdo do EDF-Feusp
para a Albert-Ludwigs-Universitat Freiburg, nossa parceira nessa edi¢ao].

Entrevistado: Celso de Rui Beisiegel
Entrevistador: JL
Link: http://www.hottopos.com/notand3/beisi.htm

8. Titulo: Raimundus Lullus Institut - Freiburg
Entrevistado: Fernando Dominguez Reboiras
Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/notand3/lullus.htm

Dr. Fernando Dominguez Reboiras (Raimundus Lullus Institut — Univ. Freiburg)
https://arpaeditores.com/collections/fernando-dominguez-reboiras

Nos primeiros nimeros de Collatio (1998 e ss.), varias entrevistas com colegas
da Universidad Auténoma de Madrid:

9. Titulo: El Escorial

Entrevistada: Aurora Cano Ledesma

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/collat2/escorial.htm
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Dra. Aurora Cano (falecida em 2020) grande
especialista em manuscritos arabes.
https://en.casaarabe.es/news/arab-studies-expert-aurora-cano-ledesma-has-passed-away

10. Titulo: O Mundo Arabe Atual e os “Olhares Cruzados”
Entrevistado: Pedro Martinez Montavez

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/collat2/pedro.htm

g D. Pedro
= Martinez

Montavez

Ex-reitor da Uam e ex-diretor do Departamento de Estudios Arabes e Islamicos da UAM
http://cihispanoarabe.org/news/d-pedro-martinez-montavez/

11. Titulo: Estudos Arabes, “Hispanidade” e Autonomias
Entrevistado: Serafin Fanjul

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/collat2/fanjul.htm
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Prof. Fanjul
https://gl.wikipedia.org/wiki/Seraf%eC3%ADn_Fanjul
12. Titulo: Literatura y Realidad Arabes

Entrevistada: Nieves Paradela
Entrevistador: JL
Link: http://www.hottopos.com/collat3/entrevista2.htm

LN

Dra. Nieves — ex diretora do Departamento de Estudios Arabes e Islamicos da UAM
https://uam.es/ss/Satellite/es/1242649910548/1242653677748/naticia/noticia/%3FLas_asignaturas_sobre_el_
mundo_arabe_moderno_han_sido_el_sello_del_Departamento%3F.htm

13. Titulo: Literatura Arabe e Literaturas Arabes
Entrevistada: Ana Ramos Calvo
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Entrevistador: JL
Link: http://www.hottopos.com/collat3/entrevista.htm

14. Titulo: Literatura Arabe - Paises Arabes
Entrevistada: Rosa Isabel Martinez Lillo
Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/collat3/entrevista3.htm

Dra. Rosa Isabel, atualmente na Univ. de Malaga
Em ndmeros posteriores de Collatio (1998 e ss.), mais entrevistas:

15. Titulo: O caligrafo Massoudy
Entrevistado: Hassan Massoudy (considerado o maior caligrado arabe do mundo)

Entrevistadora: Aida Hanania (A.H. fez um curso com H. M. em Paris e entrevistou o
mestre).

Link: http://www.hottopos.com/spcol/HassanMassoudy.pdf




H.M. em seu estidio em Paris
https://www.wikiart.org/pt/hassan-massoudy

16. Titulo: A obra de Miguel Cruz Hernandez
Entrevistado: Miguel Cruz Hernandez

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/spcol/MiguelCruz.pdf

O Prof. Cruz Hernandez (1920-2020), um dos miores arabistas da Espanha.
https://elpais.com/cultura/2020-03-27/miguel-cruz-hernandez-arabista.html

17. Titulo: Helmi Nasr (Historia dos Estudos Arabes na USP)
Entrevistado: Helmi Nasr

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/collaté/nasr.htm

Helmi Nasr (1922-2019), fundador dos Estudos Arabes na USP (foto Cemoroc)

18. Titulo: A obra de Milton Hatoum
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Entrevistado: Milton Hatoum
Entrevistadora: Aida Hanania
Link: http://www.hottopos.com/collat6/milton1.htm

Hatoum - https://blog.estantevirtual.com.br/2017/01/31/miIton-hatoum-muito—alem-de-dois;ifmaos/

19. Titulo: La escuela publica no es lugar de religion

Entrevistada: Roseli Fischmann

Entrevistadora: Amanda Pollato (orig. port. Da revista “Nova Escola”)
Link: http://www.hottopos.com/collat12/31-35Roseli.pdf

Roseli Fischmann

Entrevistas também nos primeiros nimeros de International Studies on Law &
Education (1999):

20. Titulo: A Universidade de S&o Paulo e o Departamento de Filosofia e Ciéncias da
Educacéo
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Entrevistado: Celso de Rui Beisiegel
Entrevistador: JL
Link: http://www.hottopos.com/harvardl/celso.htm

21. Titulo: A Filosofia da Educacéao e a Reforma Curricular
Entrevistado: Alfonso Lopez Quintas

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/harvardl/quintas.htm

JL com ALQ em sué casa em Madri
22. Titulo: A Reforma Curricular Brasileira

Entrevistado: César Coll

Entrevistador: JL & E. A. Lucci

Link: http://www.hottopos.com/harvardl/coll.htm

C. Coll - https://www.goodreads.com/author/show/2668467.C_sar_Coll_Salvador

23. Titulo: O Compromisso com os Classicos - Entrevista com o Editor
Entrevistado: Luis Lorenzo Rivera (1936-2017)

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/harvard2/o_compromisso_com_o0s_classicos_.htm
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Outras entrevistas:

24, Titulo: ‘Tﬁ Iﬁ.'{% Eljg %% % EEF % (Perspectivas da Filosofia, hoje)

Entrevistado: Julidn Marias
Entrevistador: JL
Link: http://www.hottopos.com/convenit3/mandarin.htm

25. Titulo: Curial e Guelfa

Entrevistado: Ricardo da Costa

Entrevistadores: Varios

Link: https://www.ricardocosta.com/sites/default/files/pdfs/55-66ricardocosta. pdf

26. Titulo: Alfabetizar, hoje

Entrevistada: Chie Hirose

Entrevistadora: Maria Antonia dos Santos

Link: http://www.hottopos.com/convenit13/85-90chie.pdf

27. Titulo: Divulgacdo de pesquisas na internet-alguns casos
Entrevistado: JL

Entrevistadores: Chie Hirose & Elie Chadarevian

Link: http://www.hottopos.com/convenit14/19-26ChieElie.pdf

28. Titulo: Linguagem e Consciéncia - a voz média
Entrevistado: Mario Bruno Sproviero

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/mirand3/linguage.htm

M. Sproviero - https]/tvcultura.com.br/videos/-3‘7482_mario—bruno-sprovierb-resuItados—do—pisa—2009.html
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29. Titulo: O Gabinete de Filosofia Medieval da Universidade do Porto
Entrevistada: Maria Candida Pacheco

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/spcol/MariaCandida.pdf

Profa. Maria Céndida Pacheco (1935-2020), fundadora do GEM — Gabinete de Filosofia Medieval da
Univ. Porto. https://noticias.up.pt/morreu-maria-candida-pacheco-professora-emerita-da-u-porto/

30. Titulo: Raimundus Lullus Institut - Freiburg

Entrevistado: Fernando Dominguez Reboiras

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/mirand8/entrevista_.htm

31. Titulo: Betreffs des Departements fiir Philosophie der Erziehung...
Entrevistado: Celso de Rui Beisiegel

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/mirand8/celsob.htm

32. Titulo: La UCAM vy los estudios de Humanidades
Entrevistado: Joaquin Jarefio Alarcon

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/notand7/entrevista.htm

33. Titulo: Hong-Kong Revisited

Entrevistado: Alfredo Alves

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/videtur2/hongkong.htm
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34. Titulo: Entrevista a Alfonso Lopez Quintas
Entrevistado: Alfonso Lépez Quintas

Entrevistadora: Cecilia Canalle

Link: http://www.hottopos.com/videtur20/quintas.htm

35. Titulo: Maria Angeles Almacellas Bernadé
Entrevistada: Maria Angeles Almacellas Bernadd
Entrevistadora: Cecilia Canalle

Link: http://www.hottopos.com/videtur22/angeles.htm

36. Titulo: Manuel Rodriguez Troncoso

Entrevistado: Manuel Rodriguez Troncoso

Entrevistadores: Enric Mallorqui-Ruscalleda & David Mas Serret
Link: http://www.hottopos.com/videtur29/troncoso.htm

37. Titulo: A capoeira como Weltanschauung.
Entrevistado: Eduardo de Andrade Veiga
Entrevistador: JL

Link:  recolhida em  http://www.hottopos.com/convenit32/59-78JeanNegro.pdf
(originalmente em nossa revista Videtur No. 9).

38. Titulo: Ensinando Historia no Fundamental |
Entrevistado: Juscelino P. Pereira de Almeida

Entrevistadora: Maria Antonia dos Santos

Link: http://www.hottopos.com/convenit14/39-44JuscAnt.pdf

39. Titulo: Ensinando arranjos floraisno Fundamental |
Entrevistada: Raimunda Pereira do Nascimento Marques
Entrevistadora: Chie Hirose

Link: http://www.hottopos.com/convenit14/57-62RaimundaChie.pdf
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Prof® Raimunda
40. Titulo: Juan Valera y Brasil
Entrevistada: M2 de la Concepcion Pifiero Valverde
Entrevistador: JL
Link: http://www.hottopos.com/rih2pll/valera.htm

41. Titulo: Chorinho, educacdo e Brasil

Entrevistados: Familia Hirose

Entrevistador: Teo Carlos Garfunkel & JL

Link: http://www.hottopos.com/isle23/111-118Chie.pdf

42. Titulo: Escola, familia e alfabetizacdo

Entrevistada: Chie Hirose

Entrevistadora: Gisele de Souza Nunes

Link: http://www.hottopos.com/convenit21/15-22Chie.pdf

43. Titulo: Paulo Ferreira da Cunha, relembrando os primeiros anos
Entrevistado: Paulo Ferreira da Cunha

Entrevistadora: Chie Hirose

Link: http://www.hottopos.com/isle37/6PFCEntrevistaChie.pdf
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Chie Hirose no XIII Seminario Internacional do Cemoroc (2012), recebendo de
Paulo Ferreira da Cunha o diploma de Investigadora do 1J1-Univ. do Porto.

44. Titulo: Poesia e filosofia

Entrevistada: Adélia Prado

Entrevistador: JL

Link: http://www.hottopos.com/spcol/EntrAdeliaPrado.pdf
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Eventos do Cemoroc; dois colaboradores da primeira hora
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No. especial comemorativo do volume 300 e dos 25 anos das revistas do Cemoroc (1997-2022)
Convenit Internacional 36-37 mai-dez 2021 Cemoroc-Feusp

Celebrando o ano XXV e 300 volumes publicados das Revistas
do Cemoroc (1997-2022) — nota editorial

Jean Lauand
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Silvia M. Gasparian Colello®

Esta edicdo de Convenit Internacional esta inteiramente dedicada a celebrar os
25 anos das revistas do Cemoroc e seus 300 volumes publicados. Dada a quantidade de
autores que, com artigos, se dispuseram a partilhar este importante momento, tivemos
que estender a celebracdo para além deste nimero duplo (Nos. 36 e 37), avangando
também para o No. 38.

Nos artigos destas edicbes de comemoracdo de data e realizagBes t&o
importantes, a0 mesmo tempo em que revisitamos 0s principais marcos da historia de
nossas revistas, queremos também informar o leitor de outras atividades do Cemoroc:
seu empenho em realizar atividades em favor da escola publica e da formacéo de seus
professores; nossos Semindrios Internacionais; a iniciativa de promocdo de novos
autores, com as revistas Coepta; os livros e videos que publicamos; etc.

300 volumes publicados representam milhares de artigos, centenas de autores e
dezenas de tematicas contempladas. Assim, pedimos a nossos editores que, em seus
artigos, revisitassem e procurassem organizar (dentro do possivel e dos limites destas
edicbes) todo esse material, para destacar os pontos mais importantes e facilitar
minimamente ao leitor a orientacdo para percorrer o riquissimo acervo. Dai também, o
inevitavel fato de que — excepcionalmente nestas edicdes — tenhamos varios artigos
assinados pelos mesmos autores...

No artigo de abertura, “Revistas do Cemoroc: Ano XXV e 300 volumes
publicados — fundadores, colaboradores e trajetorias”, Jean Lauand recorda, com
imensa gratiddo, os fundadores de nossas publicacdes e, por meio deles, um pouco da
propria historia das revistas e do Centro.

Um privilégio incomparavel de nossas revistas é que trés desses “fundadores”,
muito presentes desde seu surgimento, sdo os importantes filésofos Josef Pieper, Julian
Marias e Alfonso Lopez Quintas, que confiaram a nossa Editora preciosos artigos e
conferéncias. Seus trabalhos em nosso Centro sdo apresentados por:

Roberto C. G. Castro “Filosofia, educacao, justica e direitos humanos: Josef
Pieper nas revistas do Cemoroc (2017-2021)”. O autor — especialista no filésofo de
Miinster — comenta os estudos de e sobre Pieper nas recentes revistas do Cemoroc.

Jean Lauand: “Os inéditos gque Julian Marias confiou ao Cemoroc” e
“Alfonso Lopez Quintas nas revistas do Cemoroc”.

Em seguida, Chie Hirose e Jodo Sérgio Lauand, nossos diretores de Relagdes
com a Escola Publica, apresentam, em dois artigos, o profundo trabalho que o Centro
tem realizado nesse, para nds, tdo importante campo: “Memoria: Cemoroc e a escola
publica — Formacdo de professores e outras atividades” (partes | e I1).

6 Educadora com mestrado, doutorado e livre-docéncia pela Faculdade de Educagdo da Universidade de
Sdo Paulo. Vinculada ao programa de pds-graduagdo dessa mesma instituicdo, é também diretora
académica do Centro de Estudos Medievais Oriente-Ocidente — CEMOrOc/FEUSP.
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E Chie Hirose, em “Artigos de professores de Ensino Basico nas revistas do
Cemoroc”, revisita seu pioneiro trabalho de editor, publicando em nossas revistas, mais
de trinta artigos de professores de escola publica, dando voz diretamente aos
protagonistas da docéncia no Ensino Fundamental.

Aida Hanania e Jean Lauand no artigo “Em memoria de Helmi Nasr, em seu
centenario” recordam o saudoso mestre, tdo importante para a fundacdo de nossas
publicagdes.

Na sequéncia, Sylvio Horta, nosso editor e webmaster, mapeia em dois artigos
(um para os séculos 1V a IX; outro para os séculos X a XV) as 60 tradugdes de autores
medievais em nossas revistas.

Aida Hanania em “Estudos arabes nas revistas e atividades do Cemoroc: 1997-
20227 oferece um guia de nossos estudos para o Oriente Proximo e Sylvio Horta, o faz
para o Extremo Oriente: “Estudos chineses nas revistas do Cemoroc”.

Alexandre Medeiros em “Estudos keirseyianos nas revistas do Cemoroc: 2017-
2021 apresenta os artigos sobre um dos temas constantes nestes Ultimos anos em
nossas publicacOes: a teoria do psicélogo americano David Keirsey.

Nossos Seminarios Internacionais, sempre em interacdo com nossas revistas,
sdo contemplados no artigo de Jean Lauand “22 Semindrios Internacionais Cemoroc -
Filosofia & Educacao” e no de Enio Starosky “Os Seminarios do Cemoroc e o Colégio
Luterano S&o Paulo”.

Este niamero se fecha com “Produzir conhecimentos na escola: significados e
sentidos do Projeto Coepta”, no qual nossa editor Silvia G. Colello discute uma das
mais importantes criagdes do Cemoroc: a série Coepta, publicada em algumas de
nossas revistas acolhem também artigos de jovens pesquisadores do Ensino Médio.

Em nosso préximo numero, Convenit 38, complementamos esta edicdo
comemorativa, trazendo mais artigos de nossos editors sobre grandes tematicas destes
25 anos de nossas revistas.

Sao Paulo, 25 de fevereiro de 2021

No. especial comemorativo do volume 300 e dos 25 anos das revistas do Cemoroc (1997-2022)
Convenit Internacional 36-37 mai-dez 2021 Cemoroc-Feusp

Revistas do Cemoroc: Ano XXV e 300 volumes publicados —
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fundadores, colaboradores e trajetorias’

Resumo: Por ocasido da celebracdo do 25° aniversario (em 2022) e da publicacdo do nimero 300 das
revistas universitarias do Cemoroc, Centro de Estudos Medievais Oriente & Ocidente (Edf-Feusp),
alojadas em www.hottopos.com., este artigo apresenta uma breve memoria dessa histéria editorial e de
seus fundadores.

“Paréceme, Sancho, que no hay refran que no sea verdadero,
porque todos son sentencias sacadas de la mesma experiencia,
madre de las ciencias todas, especialmente aquel que dice:
‘Donde una puerta se cierra, otra se abre’” (Quijote I, cap.
XXI)

Introducéo

E com muita honra, alegria e gratiddes que celebramos estes 25 anos de nossas
revistas universitarias e o No. 300 dessas publicaces, cuja versdo eletrdnica encontra--
se no site da Editora Mandruva (www.hottopos.com). De nossas revistas, hoje estdo
plenamente ativas: Notandum e Revista Internacional d’Humanitats ja passaram do
No. 50; International Studies on Law & Education atingiu seu No. 40 e Convenit
Internacional o No. 378,

s S —

Feusp - Faculdade de Educacéo da Univ. de S&o Paulo

Aqui, revisitaremos alguns marcos da histéria dessas revistas, relembrando
seus fundadores e colaboradores e, para tanto, aludiremos também a outros trabalhos
de nosso Centro (que serdo tratados tematicamente em outros artigos neste volume): seu
empenho em atender as escolas publicas e seus professores, nossos Seminarios
Internacionais etc. Outros aspectos de nossa historia podem ser encontrados em artigos
de aniversarios redondos anteriores: www.hottopos.com/isle25/05-22Jean.pdf e
www.hottopos.com/isle13/05-22Jn.pdf

7. Neste estudo, retomo alguns dados e trechos do artigo que publiquei por ocasido de nosso 20°.
aniversario: http://www.hottopos.com/isle25/05-22Jean.pdf.
8, Em 1997, langamos nossa primeira revista, Mirandum (21 Nos.), seguida de Notandum (1998, 55
Nos.), Revista Internacional d’Humanitats (1998, 52 Nos.); Collatio (1998, 13 Nos.); International
Studies on Law and Education (1999, 39 Nos.); Convenit Internacional (2000, 37 Nos.); Videtur (1998,
31 Nos.); Regeq (1998, 14 Nos.), além de colecdes especiais - Notandum Libro (19 Nos.); Videtur
Letras (7 Nos.); Mirandum Libro (4 Nos.); Videtur Libro (14 Nos.) e Mirandum Plus (7 Nos.). Algumas
de nossas revistas foram desativadas, dada a dificuldade de manter revistas cientificas sem apoio
or¢amentério institucional.
Links de acesso a todas essas publicagdes em http://www.hottopos.com/revistas.htm
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Quanto a nossas revistas, a parte mais facil ainda é a dos dados: s&o revistas de
humanidades, multidisciplinares, com énfase em educacéo, filosofia, estudos orientais,
Idade Média, linguagem e direito. Nestes 25 anos, escreveram para nossas revistas
centenas de autores e publicamos em 15 linguas: portugués, espanhol, inglés, francés,
italiano, cataldo, alemdo, chinés, &rabe, latim, lituano, coreano, japonés, russo e
vietnamita.

Desde o comeco, trabalhamos em coedicbes com prestigiosas universidades
estrangeiras, particularmente com a Universitat Autonoma de Barcelona (nossas
parceira permanente ainda hoje) e outras ad hoc: Universidade do Porto; Auténoma de
Madrid, Freiburg, Frankfurt, Catdlica de Murcia, Instituto de Filosofia de Cuba,
Vilnius (Lituania) etc.

Um testemunho desse esfor¢o de internacionalidade fundacional e do carater
pioneiro (para a época) da publicacdo na Internet nos vem de uma pagina de 2002 do
Gabinete de Filosofia Medieval da Universidade do Porto, que publicou em seu site:

Revistas em coedicdo Universidade de

Séo Paulo - Gabinete de Filosofia Medieval
A convite do Prof. Luiz Jean Lauand (do Departamento de Filosofia e
Ciéncias da Educacdo - Faculdade de Educacdo da Universidade de Sédo
Paulo, Brasil) o Gabinete colabora, desde 1999, na edicdo de uma série
de revistas de difusdo impressa e on-line, onde a filosofia e os estudos
medievais ocupam lugar central. O seu coordenador tem imprimido ao
projecto uma vertente marcadamente internacional, tendo conseguido
agregar para cima de uma vintena de universidades de diversos paises
em torno da edicdo dos diversos titulos. A declarada intencdo de atingir
um publico alargado, através do uso de novos meios de difusdo, é outro
dos principios mais marcantes e inovadores do projecto.
Em resultado desta parceria estdo disponiveis on-line as seguintes
publicagdes (note-se que as respectivas edigBes impressas podem ser
consultadas nas bibliotecas da Faculdade e do Gabinete) [..]
(http://www.jeanlauand.com/GabineteFilosofiaMedieval.html# - cache)

O mesmo carater, entdo inovador, de publicar na Internet e a amplitude
internacional foram objeto, ja no ano 2000, de uma detalhada matéria do Jornal da USP
(07-08-2000, http://www.hottopos.com/midia/usp.htm), que fazia um balanco das
atividades da editora, entdo ainda nascente.

.‘I 'l,

Josef Pieper, Alfonso Lopez Quintas e Julidn Marias: nossos colaboradores de primeira hora.
Outra caracteristica importante de nossas revistas é que desde 0s comegos
tivemos o privilégio de manter em nosso site uma se¢do Signatures, com artigos
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exclusivos com que nos quiseram honrar trés dos maiores filosofos contemporaneos:
Josef Pieper (1904-1997), Julian Marias (1914-2005) e Alfonso Lépez Quintés (1928-
), (http://www.hottopos.com/4.htm). Depois, viriam a se juntar a Signatures outros
renomados pensadores. Neste volume ha artigos revisitando as colaboragdes de Pieper,
Marias e Lopez Quintas para nossas revistas.

1997: Sylvio Horta e a fundagéo de nossas revistas

Para falar dos comegos da editora do Cemoroc na Internet, a Mandruva, é
necessario falar de seu fundador: Sylvio Horta, hoje professor do DLO-FFLCHUSP,
mas, entdo, jovem doutorando na Feusp, sob minha orientacéo.

Junto com uma imensa bondade pessoal, Sylvio é uma inteligéncia brilhante,
que sabe aprofundar em diversos campos: é, a0 mesmo tempo, um grande sinélogo, mas
também um dos maiores conhecedores do pensamento de Ortega y Gasset e de Julian
Marias. Estudioso dos classicos do Ocidente, atualizadissimo em diversas areas
cientificas e — qualidade rara em professores de humanas — possui um dominio
incomparavel de tecnologias de Internet.

Sylvio Horta — Diretor Editorial e webmaster
de edigdes eletronicas do Cemoroc

E de notar nesse sentido, que 1997, ano em que lancamos nossas primeiras
revistas também em versdo eletrénica — gragas ao pioneirismo de Sylvio Horta —, ndo é
casual: foi s6 entdo que o trabalho de webmaster se tornou operacionalmente viavel e a
Internet estava comegando seu boom comercial entre nds. Naturalmente, havia no
Brasil pouquissimas revistas eletrénicas e inimeros professores de ciéncias humanas
ainda relutavam em operar por si mesmos um simples editor de textos.

Dois saudosos cofundadores de nossas revistas: Celso Beisiegel e Helmi Nasr

Desde o comeco, além dos poderosos apoios internacionais, contamos com o
generoso idealismo de colegas brasileiros, sobretudo da Feusp e da Fflchusp. Alguns
desses colegas ja tinham carreiras maduras e nos emprestaram seu prestigio académico;
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em outros casos, de entdo jovens pesquisadores, percorrer seus artigos nestes 25 anos, é
acompanhar também sua brilhante trajetoria académica.

Recordarei, inicialmente, os saudosos professores Celso Beisiegel (1935-2017)
e Helmi Nasr (1922-2019).

Nossas revistas e o0 proprio Cemoroc nasceram com o estimulo e o apoio
institucional por parte de Celso Beisiegel, como grande amigo, chefe de nosso
Departamento de Filosofia e Ciéncias da Educacdo (EDF) e diretor da Feusp.

https://jornal.usp.br/institucional/nota-de-pesar-pelo-falecimento-do-professor-celso-de-rui-beisiegel/

Assim, ja no primeiro nimero de Notandum (1998), foi Celso Beisiegel quem
se encarregou de apresentar oficialmente o Edf e a Feusp para nossos parceiros
internacionais, em uma entrevista (a JL) na qual tratava também, como notavel
especialista, de Paulo Freire: “Paulo Freire y la Educacion Popular en Brasil / EI EDF-
FEUSP” (http://www.hottopos.com/notandl/celso.htm).

E 0 mesmo ocorreu no primeiro nimero de nossa Revista Internacional
d’Humanitats (1998): foi Celso Beisiegel a autoridade que nos representou em
entrevista (a JL), apresentando aos colegas cataldes o Edf e a USP: “Entrevista a Celso
de Rui Beisiegel — La Universidad de Sdo Paulo y el Departamento de Filosofia y
Ciencias de la Educacién” (http://www.hottopos.com/rihl/celso.htm).

Também no No. 1 de nossa International Studies on Law & Education (1998),
mais uma entrevista (a JL) do nosso “porta voz”: “Entrevista — Celso de Rui Beisiegel:
A Universidade de Sao Paulo e o Departamento de Filosofia e Ciéncias da Educacdo”
(http://www.hottopos.com/harvardl/celso.htm).

Com sua brilhante carreira académica, a figura humana do Prof. Celso
transmitia uma elevada estatura de ideais universitarios e — para além das desavencas
que por vezes ocorrem nos departamentos e faculdades — seu espirito conciliador
passava objetividade e (com sua voz calida e serena) uma imensa tranquilidade e
estimulo ao trabalho genuinamente intelectual. Seu apoio foi decisivo para o éxito de
nossas publicacOes e para a propria existéncia do Cemoroc.

Ao Prof. Helmi Nasr e seu decisivo papel do na fundacdo de nosso Centro,
dedicamos outro artigo neste volume.
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Helmi Nasr em 2607 e quando ainda-ljévem no
Egito, seu pais natal — foto Jornal da Usp

Aida Hanania, fundadora do Cemoroc (desde sua pré-historia...)

Para avaliar o quanto a fundacdo do Cemoroc deve a Profa. Dra. Aida
Hanania, desde a sua pré-histéria, permito-me aqui remeter a um artigo recente, que
publiquei na Revista Internacional d ’Humanitats 48, “Aida Hanania — a fidalguia na
universidade”  (http://www.hottopos.com/rih48/07-16Jean.pdf), em um dossié em
homenagem a ela (http://www.hottopos.com/rin48/index.htm), que, por sua vez, recolhe
textos de nosso “XX Seminario Internacional Filosofia e Educacdo”, celebrado em sua
homenagem (http://wwwz2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/page07u.html).

Recebendo as homenagens do Cemoroc no XX Seminario Internacional.
Sérgio Santos, Nadia Vianna, Valiria Vargas, C. Hirose, Sylvio Horta, M. Sproviero.
Sentados: Aida Hanania, Jean Lauand, Paulo Ferreira da Cunha (fev-mar. 2019)
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Resumindo, Aida e eu, entre 1993 e 1995, desenvolvemos um intenso projeto
editorial de revistas e livros, no Centro de Estudos Arabes, por ela fundado e dirigido,
que viria a desembocar no projeto editorial que viriamos a criar no EDF da Feusp em
1997. Dela procedem muitos de nossos contatos internacionais, tdo decisivos para o
Cemoroc. N&o por acaso, Aida é a Diretora de Rela¢@es Internacionais do Cemoroc.

Nesses projetos, além do elevado nivel académico, cultivamos um estilo que é
objeto de unanime gratiddao por parte dos autores. Para eles, também fonte de grande
motivacao:

1) a agilidade em publicar: uma vez aprovado o artigo pelos pareceristas, ndo
ha demoras (parece incrivel que na era da editoracao eletronica, artigos encaminhados
levem meses para serem publicados);

2) a consideracdo para com o autor, que é rapidamente (em geral, em menos de
um més) informado da aceitacdo (/recusa /aceitagcdo condicional) de sua matéria e da
previsdo exata de sua publicacéo; e

3) Desde sua fundacéo, a rigorosa pontualidade das revistas (e mais, em geral,
publicamos até com antecipagdo...)

Além da extensdo e profundidade de sua propria producdo académica, a Dra.
Aida Hanania no Cemoroc tem se dedicado generosamente a um intenso trabalho de
formacdo de professores (e alunos...) da escola publica, como se pode ver nas memérias
de outros artigos deste mesmo volume.

Pere Villalba, fundador da Revista Internacional d’Humanitats

Outro de nossos grandes fundadores é o Professor Emérito da Universitat
Autonoma de Barcelona, um scholar de incomparavel erudicdo, o Dr. Pere Villalba,
destacado cultor da Antiguidade, da ldade Média e, sobretudo, de Ramoén LlIull.
Também aqui peco licenca para remeter o leitor a um recente artigo “Pere Villalba e 0
nascimento da Revista Internacional d’Humanitats — memdrias por ocasido da
celebracdo do No. 50” (http://www.hottopos.com/rin50/03-12JLpere.pdf). Séao
inestmaveis suas contribuicBes para nosso Centro, como fundador, autor, editor e
conferencista. Para maiores informacdes, estdo também os Nos. 12, 18 e 40 da RIH, em
homenagem a Pere Villalba (resp.: http://www.hottopos.com/rih12/index.htm,
http://www.hottopos.com/rih18/index.htm e http://www.hottopos.com/rih40/index.htm).

69



Quero destacar aqui apenas um fato: precioso presente, o livro que ele ofertou a
Feusp. Dedicamos nosso “XVII Seminario Internacional Cemoroc: Filosofia e
Educacdo” (maio de 2016) a homenagear Pere Villalba, por ocasido do langamento do
volume | de seu monumental livro Ramon Llull. Vida i obres pelo “Institut d’Estudis
Catalans”, tendo como mecenas a “Elsa Peretti Foundation” — delegagéo de Barcelona.

Esse maravilhoso volume sobre Lulio foi recebido com entusiasmo por nossa
Biblioteca, que montou uma exposicdo especial para esse livro e a ele dedicou uma
noticia em seu site (cf. http:// www4.fe.usp.br/biblioteca/eventos/obra-rara-ofertada)

Obra rara
na Biblioteca
da FEUSP

O folder da exposigao na Universidade de Sao Paulo

Nosso principal parceiro: o Prof. Dr. Paulo Ferreira da Cunha

Seriam necessarias dezenas de paginas para detalhar, ainda que minimamente,
as continuas, multiplas e variadas contribuicbes de Paulo Ferreira da Cunha para o
Cemoroc, que remontam ao ano 2000.

E, de fato, publicamos recentemente, dois volumes em sua homenagem:

PENSAR, ENSINAR'E FAZER

http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/LivroPFC2.pdf
vol. I: http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/KapenkePFC.pdf

E 0 homenageamos também em nossas revistas Internacional Studies on Law &
Education (Nos. 37/38 e 39: http://www.hottopos.com/isle37/ e
http://www.hottopos.com/isle39/index.htm)

Com a vénia do leitor, recolherei a seguir, para este topico, a nota especial que
os editores do Cemoroc publicaram em sua homenagem por ocasido de sua posse como
Juiz do Supremo Tribunal de Justica de Portugal
(http://www.hottopos.com/isle34_35/17-18HomenagemPFC.pdf ).
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E com muita alegria e imensa honra que, por ocasido de sua posse (em 05-
07-2019) como juiz da Suprema Corte de Portugal, homenageamos o Doutor Paulo
Ferreira da Cunha, um dos principais autores e editores de nosso Centro, editor das
revistas Coepta e Diretor de Relacbes Internacionais de nosso Centro de Estudos
Medievais Oriente & Ocidente da Faculdade de Educagéo da Universidade de Séo
Paulo, o Cemoroc. Parabéns ao Dr. Ferreira da Cunha, a justica portuguesa e a
Portugal.

S&o j& vinte anos [em 2020] que o Cemoroc vem se beneficiando da estreita
colaboragdo do catedratico da Universidade do Porto em diversas atividades do
Centro. Sua primeira colaboragcdo em nossas revistas data do ano 2000 e hoje
contamos com mais de 50 brilhantes artigos seus sobre Direito, Filosofia, Educacéo
etc. em nossas revistas: Convenit, Videtur, Mirandum, Notandum, Revista
Internacional d 'Humanitats, Collatio e International Studies on Law and Education.

Tomada de posse de Paulo Ferreira da Cunha e Fernando Jorge Dias,
novos juizes do Supremo (https://www.stj.pt/?p=10632)

Além disso, o Prof. Paulo tem organizado e sido editor de diversos nimeros
tematicos, sobretudo dedicados a discussdo de um tema que prioriza: Tribunal
Constitucional Internacional.

Desde 2002 é membro do Cemoroc e — a partir de 2008 até sua posse no
Supremo — Diretor de Relagfes Internacionais de nosso Centro. Em 2002, Paulo
Ferreira da Cunha fundou (e dirigiu) o Instituto Juridico Interdisciplinar da
Faculdade de Direito da Universidade do Porto e, desde sua criacdo, o 1JI passou a
coeditar nossas revistas: International Studies on Law and Education e Convenit
Internacional (e as Coepta), que tém Ferreira da Cunha como editor.

=N

No XII Seminério — foto: Jornal da USP http://www.imagens.usp.br/?p=11229
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A partir da edicdo 111 (2002), Ferreira da Cunha tem participado de todos os
Semindrios Internacionais: Filosofia e Educacéo, que o Cemoroc realiza anualmente.
Desde 0 X (2010) at¢é o XX Seminario (2019) tem integrado a Comissdo
Organizadora desses eventos. O XVII Seminario (2016) foi realizado em sua
homenagem.

Em novembro de 2018, presidiu um notavel evento do Cemoroc: o
lancamento de uma publicacdo inovadora nos meios académicos: a série Coepta
(como um de seus fundadores e editors in chief), revista que — ao lado de estudos de
consagrados intelectuais — acolhe artigos de jovens pesquisadores pré-
universitarios. O Jornal da USP publicou detalhada matéria essa publicacdo
(https://jornal.usp.br/cultura/projeto-usp-incentiva-iniciacao-cientifica-no-ensino-
medio/).

Renovando os parabéns a nosso Diretor, desejamos-lhe todo o melhor nessa
nova trajetoria. (...)

Idealismo e trabalho — Trés diretoras: Roseli Fischmann, Silvia Gasparian Colello
& Chie Hirose

Essas trés diretoras de nosso Centro, sdo também algumas das principais
editors de nossas revistas (neste mesmo volume e no seguinte, ha artigos delas sobre
seu trabalho editorial/atividades no Centro).

AUDIENG " ENSINO RELIGIOSO NAS ESCOLAS PUBLICAS

Audiéncia publica - Ensino religioso nas escolas publicas (3/31)
Roseli Fischmann em Audiéncia Publica no STF, 15-6-2015
(https://mww.youtube.com/watch?v=4s34N8bT5Yc)
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X1l Seminario Internacional Cemoroc (2012) — a Dra. Chie Hirose recebe do Dr. Paulo Ferreira da
Cunha o diploma de Pesquisadora do 1J1 da Universidade do Porto (Foto Jornal da USP).

Roseli Fischmann, colaboradora de nossas revistas desde sua fundagdo, ¢é
referéncia em diversos campos: atua de modo marcante nos temas Pluralidade Cultural;
Laicidade do Estado e Educacdo; Discriminacdo, preconceito, estigma; e Defesa da
liberdade de consciéncia e defesa/promocao dos direitos de minorias; ensino religioso
nas escolas publicas e Estado laico; educacdo em direitos humanos; educacdo para a
paz; ensino religioso em escolas publicas e defesa da liberdade de crenca.

Silvia G. Colello, também colaboradora de primeira hora em nossas revistas, é
referéncia em temas como: a aprendizagem da lingua escrita, praticas de ensino e
formacdo de professores. Sobre ela e sua atuacdo, veja-se o artigo “A témpera da
Profa. Dra. Silvia M. Gasparian Colello” (http://www.hottopos.com/rih44/55-
64Jean.pdf), que escrevi por ocasido de nosso XIX Seminario Internacional Filosofia &
Educacéo (2019), celebrado em sua homenagem.

Chie Hirose descreve, em trés artigos deste volume, seu incansavel trabalho de
promocdo de atividades do Cemoroc junto a escolas publicas e o inovador
empreendimento editorial de dar voz autoral em nossas revistas a colegas de Ensino
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Bésico, para que exponham e discutam suas experiéncias e Projetos em nossas escolas
publicas.

Uma palavra final

Em outros aniversarios “redondos”, meus artigos eram mais linearmente
“histéricos”, como o que escrevi para a celebracdo dos vinte anos de nossas revistas
(http://www.hottopos.com/isle25/05-22Jean.pdf). Neste prevaleceu o preito de gratiddo
a esses auténticos fundadores de nossas revistas e do Cemoroc.

Nossa gratiddo se estende a todos os nossos diretores e colaboradores, as
centenas de autores que nos confiam seus originais, a nossos milhares de leitores. E
gragas a esse circulo de idealismo e entusiasmo, “ilusién”, que percorremos estes vinte
e cinco anos. E isso sem contar absolutamente com recursos institucionais..., mas
somente com a generosidade de tantos amigos, que tornaram realidade esse ideal do
nosso Centro.

Muitissimo obrigado a todos!

No. especial comemorativo do volume 300 e dos 25 anos das revistas do Cemoroc (1997-2022)
Convenit Internacional 36-37 mai-dez 2021 Cemoroc-Feusp

22 Seminarios Internacionais Cemoroc - Filosofia & Educacéo

Resumo: Por ocasido da celebracdo do 25°. aniversario (em 2022) e do No. 300 das revistas
universitarias do Cemoroc, Centro de Estudos Medievais Oriente e Ocidente (Edf-Feusp), alojadas em
www.hottopos.com, a Editora pediu a alguns autores, como também a editores, um artigo de
retrospectiva de suas contribuicdes nessas revistas e relacionamentos com o Cemoroc, especialmente
nos ultimos cinco anos. Neste artigo, o autor revisita as 22 edi¢bes dos Seminarios Internacionais
Cemoroc Filosofia & Educagdo, tdo ligados a nossas revistas

Palavras Chave: Cemoroc; seminarios internacionais; revistas universitarias.

Abstract: To celebrate the 25 anniversary of Cemoroc’s journals (in 2022), the publisher has asked
authors-editors to write an article summarizing his/her work in these journals and their relationship with
Cemoroc, especially in the latest years. In this article, the author revisits the 22 editions of the
“Seminarios Internacionais Cemoroc Filosofia & Educagdo”, academic events linked to our journals.

Keywords: Cemoroc; international seminars; academic journals.

Introdugéo

Em 2001, poucos anos depois da fundagdo de nossas revistas, comecamos a
organizar, geralmente uma vez por ano, 0s Seminarios Internacionais Cemoroc
Filosofia & Educacdo. Neste ano de 2021, esta programado ja o XXII, dedicado
tematicamente ao pensamento do psicélogo americano David Keirsey, um tema
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constante nas pesquisas do Centro (cf. artigo sobre Keirsey neste volume). Devido a
pandemia ndo temos ainda a data para a realizacdo do evento.

Desde a primeira edicdo desses eventos (aléem de outros Encontros e
Semindrios), eles estdo intrinsecamente ligados a nossas revistas, que recolhem os
textos das conferéncias e comunicagfes do Seminario.

Os dois primeiros Seminarios

Nosso | Seminario, ocorreu em 2001, de 20 a 29 de setembro e (como todos 0s
nossos primeiros eventos) no auditério da Escola de Aplicacdo da Feusp, sempre
lotado). Foi subordinado ao tema “Cristianismo - Filosofia, Educagdo e Arte”
(http://www.hottopos.com/seminario/index.htm) e foi publicado em nossa revista
Videtur Letras No. 2 (http://www.hottopos.com/vdletras2/index.htm).

A inauguracdo foi marcada por uma magnifica apresentacdo do Coral da
Feusp, sob a regéncia de Lucymara Apostélico e Abertura pela Chefe do
Departamento, Profa. Dra. Maria Victoria Benevides.

O evento foi abrilhantado pela presenca do grande filésofo espanhol Alfonso
Lopez Quintas, que proferiu a conferéncia: “A Manipulacio do Homem
através da Linguagem”, que publicamos em portugués e em espanhol. Procurando hoje
(01-02-2021) esses titulos no Google, verifico que o original espanhol comparece em
27700 paginas; a tradugdo ao portugués, em 4590!

Lembro-me de que fiquei um pouco apreensivo com essa conferéncia de
encerramento, que ia ser proferida pelo Dr. Lopez Quintas. Naquele tempo ndo havia
WhatsApp (e os celulares eram incipientes e precérios...): eu ndo tinha como confirmar
sequer se o professor estava no Brasil, se ele acharia, de noite, a Escola de Aplicagéo
da FEUSP e se chegaria pontualmente. Mas confiei no fato de que era un caballero
espafiol, que havia dado sua palavra e tranquilizei-me. E, de fato, pouco antes das
20:00h (horario previsto), ele chegou de taxi, exausto (aos seus 73 anos), dizendo que
mal tivera tempo de passar no hotel e que tinha praticamente vindo direto do aeroporto
para a conferéncia. E ai constatei que suas teorias sobre o “‘encuentro” eram, na
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verdade, profundamente vivenciadas por ele: foi s6 comecar a falar para os alunos e
vimos um Lépez Quintés galvanizado, rejuvenescido e vibrante, eletrizando a plateia.

12, foto - Gilda N. M. Barros, Antonio J. Severino, Alfonso Lépez Quintas, Jean Lauand, Concha Pifiero,
Aline L. F. Lacerda, Silvia Branddo, Gabriel Perissé, Pedro Garcez Ghirardi.

Um destaque especial para o do ano seguinte, o Il Seminario “Cristianismo -
Filosofia, Educagdo e Arte - 11” (http://www.hottopos.com/seminario/sem2.htm)
(http://www.hottopos.com/seminario/sem2.htm), que foi publicado em Videtur Letras 5
(http://www.hottopos.com/seminario/sem2/index.htm).  Além  de  classicos do
cristianismo, como S. Francisco de Assis e Santa Teresa de Avila, contemplados em
memoraveis conferéncias de dois grandes colaboradores do Cemoroc, Pedro Garcez
Ghirardi e Maria de la Concepcion Pifiero Valverde (que respectivamente viriam a ser
professores titulares de Italiano e Espanhol na FFLCHUSP), este Il Seminario foi
especialmente impactante, por seu tema: a inclusdo — os mais irreverentes 0 chamaram
de os 4P: pobres, presidiarios, psicoticos e prostitutas. Tratava-se nao sé de falar
sobre, mas de trazer realmente muitos desses “4P” para dialogar com a Academia. A
abertura foi feita pelo Cardeal Dom Claudio Hummes, que falou da solidariedade para
com os pobres e ficou muito impressionado com o publico. Ao final, confidenciou-me
gue na semana anterior tinha dado a mesma conferéncia na PUC-SP (eu tinha estado
14...) s6 para mirrados 30 assistentes: dez vezes menos do que o publico que encontrou
na USP (muitos, por falta de lugar, sentados no chéo...).

JL, D. Claudio Hummes, Selma G. Pimenta, Gilda N. Maciel de Barros e Celso Beisiegel
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Os pobres foram acompanhados do — na época revolucionario — Pe. Roberto,
fundador da Toca de Assis, movimento franciscano de pobreza radical. Pe. Roberto
chegou em seu habito rastico e, como sempre, descalco e com alguns dos mais
miseraveis que atendia. Ao final, deu uma bencdo para os assistentes (!) e depois para
os prédios da FEUSP (ndo sei exatamente o que ele quis dizer quando, discretamente,
falou-me que uma bencdao “‘era necessaria”...).

Os presidiarios foram apresentados pelo Dr. José Renato Naline, entdo Vice-
Presidente do Tribunal de Algada Criminal do Estado (depois, funcionarios da FEUSP
me comentaram que, de manhd, tinham vindo segurancas do sistema prisional
inspecionar detidamente nosso auditdrio, onde ocorreria a sessdo da noite). As mulheres
de rua foram-nos apresentadas pela querida e incrivel (como qualifica-la: super agente
de pastoral? dinamo de acdo social? Santa Cristina dos desvalidos?) Profa. Cristina
Castilho (que fez também a mediacdo com os presidiarios), uma figura simpaticissima e
que continua até hoje com sua energia e luminoso sorriso, conseguindo tudo o que quer
em favor dos excluidos.

Os psicéticos anénimos foram apresentados pelo, ndo menos incrivel, Dr. Luiz
F. de Barros, que conseguiu — apesar das dificuldades da doenca — fazer o doutorado na
FEUSP, estimulado pelo saudoso Prof. Dr. José Mério Pires Azanha.

Nem é preciso dizer do choque de realidade ante tantos depoimentos de
situacOes-limite vividas, um auténtico terremoto intelectual-emocional para nossos
universitarios (choros escancarados em muitos momentos, profundas reflexdes etc.) e
para a FEUSP em geral...

Do IX ao X111 Seminarios

A programacdo de todos os seminarios encontra-se em nossa pagina da
Internet: http://mwwz2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/page03.html

Do IX Seminario (2009) ao XIIl (2012), sediamos 0s eventos em outras
instituicbes: a Escola Superior de Direito Constitucional, a Unifai e as Faculdades
Integradas Campos Salles.

Alguns desses Seminarios receberam cobertura do Jornal da USP: o X
(http://espaber.uspnet.usp.br/jorusp/?p=8559), dedicado a Josef Pieper e abrilhantado
pela vinda do Dr. Berthold Wald, criador da Josef Pieper Arbeitstelle (https:/josef-
pieper-arbeitsstelle.de/); o XII (também sobre JP — a universidade — e presidido pelo
Dr. Paulo Ferreira da Cunha) e o XIII (no qual recebemos o Dr. Mallorqui-Ruscalleda),
respectivamente em (http://espaber.uspnet.usp.br/jorusp/?p=18225 e http://espaber.
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uspnet. usp.br/jorusp/?p=22475). Todos os Seminarios tém seus textos publicados em
nossas revistas ou em alguns dos 17 livros da colecdo “Filosofia e Educagdo —
Estudos”.

" ‘ il » -‘ —
I.E’ln

Domingos Zamagna, Paulo Ferreira da Cunha, Jean Lauand, )
Berthold Wald e Vanessa Sievers - no X Seminario (Auditério da Unifai)
http://espaber.uspnet.usp.br/jorusp/wp-content/uploads/2010/03/franciscoemolowald.jpg

Desde o Il Seminario (2002), temos tido o privilégio de contar em todos esses
nossos eventos com a participacdo (e muitas vezes como organizador e membro da
Comissdo Cientifica) do Professor Doutor Paulo Ferreira da Cunha, catedratico da
Faculdade de Direito da Universidade do Porto (atualmente Juiz da Suprema Corte de
Portugal). Sem a sua dedicada colaboracdo, nossos Seminarios ndo poderiam ter se
realizado ou, ao menos, ndo com o brilho que tiveram.

Paulo Ferreira da Cunha no XII Seminério Internacional Filosofia e
Educagdo — Universidade - https://imagens.usp.br/?p=11229

Outra presenca de destaque foi a do Prof. Dr. Pere Villalba, fundador e editor
de nossa Revista Internacional d’Humanitats. Scholar de erudi¢cdo incomparével,
conhecedor de toda a cultura classica e medieval, especializado em Raimundo Ldulio,
abrilhantou nosso VIl Seminario (2008) com a magistral conferéncia: “Investigando el
Antiguo Egipto”, relatando sua pesquisa arqueoldgica em uma tumba de Luxor do
século VII A.C. - Graffiti escritos en lengua caria.
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Pere Villalba

XIII Seminério. Enric Malloqui-Ruscalleda “Os temores de D. Quixote”
(a dir.: Jean Lauand) http://imagens.usp.br/?p=14693

Um conferencista importante foi o Dr. Enric Malloqui-Ruscalleda, atualmente
na Indiana University-Purdue University Indianapolis.

Pablico do XIII Semiério — auditério das Faculdades Integradas Cafnpos Salles
http://imagens.usp.br/?p=14693

A partir do XIV Seminario

A partir do XIV Seminario (2013), optamos por um novo formato (mais
informal e sem a presenga de publicos multitudinarios), o de tertalia mais restrita, na
qual todos os textos sdo disponibilizados com antecedéncia e os conferencistas e
assistentes convidados tém mais liberdade para a troca de ideias sobre os temas, sem a
necessidade de Ié-los em voz alta no evento. Felizmente, encontramos o local adequado
para essas tertdlias, a Churrascaria Estancia, que, além do intervalo do almogo, nos
disponibiliza dois grandes ambientes — um informal, outro mais formal — na medida
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exata de nossas necessidades. Nesse espaco contamos com o excelente atendimento do
pessoal e de nosso gerente “exclusivo”, Marco Aurélio Candido da Silva (mais sobre o
formato destes eventos, no artigo de Enio Starosky neste volume).

Um dos saborosos frutos desses nossos Seminarios no Estancia é o contato
direto mais intenso entre experimentados pesquisadores e jovens iniciantes,
especialmente nossos doutorandos e mestrandos, sempre com protagonismo nesses
eventos. O clima informal, de céalido acolhimento, permite que se expressem livremente
(jocosamente dizemos que s@o “orientandos empoderados™), sem as inibi¢des de estar
diante de uma banca ou de um exame de qualificagdo. O clima ndo é de arguicdo mas
de verdadeiro interesse e estimulo.

No XVI Seminario Internacional (2015) — entdo alunos da Pés:
Lilia Dinelli, Paulo Cruz e Joice Pinto

Série Coepta 13-14 é ed. especial da Revista Internacional d’Humanitats N. 63-64 jan-ago
2025
CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona / Colégio Luterano Sao Paulo

O Projeto Coepta — Nota Editorial: Coepta Nos. 13/14

As instituicGes costumam ser realizaces de ideias, proposicGes que se
concretizam, “materializam-se” em fatos, como ¢ bem o caso do Projeto Coepta de
nosso Centro de Estudos Medievais Oriente & Ocidente do Departamento de Filosofia e
Ciéncias da Educacdo da Faculdade de Educacdo da Universidade de Sao Paulo
(Cemoroc-Feusp). O Projeto Coepta surgiu em 2018, ano em que a diretoria de nosso
Centro promoveu diversos eventos para (re)pensa-lo e estabelecer suas linhas
fundacionais. Nesse mesmo ano, a ideia tornou-se realidade: incluir na publicacéo de
nossas tradicionais revistas académicas internacionais artigos cientificos de jovens
autores, compartilnando em uma mesma edicdo com autores ja consagrados -
verdadeiros representantes do pensamento internacional.

Passados sete anos, temos a alegria de apresentar aos leitores o No. 14 das
revistas Coepta, trazida pelo No. 64 da “Revista Internacional d’Humanitats”, antiga
parceria do Cemoroc com a Universitat Autonoma de Barcelona. S&o ja mais de 80
artigos de cerca de duas centenas de jovens estudantes que, com seus orientadores —
professores de seus colégios —, tiveram seus trabalhos aprovados por nosso Conselho
Editorial.
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Assim, a razdo fundacional da revista esta expressa em seu proprio titulo:
coepta é palavra latina que indica ndo s inicio, mas um inicio de iniciativa, iniciacao e
empreendimento. No plano educacional, isso significa abrir aos jovens perspectivas de
pesquisa e de aproximagdo com o trabalho cientifico, viés nem sempre favorecido pelas
escolas. No plano da publicacéo cientifica, trata-se de abrir espago em nossa tradicional
revista académica para que esses estudantes compartilnem seus estudos e conquistas em
um quadruplo reconhecimento: do potencial dos jovens; do valor de suas producdes; da
competéncia dos professores que se dispuseram a orientar as pesquisas e do mérito de
escolas que incentivam essas iniciativas para além de suas atividades regulares.

A novidade das revistas Coepta atende a uma razdo também nova (e cada vez
mais necessaria): a crescente tendéncia, no Ensino Médio, de estimular os alunos a
realizagdo de trabalhos autorais. Trata-se de um guia para sua instalacdo no mundo
atual, uma iniciativa importante para a abertura de horizonte intelectuais, uma
contribuicdo para a formacdo da prépria identidade, um estimulo para o
comprometimento com as causas sociais, um convite para a construgdo do
conhecimento balizado por posturas éticas e cientificas. Nessa mesma direcéo,
valorizamos também a possibilidade que se da aos alunos de escapar de atividades e
temas estritamente escolares. Sem desmerecer a necessidade de se comprometer com um
curriculo bem estruturado de contetidos basicos, vale enaltecer a postura de curiosidade
dos jovens, isto &, de um olhar sempre inquisitivo para 0 universo que nos cerca, a
postura de ndo se conformar com os limites do que lhe ¢é oferecido. A iniciativa Coepta
nasceu, portanto, da certeza de que, para além dos modismos nos ritos de passagem (ou
justamente em funcdo deles), encontram-se trabalhos notaveis produzidos nas
“categorias de base”.

Dentre as grandes alegrias que as revistas Coepta nos trouxeram, destacam-se
a crescente participacao de estudantes de instituicGes publicas e 0 acomapanhamento de
alguns alunos-autores que, a partir desses primeiros estudos, trilharam caminhos de
sucesso, ora pela obtencdo de bolsas de estudo, ora pelo ingresso em prestigiosas
universidades no Brasil e no exterior. Além disso, a ampliacdo de escolas que submetem
seus trabalhos ao conselho cientifico do Cemoroc € um indicio de que possiblidade de
publicacdo tem estimulado o desenvolvimento de projetos de investigagdo cientifica.

Nesta edicdo, contamos com artigos de quatro escolas publicas e quatro
particulares:

EMEF Prof. Jodo Carlos da Silva Borges (Séo Paulo — SP)

E.E. Dr. Abrahdo Jacob Lafer (Praia Grande — SP)

E.M. 1° de Maio (Guaruja — SP)

E.M. Napoledo R. Laureano (Guaruja — SP)

Beacon School — Educacdo Internacional (S&o Paulo — SP)

Centro de Estudos Julio Verne (Diadema — SP)

Colégio Luterano Sdo Paulo (S&do Paulo — SP)

Colégio Souza Gouveia (Sdo Paulo — SP)

A consideracdo dos artigos produzidos revela uma certa originalidade e um
consideravel zelo no desenvolvimento das propostas de estudo. Uma particularidade
interessante ocorreu nesta publicacéo: dois grupos de estudantes elegeram como tema

81



de suas pesquisas precisamente os patronos de suas escolas: Julio Verne e Prof. Jodo
Carlos da Silva Borges.

Tao relevante quanto a regularidade de tais publicacfes é a amplitude de temas
e a pluralidade de lentes que fundamentaram os estudos realizados. Parte dos diversos
focos dessa vasta producdo foram resenhados em artigos de nossas revistas, em
Convenit Nos. 36 a 38: (http:/Awww. hottopos.com/convenit36/ e
http://www.hottopos.com/convenit38/index.htm.).

Desde seu nascimento, a iniciativa Coepta foi celebrada pela midia, como por
exemplo nas notaveis reportagens do Jornal da USP, “Projeto da USP incentiva
iniciagdo cientifica no ensino médio” (https://jornal.usp.br/cultura/projeto-usp-
incentiva-iniciacao-cientifica-no-ensino-medio/) ¢ da Folha de S. Paulo, “Iniciagdo
cientifica — Linguagem académica entra nas escolas” (http://www.hottopos.com/
convenit30/CoeptaFolha.jpg). Igualmente relevante para nés é o reconhecimento oficial
do projeto Coepta, como os sites das Prefeituras de Sdo Paulo e do Guaruja, que
dedicaram matérias, celebrando a publicacdo de artigos de seus estudantes em nossas
revistas:

5

BH Bl O

ALUNOS DO ENSINO FUNDAMENTAL E o
DE GUARUJA TEM ARTIGOS
PUBLICADOS EM REVISTA CIENTIFICA

3

https://www.guaruja.sp.gov.br/alunos-do-ensino-fundamental-de-guaruja
-tem-artigos-publicados-em-revista-cientifica/

Noticias

https://educacao.sme.prefeitura.sp.gov.br/noticias/estudantes-do-ensino-medio-
publicam-artigos-cientificos-em-revista-da-usp-pela-primeira-vez/

Também a Camara Municipal de Itapecirica da Serra (22-11-2022, 372, sessao
https://www.camaraitapecerica.sp.gov.br/Noticia/Visualizar/13341)  aprovou uma
moc&o de aplauso a autora lzabel Santa Fé Alves (e ao diretor/orientador Prof. Felipe
A. Costa da E.E. Profa. Lucia Akemi Miya) pela publicacdo de artigo na Coepta 10.
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As edicbes de Coepta se encontram disponiveis na internet em:
http://Amww.hottopos.conv.

Para celebrar a publicacdo de cada revista, temos promovido ceriménias de
lancamento no Colégio Luterano, seguidas de um coquetel de confraternzacdo. Esses
festejos ndo s6 marcam o sucesso dos alunos que tiveram seus trabalhos aprovados,
como também permitem o compartilhamento dessa conquista com seus familiares e
professores.

3 S FAR
Cerimonia de langamento das revistas Coepta no Colégio Luterano

Como dissemos, uma forma especial de valorizar ainda mais esses jovens
pesquisadores é trazer junto aos seus artigos, renomados autores que representam a
notoriedade académica. Lado a lado, eles refletem, em cada revista, o presente ja
consagrado na expressdo da producdo cientifica e o potencial do estudantes na
construcdo do conhecimento.

S

Pensando na contribuicdo desses grandes mestres, procuramos selecionar
artigos breves e significativos para os jovens leitores da Coepta. Entre eles, vale
mencionar a belissima mensagem que o Prof. Dr. Paulo Ferreira da Cunha enviou
especialmente para nossos jovens pesquisadores (a versao ampliada em video encontra-
se em: https://www.youtube.com/watch?v=ggFX7h_s1UY). O Dr. Ferreira da Cunha,
catedratico da Universidade do Porto, foi um dos fundadores do Projeto Coepta e é
atualmente juiz da Suprema Corte de Portugal.

Esse mesmo professor contempla, em outro artigo, os desafios de nosso tempo e
discute o aspecto civilizacional de um Direito democratico, na busca da convivéncia e
do dialogo.

O estudo de Jean Lauand, professor titular da Feusp, que langou recentemente
trés Dicionarios de expressdes brasileiras (Enguaguassu: Sdo Paulo, 2023, 2024 /
Edicbes Cemoroc), discute qual é a letra original da mais cantada composi¢do musical
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no pais: “Parabéns pra voc€”. Sobre esse tema, parece importante chamar a atengao dos
leitores para o fato de que até mesmo uma can¢do popular tem origens histéricas muitas
vezes desconhecidas pelo grande publico.

Aida Hanania, titular da Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S&o Paulo e fundadora do Curso de Pds-Graduacdo em Lingua e
Literatura Arabes da USP, discute o papel da imagem na visdo de mundo arabe-
islamica. Com isso, contribui para nos aproximar de uma cultura distante, evidenciando
sua tradigéo e beleza.

Como frequentemente ocorre em nossas edicOes, também neste ndmero
apresentamos textos de dois dos mais importantes pensadores do século XX que, em
vida, muito colaboraram com nossa Editora: Julian Marias e Josef Pieper. Ambos
foram, em seu tempo, os filésofos mais lidos pelo publico em geral na Espanha e
Alemanha, seus paises de origem. De Marias, a conferéncia “Heidegger”, uma
exclusividade para nosso Centro, com que o autor quis nos brindar. De Pieper, uma
peguena joia de reflexdo sobre o proprio filosofar.

Esperando que a publicagdo destes artigos possam inspirar muitos outros
estudantes no entusiasmo pelos estudos e na aproximagcdo com as praticas
investigativas e, ainda, que elas possam também encorajar os educadores na luta por
um educacdo de qualidade, concluimos esta nota, renovando a gratiddo a Radix
Projetos Educacionais, que, com seu apoio cultural, possibilitou também esta edicao.

Jean Lauand & Silvia Gasparian Colello (p/ corpo de editors)
Setembro 2024

No. especial comemorativo do volume 300 e dos 25 anos das revistas do Cemoroc (1997-2022)
Convenit Internacional 36-37 mai-dez2021 Cemoroc-Feusp

Os inéditos que Julian Marias confiou ao Cemoroc

Resumo: Por ocasido da celebracdo do 25° aniversario (em 2022) e do No. 300 das revistas
universitéarias do Cemoroc, Centro de Estudos Medievais Oriente e Ocidente (Edf-Feusp), alojadas em
www.hottopos.com, a Editora pediu a seus editores, um artigo de retrospectiva de publicacdes
importantes de sua historia. Neste artigo recordamos as conferéncias que Julidn Marias confiou as
revistas do Centro.

Palavras Chave: Cemoroc; revistas; Julian Marias. conferéncias.

Abstract: To celebrate this 25 anniversary of Cemoroc’s journals (2022), the publisher has asked
editors to write an article summarizing some of our most important publications. In this article, we
present the links to some lectures by Julian Marias that the Spanish philosopher offered to our Center.

Keywords: Cemoroc. journals. Julian Marias. lectures.
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Introducédo — Julian Marias nos primérdios de nossa editora

No artigo principal — revisitando em geral os 25 anos de nossas edigdes — que
escrevi para este volume, recordo que nossa historia (e até nossa pré-historia...) foi
marcada, desde o inicio, pela generosa colaboragdo de trés grandes filésofos que nos
concederam a possibilidade de publicar textos seus em nossas revistas: Josef Pieper,
Julian Marias (abreviarei por JM) e Alfonso Lopez Quintas.

Pieper e Marias eram, na época (e talvez até ainda hoje) os filosofos mais lidos
pelo grande publico em seus paises. Pieper, antes de morrer, enviou-me uma carta,
autorizando-nos a publicar seus artigos. JM teria também um grande gesto para com
nossa Editora.

Na primeira viagem a Europa, viagem fundacional de nossas revistas, em 1998,
escrevi uma carta para Julian Marias, dizendo-lhe que era orientador de Sylvio Horta,
que tinha feito um mestrado e estava fazendo um doutorado sobre sua obra na USP e
que eu estaria em Madri e gostaria de entrevista-lo para uma revista da nossa USP. Ele
assentiu e logo que cheguei a Madri, telefonei e ele marcou para o dia seguinte na
“primera hora de la tarde”. Por sorte, ocorreu-me perguntar que hora era essa e ele
respondeu: “Hombre! A las 4 o, si prefiere, a las 5...”. Naquele ano e no seguinte,
concedeu-me duas entrevistas preciosas, em seu apartamento na rua Valle Hermoso (o
porteiro de seu prédio tinha lido muitas obras de JM. Coisas de Espanha!).

A partir desse primeiro encontro, Don Julian, que ndo me conhecia de nada,
mostrou-se muito generoso — a grandiosidade de um cavalheiro espanhol — para com um
jovem que acabara de encontrar. Anos depois, li lisonjeado em suas “Memorias 17
(Madrid: Alianza, 1989), uma possivel explicacdo para essa confianca. Falando de seu
primeiro encontro com Pedro Lain, politicamente no extremo oposto, JM diz:

Nunca me he fiado més que de las caras de las personas; y cuando
alguna vez no he hecho caso de lo que veia, he tenido que lamentarlo.

E em um artigo no ABC (14-06-2001), sobre o mesmo tema (“El espafiol Pedro
Lain”. www.filosofia.org/hem/200/20010614.htm)

Siempre he pensado que, despojada de su exclusivismo, tiene valor la
creencia de que «la primera impresién es la que vale»; me limito a creer
que la primera impresion vale.

Apb6s gravarmos a entrevista, Don Julidn convidou-me para assistir a suas
conferéncias sobre filosofia (ele estava dando dois cursos de conferéncias). Anotei
endereco, datas e fui ao curso “A Espanha possivel do século XXI”. Ao chegar ao local
(a conferéncia “La moralidad colectiva” era na calle San Bernardo, rua central em
Madri), havia uma multiddo, mais de 300 pessoas que se apinhavam para assistir a um
filésofo, que contava, entdo, com 84 anos. Marias era um conferencista incomparavel
que, quase literalmente, tirava o ar da plateia. Sem nenhuma anotagao, sua voz calida,
dava a impressdo de estar conversando com cada um, semi-formalmente. Ao final,
perguntei sobre a trabalheira da preparacéo e ele respondeu-me que ndo, que era tudo
improviso. E com o oximoro: “una improvisacion inmensamente preparada!”.
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No apartamento de Julidn Marias em Madri Sylvio Horta

D. Julian quis honrar-me, recebendo-me antes de comecar na antessala da
conferéncia e, ao final, vieram a meu encontro duas simpaticas senhoras, professoras,
dirigentes da Asociacion de Amigos de Julian Marias, Carmen e Teresa Barril Roche
(eram irmas) e me perguntaram se eu tinha gostado, de onde eu vinha etc. e me falaram
da Asociacion. Combinamos um encontro para conversar com mais calma, no dia
seguinte, em frente a0 Museu do Prado. Cheguei pontual e quando expliquei que, além
de professor, era editor, elas prontamente me ofereceram, da parte de JM, muitas fitas
das conferéncias do filosofo para publicagao.

Em 17-6-2000, data em que JM comemorou seu 860. aniversario, minhas
amigas da AAJM confiaram também a nossa editora a publicacdo de algumas
conferéncias do curso ministrado em 1999-2000 (uma para cada filésofo: de Heraclito a
Heidegger, passando por Aristteles, Agostinho, Descartes, Locke, Husserl, Ortega
etc.) sobre Historia da Filosofia (em seus estilos). Quando se tem em conta que a
Historia de la Filosofia de Marias (de 1940) ¢ até hoje um dos livros mais vendidos no
mundo, pode-se avaliar a importancia desse gesto de amizade e confianca.

Gracas a essas generosas ofertas, publicamos, com exclusividade, muitas
conferéncias de JM.

A repercussao das publicacGes de Julidn Marias pelo Cemoroc

Nosso webmaster, Sylvio Horta, professor do Curso de Lingua e Literatura
Chinesa na FFLCHUSP, apreciou especialmente este trabalho, pois € um dos maiores
conhecedores da obra de Marias (e da de Ortega) no Brasil.

Sylvio criou em nosso site (em espanhol e portugués, principalmente), uma
secdo Signatures, recolhendo de nossas revistas, matérias exclusivas de (entre outros)
Julian Marias e Alfonso Ldpez Quintas e, com exclusividade na Internet, de Josef
Pieper (www.hottopos.com/4.htm). Na época, no Cemoroc brincAvamos entre nos,
dizendo que eram “Os trés tenores” da Editora (alusdo a Pavarotti, Carreras e
Domingo, de muito sucesso na época).

Desde entdo, essas conferéncias (e entrevistas) de JM tiveram uma enorme
repercussdo na Internet, ganhando inimeros prémios: varias delas alcancaram os Top
Ten que o Google manteve por muitos anos; como 4 vezes receberam a distingdo
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“Direccion de la Semana” do Suplemento “Alfa y Omega” (Nos. 211, 231, 250 e 253)
do ABC de Madri etc.

Como curiosidade, por exemplo, foram traduzidas ao russo (Universidade dos
Urais), ao arabe (na Tunisia) e ao chinés:

© @ httpsi/elarurfuru/bitstream,/10995/4550/2/5f-07-63.pelf | | Q Pesquisar
des — |+ Zoomautomatico v
328
CYMMA GILIOCO®HH

Xynnan Mapnac
Meroa u npobaema Bora
(Koudepenuus 8 Manpune, 1999 roa, Wsaarensctso: Luiz Jean Lauand).
[Marias J. El Método ante el Problema de Dios (conferencia en Madrid, 1999.
Edicion: Luiz Jean Lauand).P 4.- [Electronic resourse]. -

http://www.hottopos.com.br/videtur | 2/marias2.htm

TlepeBox 3aGomorckux K.1.
OcHoBHol oTnpaBHOM MyHKT: npobiema Bora He sBifeTcs NepBOHAYANILHO

¢unocodcxoit npobnemoii. IToxsatue Bora — 310 pennrHo3Hoe MOHATHE, C KOTOPEIM
¢bunocodus MoMKHA CHENaTh HEYTO, €CTECTBEHHO, MOXKET OBITH MHOrOe; HO

“https:/elar.urfu.ru/bitstream/10995/4550/2/sf-07-69.pdf
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i gl Slall g 9009 s 93 e 2AS Uiy

https://www.alawan.org

<« (& ﬁ} [ONN"1 www.hottopos.com/convenit3/mandarin.htm
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L.Jean Lauand#41% 4199844 A3 A
TGS By oh B P BES B 4853 Julian Marias

trad. Ho Yeh Chia) B {E 3
(Revision: Tang Ya Lin) %ﬂﬁ% *IIE
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Para além das curiosidades, algumas dessas “nossas” conferéncias de JM estdo
oficialmente indicadas nos Programas de Estudo das Bases Curriculares do Ministério
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da Educacdo do Chile e uma das entrevistas que fiz a JM esta reproduzida no site do
Ministério da Educacgdo da Espanha.

Exclusivos de Julian Marias para o Cemoroc (no original espanhol)

Conferéncias de “Los estilos de la Filosofia”

Parménides - http://www.hottopos.com/convenit6/mariamodo.htm#parmenides
Heraclito - http://www.hottopos.com/rih4/mariash.htm

Aristoteles - http://www.hottopos.com/mirand11/jmariast.htm

San Agustin - http://www.hottopos.com/mirand12/jmslagus.htm

Leibmiz - http://www.hottopos.com/mp2/leibniz.htm

Kant - http://mwww.hottopos.com/mirand12/jms2kant.htm

Nietzsche - http://www.hottopos.com/mp2/mriasnz.htm

Husserl - http://www.hottopos.com/mp2/husserl.htm

Heidegger - http://www.hottopos.com/mirand12/jms3heid.htm

Ortega - http://www.hottopos.com/mirand12/jms4ort.htm

Entrevista
Perspectivas de la Filosofia, hoy - www.hottopos.com/notandl/entrev_marias.htm

Conferéncias de outros cursos

La mujer - http://mwww.hottopos.com/mirand12/jmsémujer.htm

Enamoramiento - http://www.hottopos.com/mirand12/jms5enam.htm

La persona - http://www.hottopos.com/mp2/mariaspers.htm

Las dos formas de Convivencia - www.hottopos.com/notand7/marias2formas.htm
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Filosofia y autenticidad - http://www.hottopos.com/convenit3/marias.htm

La moralidad colectiva - www.hottopos.com/notand2/la_moralidad_colectiva.htm

El método ante el problema de Dios - http://www.hottopos.com/rin28/89-94IJM1.pdf
Inseguridad y certidumbre - http://www.hottopos.com/convenit/jm1.htm

Las edades de la vida - http://www.hottopos.com/convenit/jm2.htm

La Filosofia y el Restablecimiento de las Creencias -
http://www.hottopos.com/convenit/jm3.htm

Exclusivos de Julian Marias para o Cemoroc (traduzidos ao portugués)
Conferéncias de “Los estilos de la Filosofia”
Parmeénides - http://www.hottopos.com/harvard3/jmparm.htm#parm
Heréclito - http://www.hottopos.com/harvard3/jmheracl.htm
Aristoteles - http://www.hottopos.com/harvard3/jmarist.htm
Agostinho - http://www.hottopos.com/harvard3/jmagost.htm
Kant - http://www.hottopos.com/harvard4/jmskant.htm
Nietzsche - http://www.hottopos.com/mp2/nietzsche_pt.htm
Heidegger - http://www.hottopos.com/harvard4/jmshdg.htm
Ortega - http://www.hottopos.com/harvard4/jmsortega.htm

Entrevistas

Perspectivas da Filosofia, hoje —
http://www.hottopos.com/notandl/entrev_marias_trad.htm

Entrevista - http://www.hottopos.com/videtur8/entrevista.htm

Conferéncias de outros cursos
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A inovacdo radical da filosofia - http://www.hottopos.com/mirand15/perisse.htm
A moralidade coletiva - http://www.hottopos.com/videtur5/a_moralidade_coletiva.htm
A mulher - http://www.hottopos.com/mp2/mariasmulher.htm

Liberdade e responsabilidade
http://www.hottopos.com/harvard2/liberdade_e_responsabilidade.htm

No. especial comemorativo do volume 300 e dos 25 anos das revistas do Cemoroc (1997-2022)
Convenit Internacional 36-37 mai-dez2021 Cemoroc-Feusp

Alfonso Lopez Quintas nas revistas do
Cemoroc (e estudos sobre ALQ)

Resumo: Por ocasido da celebracdo do 25°. aniversario (em 2022) e do No. 300 das revistas
universitarias do Cemoroc, Centro de Estudos Medievais Oriente e Ocidente (Edf-Feusp), alojadas em
www.hottopos.com, a Editora pediu a seus editores, um artigo de retrospectiva de publicacdes
importantes de sua histéria. Neste artigo recordamos as inimeras contribui¢des do filésofo espanhol
Alfonso Lopez Quintés — e as de seus colaboradores e discipulos — para as revistas de nosso Centro.
Palavras Chave: Cemoroc; revistas; Alfonso Lopez Quintas.
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Abstract: To celebrate this 25" anniversary of Cemoroc’s journals (in 2022), the publisher has asked
editors to write an article summarizing some of our most important publications. In this article, we
present the links to some articles (interviews and lectures) by the Spanish philosopher Alfonso Lopez
Quintas and by some of his collaborators.

Keywords: Cemoroc. journals. Alfonso Lopez Quintas.

Introducéo

E uma grande honra elencar aqui as matérias que figuram, em nosso Cemoroc,
de e sobre o notavel filésofo espanhol Alfonso Lopez Quintés (abreviarei por ALQ), um
amigo da primeira hora de nosso Centro.

Como recordo em outro artigo neste volume, ALQ participou de nosso |
Seminario Internacional (2001) e colaborou nos primeiros nimeros de nossas principais
revistas e mesmo no No. 1 de International Studies on Law and Education (1999) e de
Convenit Internacional (2000).

Conheci a D. Alfonso em maio de 1989, em sua casa em Madri, apresentando-
me como professor da Universidade de Sdo Paulo, que ia orientar um par de doutorados
sobre sua obra. ALQ recebeu-me com grande simpatia e generosidade: além de
conceder-me uma entrevista que logo publicariamos, ele ofertou-me — ndo aceitando
mais do que um pagamento simbdlico — uma cole¢do de sua extensa obra completa
(incluindo dezenas de fitas de video e de audio e dezenas de livros, alguns antigos e
raros). E desde entdo comecou a enviar diversos originais seus — com exclusividade
para nossa editora —, que temos publicado, despertando muito interesse por parte do
publico leitor.

No final daquele ano, Don Alfonso veio a Sdo Paulo e aceitou o convite para
dar uma aula na Feusp, para meus alunos do 2° ano da disciplina Filosofia da
Educacdo II: “A formacdo adequada a configuracdo de um novo humanismo”, cujo
texto viria a ter enorme repercussao internacional.

JL e ALQ em sua casa em Madri. (02-01-2004)

De fato, meu orientando Gabriel Perissé defendeu o doutorado na Feusp em
2003: “Filosofia, Etica e Literatura: a Proposta Pedagdgica de Alfonso Lopez Quintas”,
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mas j& desde antes (ambos participaram juntos em 2001 no | Seminario Internacional
Cemoroc) tem mantido estreito e continuo contato com ALQ e é seu principal tradutor e
editor no Brasil.

Perissé em palestra de langamento da “Colecédo Lopez Quintas”
https://www.youtube.com/watch?v=lugyiHbz8wA

ALQ no I Seminério Internacional Cemoroc — Perissé é o ultimo a dir.

Os artigos de Gabriel Perissé em nossas revistas constituem uma ampla e
variada “quintasiana”, referéncia obrigatdria para todo pesquisador da obra de ALQ.

ALQ também nos apresentou uma de suas principais colaboradoras, Maria
Angeles Almacellas, que ja desde o No. 3 de Convenit Internacional muito tem
colaborado com as revistas do Cemoroc.
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Profa. Dra. Maria Angeles Almacellas

Completam as indicacdes deste artigo, as contribuicdes de Cecilia Canalle e de
Silvia Regina Branddo. E esta defendeu o doutorado na Feusp sob minha orientacdo em
2005: “O método formativo de Alfonso Lépez-Quintas: fundamentos filosoficos e
experiéncia educativa”.

Cecilia Canalle com a D gEIeAIaceIIas (Madrid 02-04-2003)
Artigos, conferéncias e entrevistas de ALQ
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https://es.catholic.net/op/articuIos/73115/una-antropologia—dialogica.html#modal

Entrevista (a Jean Lauand): a filosofia da educacgéo e a reforma curricular.
http://www.hottopos.com/harvardl/quintas.htm

Entrevista a Alfonso Lopez Quintas (a Cecilia Canalle).
http://www.hottopos.com/videtur20/quintas.htm

A Experiéncia Estética, Fonte Inesgotavel de Formagcdo Humana.
http://www.hottopos.com/videtur19/quintassilvia.htm

Como obter uma formacéo integral.
http://www.hottopos.com/seminario/sem2/quintaspt.htm

A Manipulacdo do Homem através da Linguagem.
http://www.hottopos.com/mp2/alfonso.htm (trad. ao chinés da Dra. Ho Yeh Chia:
http://www.hottopos.com/mp2/alfonchingraf.htm)

A formacdo adequada a configuracdo de um novo humanismo —Parte .
http://www.hottopos.com/isle31 32/183-188Quintas.pdf (trad. ao chinés da Dra. Ho
Yeh Chia: http://www.hottopos.com/convenit/chin.htm)

A formagao adequada a configuragdo de um novo humanismo —Parte 11.
http://www.hottopos.com/isle33/61-74Quintas2.pdf

La Manipulacién del Hombre a Través del Lenguaje.
http://www.hottopos.com/harvard3/alfonso.htm

La Vida Etica y el Desarrollo de la Persona segiin Romano Guardini.
http://www.hottopos.com/harvard4/quintas.htm

La Experiencia Estética, Fuente Inagotable de Formacién Humana.
http://www.hottopos.com/convenité/quintasarte.htm

La Tolerancia y la busqueda en comin de la verdad.
http://www.hottopos.com/mirand11/quintas.htm

Como Lograr una Formacién Integral.
http://www.hottopos.com/harvardl/como_lograr_una_formacion_integr.htm

El Andlisis Literario y su Papel Formativo.
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http://www.hottopos.com/convenit/lgl.htm

La nueva imagen de Romano Guardini, y su fecundidad para el momento actual.
http://www.hottopos.com/convenit/lg2.htm

Artigos de Maria Angeles Almacellas

Entrevista: Maria Angeles Almacellas Bernadd Entrevista (a Cecilia Canalle).
http://www.hottopos.com/videtur22/angeles.htm

Elogio de la Palabra de Joan Maragall - a la luz de la Estética de la Creatividad de
Alfonso Ldpez Quintas.
http://www.hottopos.com/harvard3/angeles.htm

Educar la Inteligencia.
http://www.hottopos.com/spcol/autores/almacellas.htm

La formacion ética de nifios y jovenes a través de la literatura y el cine.
http://www.hottopos.com/convenit3/angels.htm

Formacion para la Paz, la Justicia y la Solidaridad.
http://www.hottopos.com/videtur20/angeles1.htm

Inmigrantes en la Escuela Catolica: Incomodidad, Compromiso y Oportunidad.
http://www.hottopos.com/vdletras7/angeles.htm

Los Cuentos de Charles Perrault y su Caracter Formativo.
http://www.hottopos.com/videtur26/angeles.htm

Medios Audiovisuales en la Escuela y Formacion de Espectadores Criticos.
http://www.hottopos.com/videtur20/angeles2.htm

Artigos de Gabriel Perissé

Traducir a Alfonso Lopez Quintas.
http://www.hottopos.com/rih46/187-194Perisse.pdf

Pressupostos filosoficos da “cultura do encontro” no pensamento pastoral do papa
Francisco.
http://www.hottopos.com/isle27/29-36Gabriel. pdf

Traduzir Alfonso Lopez Quintas.
http://www.hottopos.com/isle23/61-68Perisse.pdf

Encontro e literatura em Alfonso Lépez Quintas.
http://www.hottopos.com/rih37/83-90Gabriel. pdf
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A pedagogia do encontro e o professor que contava mil historias.
http://www.hottopos.com/isle21/71-78Perisse.pdf

Pensar com criatividade: a proposta filosofica e pedagdgica de Alfonso Lopez Quintas.
http://www.hottopos.com/isle13/77-84Gbrl.pdf

Alfonso L6pez Quintés: uma reaproximacdo critica.
http://www.hottopos.com/isle12/77-84gabriel.pdf

O objeto e 0 &mbito no pensamento de Lépez Quintés - analise do poema-musica de
Sérgio Bittencourt.
http://www.hottopos.com/convenit/lg3.htm

As experiéncias reversiveis segundo Lopez Quintas - analise de um poema de Cassiano
Ricardo.
http://www.hottopos.com/convenit4/perisse.htm

Outros artigos sobre Alfonso Lopez Quintas

Sérgio Oliveira dos Santos “Ser-motricio e as realidades ambitais”.
http://www.hottopos.com/notand46/7sergiof. pdf

Silvia Regina Brandédo “Alceu e Quintas; a verdade emana do real”.
http://www.hottopos.com/vdletrasé/silvia.htm

Jean Lauand “Alfonso Lopez Quintas — un Pensador para Brasil”.
http://www.hottopos.com/rih7/jean.htm

Ho Yeh Chia “Lépez Quintas e o0 humanismo em clave chinesa”.
http://www.hottopos.com/convenit/lg4.htm
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No. especial comemorativo do volume 300 e dos 25 anos das revistas do Cemoroc (1997-2022)
Convenit Internacional 36-37 mai-dez2021 Cemoroc-Feusp

Em memoria de Helmi Nasr, em seu centenario

Aida Hanania®
Jean Lauand

Resumo: O artigo traz elementos para a histdria do Departamento de Letras Orientais da Universidade
de Séo Paulo, especialmente do curso de Lingua e Literatura Arabe, fundado em 1962 pelo Prof. Dr.
Helmi Nasr. As publicagGes do Centro de Estudos Arabes do DLO viriam a dar origem ao Cemoroc.
Palavras Chave: Estudos Arabes. Universidade de S&o Paulo. Helmi Nasr. Cemoroc.

Abstract: The article is on the early history of the Department of Eastern Studies of the University of
Séo Paulo, focusing especially on the course of Arabic Language and Literature, founded in 1962 by
Professor Helmi Nasr. The publications of the Centro de Estudos Arabes of FFLCHUSP are (in) the pre-
history of Cemoroc.

Keywords: Arabic Studies. University of Sdo Paulo. Helmi Nasr. Cemoroc.

Em 26 de novembro de 2019, faleceu no Cairo, o Prof. Dr. Helmi Mohamed
Ibraim Nasr (nascido em 22/3/1922) que, em 1962, fundou o Curso de Lingua e
Literatura Arabe na USP.

Nesta edicdo, o artigo de Aida Hanania sobre os estudos arabes nas revistas do
Cemoroc, ja recorda também as ligacdes fundacionais do Cemoroc com o Centro de
Estudos Arabes da FFLCHUSP, o que remete necessariamente ao Prof. Nasr. Ao
celebrar os 25 anos de nosso Cemoroc, que tanto deve ao Mestre, a imensa saudade nos
leva naturalmente a relembrar a longa e exitosa trajetoria que construiu em nosso pais.
E é com emocdo que nos sabemos privilegiados por termos desenvolvido grande parte
de nosso percurso académico e profissional ao lado do mestre e estimulados por ele.

Sua dedicagdo constante e seu apoio incondicional a todas as iniciativas que
pudessem ampliar o conhecimento da Lingua, da Literatura e da Cultura Arabes, como
o foram a “Semana de Cultura Arabe”(1986) a criacdo da Revista de Estudos Arabes
do Centro de Estudos Arabes (1993 a 1995), da Revista de Estudos Orientais (1997 a
1999) — dentre muitas, igualmente relevantes — redundaram no estimulo fundamental a
criacdo do Cemoroc, gue tanto Ihe deve.

Para expresar nossa profunda gratiddo, pouco antes de regressar a sua terra
natal, apés 53 anos de Brasil, organizamos em junho de 2015, um evento — que,
felizmente, contou com sua ilustre presenca — o “IlIl Encontro Cemoroc Educago:
Cultura Arabe — homenagem ao Prof. Dr. Helmi Nasr” (matéria do Jornal da USP em
http://espaber.uspnet.usp.br/jor usp/?p=42727) em que seus alunos quisemos
homenageé-lo com um livro (http://hottopos.com/ebooks/livronasr.pdf), cujos capitulos
pudessem retratar um pouco de nossa experiéncia intelectual/académica e muito de
nossa emogdo e do privilégio de té-lo tido por tantos anos como nosso mestre e guia
para 0 aprimoramento dos Estudos Arabes em nosso meio.

9. Profa. Titular Aposentada do Depto. de Letras Orientais da FFLCH-USP. aida.hanania@gmail.com
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http://hottopos.com/ebooks/livronasr.pdf

Em 2022, celebramos duas importantes datas redondas, em torno deste
personagem, marco fundacional dos estudos &arabes entre ndés: o 100° aniversario do
professor Helmi Nasr, que exatos 60 anos antes fundou o Curso de Lingua e Literatura
Arabe na USP.

’

A USP era, em 1962, uma universidade muito jovem de um pais que, instalado
em séculos de atraso, comecava a viver grandes mudancas econémicas e culturais.
Naqueles anos, o clima era de efervescéncia de desenvolvimento econémico; com a
Novacap, como entdo era chamada Brasilia, e o Brasil se afirmando nos esportes: bi-
campedo mundial de futebol (e pela primeira vez podiamos ver os jogos, horas depois,
em video-tape; a copa de 58, s6 foi acompanhada pelo chiado do radio...); bicampedo
mundial de basquete; as brilhantes conquistas de Maria Esther Bueno (o ténis, um
esporte quase desconhecido); Eder Jofre, o “galo de ouro”. Em 1962, Palma de Ouro
em Cannes com “O pagador de promessas”; o boom da bossa nova, “Garota de
Ipanema” foi composta em 1962; a consagracao internacional de Oscar Niemeyer.

A entdo Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, minlscula se
comparada com a atual FFLCH, concentrava uma incrivel densidade de professores
destacados, como: Alfredo Bosi, Antonio Candido, Aziz Ab’Saber, Bento Prado Junior,
Décio de Almeida Prado, Egon Schaden, Euripedes Simdes de Paula, Fernando de
Azevedo, Fernando Henrique Cardoso, Florestan Fernandes, Francisco Weffort, Jodo
Cruz Costa, José Arthur Giannotti, José de Souza Martins, Milton Santos, Octavio
lanni, Roger Bastide, Ruth Cardoso, Sérgio Buarque de Holanda... Boa parte dos
estudantes iam para a aula na Maria Antonia, de bonde aberto, rangendo para subir a
Angélica, com o cobrador, com uma das mdos recheada de notas dobradas entre os
dedos, fazendo incriveis malabarismos para ndo deixar ninguém saltar sem pagar.

A imagem que o brasileiro tinha do mundo arabe era muito diferente na época:
ndo se falava de islamismo nem de muculmanos, ndo havia nada parecido com o
protagonismo exercido hoje — pés Opep — pelos paises arabes. Eram uns paises
remotos, indiferenciados e exoéticos, muitos deles ainda col6nias, atrasados, inex-
pressivos, ou dominados por poténcias ocidentais (1962 é o ano da independéncia da
Argélia). Os numerosos imigrantes e descendentes em S&do Paulo — sirios e libaneses —
ainda eram conhecidos como ‘“turcos”; eram, em sua maioria, cristdos, talvez comer-
ciantes da 25 de marco e residiam no bairro do Paraiso. Comida arabe, s6 a da mée ou
da avd; havia rarissimos restaurantes arabes (Almanara, Bambi, Brasserie Victoria e
uns poucos mais...) e duas ou trés casas de esfiha e quibe nas imediacGes da Catedral
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Ortodoxa da Vergueiro. Nem em sonho a profusdo de hoje, em que temos quase cem
grandes lojas em S&o Paulo, para falar s6 de uma rede.

Um pouco mais conhecido era o presidente do Egito, Gamal Abdel Nasser, com
sua forte politica nacionalista, um dos lideres do “movimento terceiromundista”, que
enfrentara o poderio francés e britdnico na Guerra de Suez, e que tera decisiva
importancia para a historia dos estudos arabes no Brasil.

Quem considera as dificuldades e delongas para a contratacdo de professores
na USP e na FFLCH (em 2002 houve uma greve de quase quatro meses para arrancar
alguns claros), ficara assombrado com o modo como foi criada a “Segdo de Estudos
Orientais” em 1962, inicialmente instalada junto ao Curso de Historia, sob a dire¢do do
grandioso Euripedes Simdes de Paula.

Nesse contexto, para que se possa avaliar a grandeza de Helmi Nasr e de sua
contribuicdo para a FFLCHUSP, retomaremos uma historica entrevista, publicada no
No. 6 de nossa revista Collatio (http://hottopos.com/collat6/nasr.htm), na qual o
préprio Prof. Nasr nos fala sobre a criacdo dos estudos arabes na USP:

Para dizer a verdade, essa é uma histdria de muitas alegrias e de muitas
lutas. Eu, quando jovem, nem podia imaginar que viria a ser professor
no Brasil, mas uma série de circunstancias acabou por trazer-me para
c&. Concluidos meus estudos universitarios na Franga, voltei ao Cairo e
fui nomeado professor de traducdo francesa na Faculdade de Linguas
Estrangeiras da Universidade de ‘Ayn ash-Shams. Lecionava eu la,
qguando a Universidade recebeu solicitacdo de trés professores para
ensinar arabe no exterior: um para Sidney na Australia, outro para
Santiago do Chile e um terceiro para Sdo Paulo. Néao foi dificil para
nossa faculdade atender os pedidos da Australia e do Chile, pois havia
um colega recém-chegado da Inglaterra e outro recém-chegado da
Espanha. O problema era conseguir um professor para o Brasil. Isto
aconteceu nos primeiros meses de 1962. E uma histdria interessante:
Janio Quadros, quando assumiu a presidéncia, foi visitar os lideres
orientais da época: Gamal Abdel Nasser — que, entdo, gozava de enorme
prestigio em todo o mundo —, Nehru e outros. Voltando ao pais, cheio de
admiracdo por esses estadistas, decidiu criar, no Brasil, estudos orientais
e pediu a Universidade de Sdo Paulo que criasse esses cursos.

Foto: Francisco Emolo/Jornal da USP
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A USP, em atencdo ao pedido do presidente, resolveu criar sete cursos:
arabe, hebraico, russo, chinés, japonés, arménio e sanscrito e contactou
0s paises correspondentes, em busca de professores que se dispusessem
a vir para cé. Ora, nessa época, 0s paises arabes credenciados no Brasil
eram trés: Siria, Libano e Egito. A USP escreveu para esses trés paises
e, para sorte minha — este € um pais maravilhoso —, s6 o Egito respondeu
afirmativamente. O presidente Nasser, em atencdo a Janio Quadros,
empenhou-se pessoalmente para que a Universidade designasse também
um professor para o Brasil e, como disse, esse ndo era um problema de
facil solucdo. Como ndo houvesse resposta por parte da Universidade,
uma semana depois, 0 presidente Nasser tornou a exigir uma solugao
rapida para o caso. Pressionado pela insisténcia do presidente, o diretor
da Faculdade resolveu propor-me — afinal, o francés é uma lingua
semelhante ao portugués — que viesse ao Brasil. Dai a onze dias, veja s,
chegava eu ao Brasil! O primeiro projeto previa a permanéncia de um
ano como professor visitante, mas, quando o pedido chegou ao ministro
da Educacdo, ele ponderou que s6 um ano para o Brasil era muito pouco
e prop6s dois anos. [...]

Enfim, cheguei aqui com muito entusiasmo e, no dia seguinte, ja me
encontrava na Faculdade com seu diretor, 0 saudoso Mario Guimaraes
Ferri, que me recebeu muito bem e logo disse a ele: “Eu quero comegar”.
Veja bem, eu cheguei no dia 1 de maio de 1962 e o Curso principiou em
setembro, como curso livre. E comecei a dar aulas sozinho nos trés
periodos: manhd, tarde e noite. Em 1963, teve inicio o curso regular:
com uma aluna! E, paralelamente, dava cursos optativos: sempre
repletos de alunos nos trés periodos; era um trabalho duro mas também
extremamente prazeroso. (...) Na verdade, quando cheguei, recebi
também um convite para dirigir um jornal arabe e uma revista, além de
diversas outras atividades relacionadas com o mundo e a cultura arabes.
E, claro, o governo egipcio interessou-se pela minha permanéncia no
Brasil: sem me consultar, custeou a prorrogacdo de meu contrato por
mais dois anos, depois por outros dois e, assim, por oito anos, prazo
maximo permitido pela lei egipcia para a permanéncia no exterior de um
professor universitario. Indicaram-me, portanto, que regressasse:
comecei a me preparar para retornar ao Cairo, mas quando informei o
saudoso Prof. Euripedes Sim@es de Paula, entdo diretor da Faculdade — e
principal mentor da criacdo dos estudos orientais na USP — ele ndo
aceitou e procurou o embaixador egipcio, solicitando-lhe que abrisse
uma excec¢do no meu caso, até que a propria USP pudesse contratar-me.
O governo egipcio atendeu-o e prorrogou minha permanéncia por mais
dois anos, quando fui contratado. Para mim, foi muito bom, porque
gosto muito do Brasil e de seu povo, que tem caracteristicas semelhantes
ao povo do Oriente, além do fato de que ha uma numerosa colénia arabe
no Brasil; colénia que, em geral, ocupa uma boa posicdo econdmico-
social, mas que necessita também, ao lado dessa posicédo privilegiada, de
uma posicao intelectual adequada e o Curso de Arabe na USP era um
nacleo para esse trabalho. E, assim, nos anos seguintes — também pelo
crescimento da importancia do mundo arabe no cenario mundial —,
passou a haver mais alunos no Curso de Arabe do que em diversos
outros cursos da Faculdade. Estive sozinho durante os primeiros sete
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anos. Depois, a Faculdade comegou a contratar outros professores
formados pelo Curso: Jubran Jamil EI-Murr, Jorge Séfady, Aida
Ramezé Hanania, Luiz Ferreira da Rosa (um professor sem ascendéncia
arabe...).

E assim, gracas ao empenho de Nasser e Nasr, Sdo Paulo finalmente ganhou
um espaco académico, de exceléncia, & altura de sua col6nia arabe. Parece incrivel que,
com a importancia que a cultura e a lingua arabe tém para S&o Paulo e o Brasil, s6 ha
50 anos — e por conta de uma histéria de aventuras, digna das Mil e uma Noites —
viéssemos a ter esses estudos universitarios.

Quando se fala da criagcdo da USP e de seu nucleo essencial, a FFCL, fala-se
em “missdo” de professores europeus, sobretudo em “missdo francesa”. O prof. Nasr
foi, anos depois, a “missdo arabe”: anos herdicos, um jovem professor, sozinho durante
anos, devotando-se & missdo de, a partir do arabe, estabelecer a abertura para a
totalidade do humano, que é, afinal, a prdpria esséncia da universitas.

Mas, naqueles comegos, 0s estudantes atentavam mais para outros aspectos:
guem passava pela sala 4 da velha Maria Antonia, tinha a oportunidade de encantar-se
com a extrema amabilidade, generosidade, hospitalidade e impecavel elegancia do
professor recém-chegado “das “Arabias”. Disfarcavamos o riso com as dificuldades
que, entdo, ele tinha com o portugués: ao avisar os alunos que ndo haveria adiamentos
para a data de entrega de tal trabalho, dizia: “Ndao tem escapamento!”. Ou, ao comentar
a enorme quantidade de templos mucgulmanos: “No Cairo, temos muitissimos
mosquitos™ etc. Alias, ai temos todo um folclore dos professores de orientais daquela
época. Como quando a esposa de um deles, passando slides da obra do marido, um
notavel pintor, referia-se constantemente a seu marchand, dizendo: “Este é o mach&o
de meu marido...”.

Nasr, profundamente religioso (discretamente, sempre manteve na USP seu
tapete para oragdes) e herdeiro das multimilenares tradi¢cdes muculmana e egipcia,
sempre foi uma fonte de serenidade para com seus colaboradores: ante aflitivas
situacOes académicas ou perversas “mandplas” (manobras) de algum colega, mantinha-
se imperturbavel para atinar com a melhor solucdo, sem se deixar contaminar por
(justificaveis) iras. A constante imagem que temos dele, apds todos esses anos, é a de
um franco sorriso, de um otimismo que por nada se deixa abater e de uma paternal
generosidade.

Cedo aprendemos, por exemplo, que nunca deveriamos elogiar nada de sua
grandiosa hospitalidade: seguindo a tradicao de seus ancestrais, se se diz, por exemplo:
“Professor, que bela gravata!l” ele imediatamente obriga o incauto a levar a peca de
presente. Uma vez, fomos assaltados ao estacionar em frente a sua casa para uma
reunido. Chegamos a seu apartamento trémulos, sob o impacto de termos estado sob a
mira de uma arma etc. Ele, serenamente, exatamente na linha dos também ancestrais
contos arabes, celebrando a hospitalidade que nos ensinava nas aulas, tranquilizou-nos
e guando informado de que o ladrdo tinha nos levado X, obrigou-nos a levar 5x!

Sua generosidade ¢ ampla e incomensuravel. No final dos anos 80 e comeco
dos 90, sob sua orientacdo, lancamos — Nasr e os autores deste artigo — um ambicioso
projeto editorial, que contou com colaboradores do porte de um Roshdi Rashed, Miguel
Cruz Hernandez, Hassan Massoudy (o0 maior caligrafo arabe do mundo), Evanildo
Bechara, Jamil Almansur Haddad, Milton Hatoum, Josef Pieper etc.: a Revista de
Estudos Arabes, a revista Collatio (desde o comeco em importantes indexadores e
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bases de dados internacionais, em parceria com o prestigioso Departamento de Estudios
Arabes da Univ. Auténoma de Madrid) e dez livros da colegdo Oriente e Ocidente. Era
um volume e uma qualidade muito acima das possibilidades de nosso Centro de Estudos
Avrabes, que ndo contava com nenhuma verba oficial. Conseguiamos financiamento
como podiamos e quando ndo, o Prof. Nasr se adiantava a pessoalmente amparar esses
projetos: “Nidinyah, ndo podemos interromper este trabalho!”, dizia a esposa, a
saudosa Dra. Nida Gattaz Nasr (também professora — de espanhol — da FFLCH e
falecida em 2007).

Foto: Francisco Emolo/Jornal da USP

Nessa mesma época, empenhou-se, com 0s autores, em outra ardua missdo, a
criacdo do curso de Pés-Graduagdo em Lingua, Literatura e Cultura Arabe, e mesmo
depois de aposentado (compulsoriamente em 1992), continuou trabalhando
voluntariamente nesse Curso, desde o comego muito mais fruto do sacrificado empenho
pessoal nosso do que de apoios institucionais...

Outros trabalhos importantes do Prof. Nasr foram a publicacdo de um pioneiro
dicionario arabe-portugués, a traducdo para o arabe de Novo mundo nos tropicos de
Gilberto Freyre e a monumental traducédo, Unica em nossa lingua feita diretamente do
arabe, do Alcordo (ou do “sentido” do Alcordo, como querem os mugulmanos, pois,
para eles, o livro sagrado é indissociavel da lingua &rabe), com preciosas notas. Esse
trabalho, entre traducéo e revisdes pela Liga Islamica Mundial em Meca, durou 22 anos
e foi finalmente publicado em 2005, pelo “Complexo do Rei Fahd”, a instancia mais
oficial do Isl&.

Mesmo para 0s ndo crentes, 0 Alcordo contém intrigantes profecias, como a
(sura 6, 65) de que Allah pode castigar “por cima ou por baixo” (descendo fogo como
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em Sodoma e Gomorra; ou abrindo as aguas do Mar Vermelho, que afogaram o povo
do Farad) ou confundindo os é&rabes em seitas e divisbes, de modo que uns
experimentem a furia dos outros. Mas Helmi Nasr cumpriu outra impressionante
profecia: aquela em que Allah confia aos arabes (2; 143, 142) a missdo de serem “povo
do meio”, mediadores entre Oriente e Ocidente.

Para o arabe, a palavra tarig, nao significa s6 caminho, mas acumula também
0 sentido de jeito, modo pessoal de cada um fazer as coisas (mesma acumulagéo
semantica do way inglés). O que facilmente se compreende, pois no deserto ndo ha
estradas delineadas, cada um busca fazer o seu caminho... 0 que Helmi Nasr cumpriu
desde que, quando jovem, assumiu sua missdo no Brasil: abrir caminhos, que hoje
podem ser trilhados por muitos, que talvez nem se lembrem de que a ele devem as
facilidades que encontram agora prontas...

Sua carreira como homem de paz e integracdo (dois dos significados do radical
arabe s-I-m, de palavras tdo fundamentais como islam ou salam) foi coroada em 2007,
quando passou a integrar o seleto grupo (21 membros) do Conselho dos Sabios,
instancia maxima de eruditos da Liga Islamica Mundial.
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International Studies on Law and Education 37-38 jan-ago 2021 CEMOrOc-Feusp
Numero especial: Estudos em homenagem a Paulo Ferreira da Cunha

Uma homenagem do Cemoroc a Paulo Ferreira da Cunha

Jean Lauand

Em boa hora o Cemoroc — Centro de Estudos Medievais Oriente & Ocidente da
Faculdade de Educacéo da Universidade de S&o Paulo — promoveu esta edigdo especial
de International Studies on Law & Education, nos quadros de nosso XXI Seminério
Internacional Filosofia & Educacdo, dedicado a homenagear muito justamente o
Professor Doutor Paulo Ferreira da Cunha (também por ocasido de sua nomeacgdo para
a Suprema Corte de Portugal).

Antes desta edicdo, ja o Prof. Dr. Jodo Relvdo Caetano e eu, tinhamos
publicado, como organizadores, dois alentados volumes da prestigiosa Editora
Kapenke: “Pensar, Ensinar e fazer justica — Estudos em homenagem a Paulo Ferreira
da Cunha”, com 82 estudos de intelectuais, académicos e artistas, sobre este notavel
pensador. [Essas obras encontram-se disponiveis no site do Cemoroc:
http://wwwz2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/page5.htm.

Por ocasido de sua posse (em 04-07-2019) como
Juiz Conselheiro da Suprema Corte de Portugal
https://www.stj.pt/?slz-team=paulo-ferreira-da-cunha

Neste volume, tomamos a liberdade de “emprestar” dos livros os artigos da
“Palavra do Homenageado™ e um par de notas dos editores.
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N&o por acaso, prestamos mais esta homenagem em uma revista de nosso
Centro, com o qual o Dr. Paulo Ferreira da Cunha (abreviaremos por PFC), tanto tem
colaborado ao longo de 20 anos e, nomeadamente nesta ISLE, da qual foi editor-in-
chief.

Para os artigos desta edi¢do, dispensamos os abstracts e as palavras chave,
pois essas matérias — que apresentamos ao leitor em ordem de chegada a Redagao —
tratam de um mesmo tema: a vida e a obra de PFC.

Neste meu editorial, quero recordar a imensa divida de gratiddo que o Cemoroc
e suas revistas contrairam com nosso homenageado.

A ele devemos a qualidade e o carater internacional de muitos eventos do
Cemoroc e de tantas edigbes de nossas revistas — International Studies on Law &
Education, Revista Internacional d’Humanitats, Notandum, Convenit Internacional,
Mirandum, Collatio e Videtur — como detalharemos mais adiante. Naturalmente, por
imposicdo do novo cargo, PFC teve que se afastar do posto diretivo que, desde 2008,
exercia em nosso Centro: Diretor de RelacOes Internacionais.

Conheci o Prof. Paulo no ano 2000, porque ambos participavamos de uma lista
de e-mails (rustica precursora das redes sociais). Um dia chegou-me em privado um
cordial mail de apresentacdo de um jovem e brilhante professor do Porto (o Prof. Paulo
viria a ser um dos mais jovens catedraticos e decanos de Portugal!). A empatia foi
imediata e, nesse mesmo ano, PFC quis honrar-nos com um artigo em nossas revistas e,
logo que foi formalizada a existéncia do Cemoroc, foi nomeado membro de nosso
Centro.

DTN NY O
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Cemoroc: autores do livro “Filosofia e Educagéo” (Zaragoza: Portico, 2017): Aida Hanania, PFC,
JL, Silvia Colello, Rui Josgrilberg, Chie Hirose, Vitor Chaves de Souza

Nestes anos, tivemos dezenas de agradaveis e proficuos encontros — que se
estendiam por horas que pareciam minutos — no (saudoso) Clube dos Professores da
USP e em tantos outros pontos em torno da Cidade Universitaria de Sao Paulo.

A verdade € que, ao longo destes vinte anos, temos abusado da bondade do
Paulo, encarregando-o da organizacdo de tantos eventos, sobrecarregando-o com
inumeras conferéncias para nosso Centro e até — muitas vezes — de aulas de graduac&o,
chegando mesmo a aceitar meu pedido de que avaliasse os seminarios finais de meus
formandos FEUSP. Muitos de nossos contatos internacionais foram-nos trazidos por
ele, como é o caso do querido amigo Dr. Jodo Relvdo Caetano, que tanto tem
colaborado com o Cemoroc.

Um dos aspectos mais marcantes para todos em nosso Centro é a humildade do
Prof. Paulo: sempre disposto a ouvir e aprender (nos eventos, tomava notas das
exposicOes dos demais, mesmo que fossem iniciantes) e entabulava didlogo facil com
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todos. Entusiasmou-se, particularmente, com a iniciativa de abrir nossas revistas a
pesquisas de jovens de liceu (colegiais), nosso projeto Coepta (do qual ele foi editor
chefe) e fez questéo de vir ao Brasil e estar presente no langamento dessas revistas em
2018 para honrar a todos ao presidir a sessao.

PFC, “encarregado” de avaliacéo de graduagdo na FEUSP, 2004

Logo que anunciamos nosso XXI Seminario, dezenas de intelectuais de todo o
mundo imediatamente se inscreveram para associar-se a homenagem que o Cemoroc
quis Ihe prestar, por ocasido desses vinte anos de fraterna colaboracéo.

Para nosso Centro esta bem claro que esta é uma daguelas homenagens nas
quais o verdadeiro homenageado é quem a presta, mais do que quem a recebe...

Aproveito para agradecer a todos 0s que se uniram a estes eventos de
homenagem e nos enviaram textos sobre a vida e a obra de PFC, compondo um
maravilhoso mosaico que, na medida do possivel, ajuda-nos a compreender sua imensa
grandeza.

Passo agora a revisitar o trabalho do Dr. Ferreira da Cunha em nosso Centro,
com foco principal em sua atuacdo nas revistas do Cemoroc, como editor e autor de
perto de 70 artigos em International Studies on Law & Education, Convenit
Internacional, Revista Internacional d ’Humanitats, Notandum, Mirandum e Collatio.
Além de autor, PFC organizou e foi editor de diversos nimeros tematicos, sobretudo
dedicados a discussdo de um tema que prioriza: Tribunal Constitucional Internacional.
Apresentaremos 0s links dos quase 70 artigos de PFC em nossas diversas revistas.
Trabalho modesto, mas util para o leitor, que podera acessa-los diretamente. Trata-se
de uma colecdo incomparavel — tdo vasta quanto profunda —, da qual o Cemoroc muito
se orgulha.

A partir de 2002, Paulo Ferreira da Cunha, ja membro do Cemoroc, fundou (e
dirigiu até a posse como Conselheiro da Suprema Corte) o Instituto Juridico
Interdisciplinar da Faculdade de Direito da Universidade do Porto (extinto em 4-12-
2019) e, desde sua criacdo, o IJI passou a coeditar algumas de nossas revistas, que o
tém como editor.
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Desde a edi¢do Il (2002), Ferreira da Cunha tem participado de todos os
Semindrios Internacionais: Filosofia e Educagdo, que o Cemoroc realiza anualmente.
Desde 0 X (2010) até o XX Seminério (2019) tem integrado a Comissdo Organizadora
desses eventos. O XVII Seminario (2016) e o XXI (2020) foram realizados em sua
homenagem.

- N g ! \\| I

Em cbnfraterniza(;éo do XVI Semiarlo (2015). Ao centro, PFC e JL.

Dotado de multiplos talentos, o Prof. Paulo colaborou nos mais diversos
projetos do Cemoroc. Um exemplo é a aula/debate gravada para a série de videos “O
Eclipse de Deus” que o Prof. Dr. Vitor Chaves de Souza produziu para o Centro.

Eclipse de Deus - Liberdade Religiosa na Europa (Paulo Ferreira da Cunha)

> » ) o2 @ 2 i

https ://WWW.youtube.colwatch?v:eDZG4zISxy0

Em novembro de 2018, presidiu um notavel evento do Cemoroc: o langcamento
de uma publicacdo inovadora nos meios académicos: a série Coepta (como um de seus
fundadores e editors in chief), revista que — ao lado de estudos de consagrados
intelectuais — acolhe também muitos artigos de jovens pesquisadores pré universitarios.
Além da midia tradicional, o prestigioso Jornal da USP celebrou em longa matéria essa
publicacdo  (https://jornal.usp.br/cultura/projeto-usp-incentiva-iniciacao-cientifica-no-
ensino-medio/).
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3 J

No langamento de Convenit Coepta, no
Colégio Luterano Séo Paulo, 26-11-18

Contribuigdes de PFC para a International Studies on Law & Education

Desde o No. 5 (janeiro-2010) tivemos o privilégio de té-lo como editor chefe de
ISLE, e ja nesse mesmo nimero publica o contundente e tdo oportuno artigo: “Pensada
Lei, Pensada Malicia - a propdsito das avaliacbes ‘de desempenho’ aos docentes”
(http://www.hottopos.com/isle5/5pfc.pdf). No nimero 6 “Liberdade & Hermenéutica -
Antropologia Teoldgica, Exegese e Liberdade Religiosa a prop6sito de ‘Caim’, de José
Saramago” (http://www.hottopos.com/isle6/4pfc.pdf) , uma de suas tantas finas
analises filosoficas da Literatura. No nimero 7, “A pessoa, 0 politico e o cientista em
direito constitucional” (http://www.hottopos.com/isle7/13-24PFC.pdf), seguido de — no
nimero 8 —  “Cultura  constitucional &  revisdes constitucionais”
(http://www.hottopos.com/isle8/05-16PFC.pdf).

Nos nimeros 9 e 10, resp.: “Repensar Portugal - didlogos sobre identidade e
atraso” (http://www.hottopos.com/isle10/05-22PFC.pdf), um manifesto em defesa da
liberdade e do pluralismo, contra a “mentalidade inquisitorial, que teima em persistir” e
“Principes constitutionnels herméneutiques”(http://www.hottopos.com/isle9/05-
12PFC.pdf).

Ainda sobre a historia patria e o projeto de nacdo: “Estado e Igreja em Portugal
-alguns momentos e perspetivas” (http://mwww.hottopos.com/isle15/11-26PFC.pdf) (No.
15); “Pensar o direito em portugués” (www.hottopos.com/isle16/17-24PFC.pdf) (No.
16). No nimero 19, “Libertar o Direito. Do problema metodol6gico-juridico no nosso
tempo” (http://www.hottopos.com/isle19/27-36PFC.pdf); e no 20, “Direito & Sistema
Topico de Direito —Algumas Perspetivas de Apresentacdo da Juridicidade”
(http://www.hottopos.com/isle20/15-22PFC.pdf). Editor do dossié: “Corte/Tribunal
Constitucional Internacional” (No. 24), nele publicou “Dos soberanismos as
interconstitucionalidades” (http://www.hottopos.com/isle24/25-42PFC.pdf).

Um destaque especial para a edigdo Coepta de ISLE, Nos. 34-35 (janeiro de
2020), na qual escreve a estudantes pré universitarios, traz uma mensagem preciosa,
sobre a alegria do pesquisar (http://www.hottopos.com/isle34 35/15-16PFC.pdf), que
conclui com uma reveladora confidéncia de sua propria vocagdo académica:
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PFC e JL: presidindo a Mesa das Coepta 2018

E acredito, com Cruz Malpique, que era um desses professores
jubilados que sempre frequentava as bibliotecas, e com Umberto Eco,
que também fez algumas alusdes ao assunto, que o Céu sera um lugar
de pesquisa. Pode ser que ndo seja apenas uma Biblioteca, como alguns
sugerem, porque a Casa do Pai tem muitas moradas, como dizia Teresa
de Avila, no seu livro de instrucéo as suas freiras. Mas certamente uma
das Moradas é uma grande Biblioteca e outra um enorme Laboratério,
numa ala de pesquisa, que ndo sera das menores, quero crer...

Finalmente, ja nestes tempos de pandemia, oferece-nos as reflexdes “Cidadania
& Etica — Relectio para tempos de Peste”, em ISLE 36 (set-dez 2020):
http://www.hottopos.com/isle36/pfc.pdf

ContribuigBes de Paulo Ferreira da Cunha para a Convenit Internacional

Desde 2008, essa nossa revista passou a ser coeditada com o 1JI e Paulo
Ferreira da Cunha tornou-se um dos editores em chefe de Convenit Internacional.

Sua colaboracdo como autor com a Convenit Internacional tinha comecado ja
em 2000, com o artigo “Natureza Humana e Filosofia Juridica” (No.2
www. hottopos.com/convenit2/nathump.htm). A este, seguiram-se “Sob 0 signo de
Hermes -reflexbes para uma razdo juridica hermenéutica” (2014, No. 15
http://www.hottopos.com/convenit15/05-18PFC.pdf) e “Licdes de Antigona — Dos
paradigmas antropolégicos da acdo e da contemplacdo, da obediéncia e da coeréncia na
politica e no direito” (2014, No. 16, http://www.hottopos.com/convenit16/43-
50PFC.pdf).

Em 2015, publica “Do oficio de historiador do Direito. Revisitagdo da
metodologia historiogréfica A propdsito da constituicdo do império e José Bonifacio”
(No. 19, http://www.hottopos.com/convenit19/25-34PFC.pdf) e em 2017, “Das provas
académicas: Direito & Ciéncia na sociedade da informagdo” (No. 25,
http://www.hottopos.com/convenit25/15-24PFC.pdf).

O ano 2016 é um marco importante na trajetéria de Paulo Ferreira da Cunha
como autor e editor: ele langa uma intensa campanha internacional para a promocéo de
uma Corte/Tribunal Constitucional Internacional e, convocando notaveis autores de
todo o mundo, publica dossiés em nossa Editora, trés nimeros dedicados a esse tema:
Notandum No. 41 (http://www.hottopos.com/notand41/index.htm), International
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Studies on Law & Education No. 24 (http://www.hottopos.com/isle24/), e Revista
Internacional d 'Humanitats No. 38 (http://www.hottopos.com/rih38/index.htm). Néo é
de estranhar que fosse agraciado (por unanimidade) com o Prémio Editorial Cemoroc
2016.

Esta mesma pauta reaparecera em seu trabalho de editor de mais dois volumes
em Convenit, tematicamente dedicados a “Corte Constitucional Internacional, Ensino
do Direito e Liberdade de Expressdo” e “Dossier: um Tribunal / Corte Constitucional
Internacional”, Nos. 28 e 29 (2018 e 2019: www.hottopos.com/convenit28/index.htm e
www. hottopos.com/convenit29/index.htm).

Esses dossiés s&o, hoje, referéncia internacional para o tema.

Ainda como autor, Convenit publicou seus artigos: “A Discussdo da Corte
Constitucional Internacional na Sociedade da Informacdo” (2018, No. 26
http://www.hottopos.com/convenit26/index.htm), “O Direito & as Artes, hoje” (2018,
No. 28 http://www.hottopos.com/convenit28/41-54Pfc.pdf), além da Apresentacdo do
dossié do No. 29 (http://www.hottopos.com/convenit29/01-02PFC.pdf).

Em 2019, escreveu para jovens pesquisadores, em Convenit No. 30 (Coepta),
“Expedicdo a Oz — Subsidios para um pequeno guia académico” (www.hottopos.com/
convenit30/07-16PFC.pdf). E em Convenit No. 31 (Coepta 2), “Justica & educacao
(Themis kai Paideia)”, em: http://www.hottopos.com/convenit31/13-20PFC.pdf.

Em 2020, seu artigo em Convenit 34: ““Estudar hidraulica’ — uma nota em
tempos de pandemia” (http://www.hottopos.com/convenit34/PFC.pdf)

Contribuicdes de PFC para a Revista Internacional d’Humanitats (RI1H)

Sua colaboragdo com a RIH, revista que coeditamos com a Universidade
Autbnoma de Barcelona, comegou em 2005, com o artigo “Aristételes - Filosofia do
Homem:Etica e Politica” (No.8, http://www.hottopos.com/rih8/pfc.htm).

A este, seguiram-se “A Justica como Virtude e o Direito” (2007, No. 13,
http://www.hottopos.com/rih13/pfc_rih13.pdf) e, em 2009, dois artigos: “Valores e
Virtudes no Aprofundamento do Estado de Direito-uma Perspectiva Luso-Brasileira”
(No. 15, http://www.hottopos.com/rih15/pfcvalores.pdf) e “Carta sobre a Tese a um
Mestrando Bolonhés” (No. 16, http://mwww.hottopos.com/rih16/pfc.pdf).

113



XVI Sminério Internacional Cemoroc (2015).
PFC: Conferéncia: “Cidadania privada e cidadania pablica”

Nosso No. 22 (2011) teve, como artigo de abertura, as reflexdes a propésito do
centenario da Constituicdo de 1911: “A | Republica Portuguesa e a sua constituicdo
politica” (http://www.hottopos.com/rih22/pfc.pdf). Uma alentada critica a burocracia
universitaria, “Burocracia cientifica e pluralismo cultural”, foi o artigo de abertura de
RIH No. 24, 2012, (http://www.hottopos.com/rih24/05-16Pfc.pdf); no namero
seguinte, brindou-nos “Os cidaddos e o sistema politico: identificacdo ou
descontentamento?” (http://www.hottopos.com/rih25/71-80PFC.pdf).

Em “Cidadania privada e cidadania publica — Dialogos com Tomas Moro,
Erasmo e Agustina” prossegue o constante didlogo com os classicos, trazendo suas
vozes para iluminar muitos de nossos problemas contemporaneos (No. 34, 2015,
http://www.hottopos.com/rih34/25-42PFC.pdf).

O No. 36 recolheu textos do “XVII Seminario Internacional Cemoroc: Filosofia
e Educacdo — evento em homenagem ao Dr. Paulo Ferreira da Cunha e ao Dr. Pere
Villalba”. Ai se encontra seu artigo “Justica & educacgdo (Themis kai Paideia)” (2016,
http://www.hottopos.com/rih36/15-22PFC.pdf). Ainda nesse ano, mais uma importante
reflexdo sobre Direito e Educacdo: “Metddica para estudantes de direito - Ainda o
espirito  universitario e os  seus  hodiernos  inimigos”  (No. 37,
http://www.hottopos.com/rih37/31-48PFC.pdf).

No ano 2016, como dissemos, publica um dossié em Revista Internacional
d’Humanitats No. 38 (http://www.hottopos.com/rih38/index.htm), no qual figura seu
estudo “N&o Estamos Sos — dos sistemas de protecéo internacional da pessoa a Corte
Constitucional Internacional” (http://www.hottopos.com/rih38/13-20PFCunha.pdf).

Em 2017, em RIH 41, outro importante dossié “Discutindo a Corte / Tribunal
Constitucional Internacional e celebrando o VIII Centenario da Forest Charter (Carta
de Foresta, 2017)”, no qual publica “Corte / Tribunal Constitucional Internacional -
Um projeto em marcha - Nota de Abertura” (http://www.hottopos.com/rih41/05-
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06PFC.pdf) e “Universidade como vocacdo” (http://www.hottopos.com/rin41/51-
68PFCuniv.pdf).

J& em 2020. em RIH 48, oferece-nos “Sobre a arte e as artes — em demanda de
um fio de Ariadne” (http://www.hottopos.com/rih48/PFC131-138.pdf); em RIH 49, a
homenagem “Maério Bigotte Chordo, jurista humanista, um filésofo tranquilo (1931-
2020)” em  http://www.hottopos.com/rind9/PFC77-81.pdf;, e em RIH 50
“(Des)Obediéncia & Pandemia” (http://www.hottopos.com/rih50/127-136PFC.pdf)

Contribuicdes de PFC para Mirandum, Videtur e Collatio

Essas trés revistas (atualmente desativadas) contaram também com a
importante presenca de Paulo Ferreira da Cunha.

Em Mirandum No. 14, ha um belo artigo mostramdo que no Direito esta viva a
Retérica, no que tem de melhor: “Dialéctica, Tdpica e Retérica Juridicas”
(http://www.hottopos.com/mirand14/pfc.htm). No No. 15, um estudo provocante: “O
Direito, a Politica e o Sagrado” (http://www.hottopos.com/mirand15/pfc_mir15.htm).

Em Collatio, publicou nos nimeros 10, 11 e 12, respectivamente: “Estudos
politicos: para uma epistemologia” (http://www.hottopos.com/collat10/13-20PFC.pdf);
“Dos principios positivos & dos principios supremos”
(http://www.hottopos.com/collat11/05-16PFC.pdf) e “Do jusracionalismo luso-
brasileiro e da unidade essencial do jusnaturalismo-Reflexdo problematica filoséfico-
histérica” (http://www.hottopos.com/collat12/17-30FC.pdf).

Na revista Videtur, o No. 14 recolhe dois artigos, que foram suas conferéncias
em nosso Il Seminario Internacional Filosofia & Educacdo: “O Comentério de Tomas
de Aquino ao Livro V da Etica a Nicomaco de Aristoteles” e “Problemas do Direito
Natural”,  respectivamente em (http://www.hottopos.com/videtur14/paulo2.htm)
(http://www.hottopos.com/videtur14/paulo.htm).

Seguem-se, “Crise dos Recursos Humanos no Ensino Superior”, um de seus
tantos trabalhos em defesa da vocacao universitaria, ameacada pelo burocratismo e pela
perda da alma académica (http://www.hottopos.com/videturl5/pfc.htm). “Retérica e

Hermenéutica nas Origens do Direito”, no No. 17
(http://www.hottopos.com/videturl7/pfc_retdir.htm); “Introducdo Constitucional a
‘Constituicao’ Europeia” (http://www.hottopos.com/videtur23/pfcunha.htm);

“ldentidades, Etnocentrismos e Romance Historico — Encontros e Desencontros no
Brasil Nascente e nas Raizes de Portugal”, sobre os desafios do Novo Romance
Historico (http://www.hottopos.com/videtur25/pfc.htm).
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il U ;
X Seminario Internacional Cemoroc (2010).

Em Videtur No. 28, temos “Tempos de Sancho - A Constituicdo Europeia e 0s
Ventos da Historia” (http://www.hottopos.com/videtur28/pfc.htm), e no No. 23,
também sobre a Carta Europeia, “Introducéo Constitucional a ‘Constituicdo’ Europeia”
(http://www.hottopos.com/videtur23/pfcunha.htm).

ContribuigBes de Paulo Ferreira da Cunha para a revista Notandum

Seu primeiro artigo foi sobre um enlace tipico do pensador: “Direito, Filosofia
e Educagdo”, em nosso No. 11 (http://www.hottopos.com/notand11/pfc.htm). No
namero seguinte, seu talento ficcional apresenta-nos a Constituicdo (e até a bandeira e o
hino...!) da utdpica republica de Lisia: “A Constituicdo da Lisia, descoberta de uma
Utopia” (http://www.hottopos.com/notand12/lisia.htm). No No.15, revisita seu mestre
Villey “L’équité: le legs réaliste classique et la pensée de Michel Villey”
(http://www.hottopos.com/notand15/pfc_fr.pdf). “A Kairicidade do Pensamento
Neohelénico: a Obra de Evanghélos Moutsopoulous” estd no ndamero 19
(Www. hottopos.com/notand19/pfc.pdf). Outro mestre, Santo Anténio de Lisboa!, ¢é
revisitado no No. 20: “O que é a Justiga” (www.hottopos.com/notand20/pfc.pdf). “A
‘Renascenca Portuguesa’: aspetos do seu legado juridico-politico”, esta no nimero 31
(http://www.hottopos.com/notand31/33-40PFC.pdf) e em nosso nimero duplo especial
(35-36), dedicado aos Orientes, ele brinda-nos com as saborosas “Licdes da India -
desapego, justica, politica, paideia”  (http://www.hottopos.com/notand35/57-
76PFC.pdf)

Foi o editor, entre seus os dossiés de 2016, de Notandum 41, para o qual
escreveu a abertura: “Corte / Tribunal Constitucional Internacional”
(http://www.hottopos.com/notand41/05-06PFCabert.pdf)
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Nestas obras de homenagens, no qual muitos ilustres colegas encarregam-se da
analise em profundidade de inimeros aspectos do pensador Paulo Ferreira da Cunha,
este artigo limita-se a apresentar o precioso acervo Cemoroc, construido continuamente,
ao longo dos 20 anos em que temos tido o inigualavel privilégio do convivio com a
pessoa e 0s escritos desse grande mestre.

Muito obrigado, Professor Paulo Ferreira da Cunha!l

Revista Internacional d’Humanitats 48 jan-abr 2020
CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona

Aida Hanania — a fidalguia na universidade

Resumo: Notas da conferéncia de abertura do XIX Seminario Internacional Cemoroc Filosofia e
Educacéo (27-2 a 7-3-19), evento em homenagem a Profa. Dra. Aida Hanania.
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Palavras Chave: Aida Hanania. Estudos arabes. Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncia Humanas da
USP.

Abstract: Notes of the opening lecture of the XIX Seminério Internacional Cemoroc Filosofia e
Educacéo, conference in homage to Professor Aida Hanania.
Keywords: Aida Hanania. Arabic Studies. Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncia Humanas da USP.

Meu contato com o curso de arabe da Fflchusp

Por unanimidade, a homenageada do Cemoroc de 2019 é Aida Hanania,
Professora Titular aposentada do Departamento de Letras Orientais da Fflchusp.

Fundadora do Cemoroc (e de seu predecessor o Centro de Estudos Arabes da
FFLCHUSP), Aida sempre esteve a frente de importantes iniciativas editoriais, de
eventos e de extensdo de nosso Centro. A ela muito devemos, especialmente nos
contatos internacionais e na proje¢do editorial, desde a fundacdo até hoje. Neste artigo,
tratarei especialmente da relacdo de Aida Hanania com o Cemoroc, deixando para
estudo de outro colega a andlise de seus livros e de outros detalhes de sua carreira
académica.

Conheci a Profa. Aida em 1990, em uma condi¢do privilegiada, que me foi
propiciada pelo lendéario Prof. Helmi Nasr. Nesse ano, eu tinha comegado a cursar,
como ouvinte, as matérias de lingua e literatura arabe da Fflchusp, ministradas pelo
fundador do curso, o Prof. Nasr, e desde a primeira aula, surgiu uma empatia e amizade
que, ao longo do tempo — e até hoje — s6 iria crescer. Nasr, talvez ja pensando em
integrar-me a equipe do futuro curso de Pos, além das aulas regulares a que eu assistia,
encarregou a Profa. Aida de me dar aulas particulares na propria Fflch.

Neto de libaneses e professor de Filosofia e Histéria da Educacdo na Feusp,
senti a necessidade de ampliar meus conhecimentos sobre a cultura arabe e resolvi ir a
Fflch. Eu ja tinha tido a experiéncia de cursar a Politécnica e a Matematica da USP (ha
qual me formei). A Poli, para alguém vocacionado para Humanas, foi um erro de
adolescente que gostava de matematica. A matematica foi minha interface para a
Filosofia. Cheguei a comecar um mestrado em Algebra Linear que, felizmente, troquei
pela carreira em Filosofia da Educacéo.

Como professor doutor e beirando os 40 anos, a experiéncia de cursar arabe
como aluno foi deliciosa. Por um lado, resgatar a experiéncia basica de estudante:
conjugar verbos em voz alta junto com a classe, chamada oral, licdo de casa, convivio
com os colegas, pdo de queijo na cantina no intervalo... Com minhas préprias dificul-
dades em alfabetizar-me em darabe, meu respeito pelos alfabetizandos brasileiros
cresceu muito: ainda hoje quando no noticiario da TV aparece alguma legenda em
arabe, tenho que dar um “pause” para vagarosamente tentar decifra-las. Aprendemos de
cor alguns textos: a fatiha do Alcordo e algumas poesias da jahilyiah, entre outros.

O ambiente era um capitulo a parte: de um lado, o prédio da Letras; do outro, 0
da Filosofia e Ciéncias Sociais; no meio, a lanchonete, uma pororoca compartilhada por
ambas as tribos, muito diferentes. Caricaturizando, os alunos da filosofia e sociais eram
de cara amarrada, como compete a intelectuais responsédveis pela erradicacdo da
ditadura; os da letras, encarnavam o mesmo ideal antiditadura, mas de um modo um
tanto hippie, “bicho-grilo” (como se dizia na época), descontraido, colorido e alegre.
Era interessante notar o faro socioldgico dos garotos pedintes da favela adjacente a
USP: concentravam-se todos do lado da Letras (onde recebiam dinheiro e lanches em
abundancia) e nem ousavam pedir aos intelectuais do outro lado...
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Nas turmas das classes de &rabe, em geral em torno de uma dizia de alunos,
havia de tudo: uma idosa que frequentava simultaneamente (com aproveitamento
duvidoso) inimeros cursos da Letras; uma mocinha ardorosamente apaixonada pelo
Emir do Kwait, Jaber Al-Ahmad Al-Sabah; um muculmano que protestava contra as
mini saias das colegas etc. Durante 0 Ramadd, todos combindvamos — em respeito aos
colegas mugulmanos — de ndo comer nem beber nada nas aulas: nem chiclete ou
balinhas, nem mesmo agua.

Ainda havia naguele tempo grandes professores, de elevada estatura humana e
intelectual, como Alfredo Bosi, Antonio Candido, Boris Schnaiderman, Davi Arrigucci,
italo Caroni, Massaud Moisés...; alguns deles viriam a colaborar muito com o
Cemoroc: Maria Concepcion Pifiero Valverde, Mario Bruno Sproviero, Pedro Garcez
Ghirardi e, claro, Helmi Nasr e Aida Hanania.

A Letras era, para mim, um laboratorio antropolégico: cursar arabe, grego e
hebraico era uma experiéncia muito interessante; parafraseando McLuhan, “o modo era
a mensagem”, cada curso como que Seguia 0 estilo proprio do tema: as aulas de grego
eram dadas de acordo com a racionalidade logos grega; as de arabe, mais soltas, de
acordo com o0 ma’na... Afinal, em arabe a palavra para designar esquisito, excéntrico,
exatico é garyb, que também significa ocidental...

Aida era o equilibrio. Como o Libano, o encontro e a harmonia da conjuncédo do
melhor de dois mundos: o Oriente e Ocidente. Apaixonada pela Franca, fez o mestrado
e o doutorado em Literatura francesa: sobre o teatro de Georges Schehadé, autor
libanés que vivia alternadamente na Franca e no Libano. Aida viria a fazer um estagio
de aperfeicoamento em Paris, em 1982, em preparacdo para o doutorado. Ja para a
livre docéncia seu tema foi a Caligrafia Arabe; para o concurso de Titular, o papel da
imagem para a tradicdo arabe islamica.

Disorientamento: em meio a barbarie

Domenico de Masi, em recente entrevista a Roberto D’Avila (2/1/2019),
diagnosticando os problemas de nosso tempo, insiste, uma vez mais, que a sociedade
padece de um mal proprio, que € sua condicdo fundamental: a desorientacdo. Todas as
sociedades anteriores, bem ou mal, nasceram com base em um projeto tedrico prévio; a
nossa, a da transicdo da sociedade industrial para a pds industrial, carece de
referéncias: simplesmente surgiu e esta ai, sem um projeto, sem objetivos. “E, assim,
sem um modelo de referéncias, é dificil dizer se uma coisa é bela ou feia, se um quadro
de Picasso ou Pollock é bonito ou feio, se um telejornal fala a verdade ou mente (...).
Na Italia, ficamos debatendo por 14 anos, para decidir se uma jovem que estava em
coma deveria ser considerada morta ou viva!! Ndo sabemos como tomar nossas
decisdes e ndo sabemos como julgar as coisas”. (https://www.youtube.
com/watch?v=NgtAu2LONFg)

Na contramdo dessa sociedade desorientada, Aida Hanania sabe muito bem
tomar decisdes, como julgar as coisas, discernir o verdadeiro do falso, o bem do mal, o
belo do feio. Sabe distinguir os valores e vivé-los. Essa rara qualidade é o que
antigamente se chamava de distin¢do, uma pessoa distinta, 0 que nada tem que ver com
dinheiro, grifes etc. (na verdade, nada é menos distinto do que o filisteismo do novo
rico...). E Ihe conatural a classe, a elegancia, a finesse, o bom gosto, o decoro (no
sentido de que as coisas estejam adequadas), tudo isso com a, também conatural,
simplicidade (selo de credibilidade da verdadeira nobreza), a anos luz de qualquer
afetacdo ou esnobismo.
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Na mesma linha de De Masi, Julidan Marias, na famosa conferéncia “A
Moralidade Coletiva” (Madri, 1998), também aponta a desorientacdo como principal
mal de nosso tempo. Nao €, diz ele, que nossa sociedade seja mais imoral do que em
outros tempos, ndo! “0 que acontece realmente é que se trata de uma época de muita
desorientagdo. H& muitas pessoas que na realidade ndo sabem bem a que se ater”

E imediatamente ajunta algo extremamente importante para nossa analise: com
0 “no saber a qué atenerse”, o império do vulgar leva ao desgaste ou até a perda
semantica das palavras que indicavam refinamento:

Ha& um exemplo curioso dentre os sempre interessantes deslocamentos
linguisticos. Antigamente, por exemplo, usava-se a palavra “honrado”,
hoje praticamente fora de uso e a honradez era uma virtude que
geralmente se estimava. A palavra “honesto” se aplicava, comumente,
mais para as coisas de tipo sexual. Por influéncia do inglés - o inglés é
uma lingua que atua enormemente sobre os que ndo a sabem; 0s que a
sabem percebem esses detalhes, mas os que ndo sabem inglés (que sdo
multidao) sofrem uma influéncia do inglés -, e como em inglés honest é
antes honrado (é a tradugdo mais aproximada - todas as palavras de
estimagdo sdo muito dificeis de traduzir: como se diz “fidalgo” em outra
lingua? E gentleman...?), mas certamente hia o sentido primario de
honest, que é “honrado”, “sincero” etc. Agora, entdo, emprega-se
“honesto” (em vez de honrado). E “honrado” esta esquecida, € uma
palavra que se usa pouco, para ndo falarmos da palavra “honra”, essa
sim que quase ja saiu de uso embora seja a mais importante. E isso afeta
a situa¢do da moral...

(www. hottopos.com/videtur5/a_moralidade_coletiva.htm)

Quando o ordinario torna-se o padrdo, caem em desuso ou perdem sua forca
palavras como honradez, decéncia, fidalguia, gentleman...

Para caracterizar a Profa. Aida Hanania, fidalguia parece-me a palavra mais
adequada. Alias o seu “lema”, como pessoa, professora ¢ chefe do Departamento, é:
“que as coisas estejam adequadas!” Insisto: ndo se trata de status ou dinheiro, mas de
uma qualidade do ser: “grandes dames” sdo Catherine Deneuve, Bibi Ferreira ou
Fernanda Montenegro, mas também Dona Ivone Lara ou a divina Elisete Cardoso.
Parafraseando Riobaldo: “Nobreza — o senhor sabe — néo se tira das coisas feitas ou
perfeitas: ela rodeia é o quente da pessoa”.

A etimologia da palavra fidalgo, todos sabem, é filho de algo (e ndo de um zé
ninguém...). Mas, o algo, por sua vez, traz suas surpresas: algo vem do latim: aliud
quid, outro “qué” ou, o que é o mesmo, “outra coisa”. O que deixa de surpreender-nos
quando lembramos que ndés mesmos dizemos: “gente fina ¢ outra coisa”. Claro que
fidalguia ndo tem que ver com dinastias nobiliarquicas (embora toda a familia Hanania
seja uma aristocracia da inteligéncia...), mas ser outra coisa em relacdo a grosseria

vigente e onipresente.

Com naturalidade e sem nenhuma afetacéo, a fala de Aida é de total correcéo (a
gramatica, a adequacao e riqueza do Iéxico sdo-lhe conaturais), nesses 30 anos nunca
ouvi dela uma Unica giria ou um palavrdo (embora em algumas situagdes da vida
académica nos outros estivéssemos convencidos de que o palavrdo fosse ndo s6
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oportuno, mas necessario — lembro-me muito bem que até o Papa Francisco ja deixou
escapar um, aqui no Brasil...).

Fidalguia € — ao contrario do que pensam e praticam os “bacanas babacas”
(desculpem, esta foi s6 dar uma “zoada” em nossa homenageada) — ndo humilhar os
menores (um subordinado, um aluno...), mas valoriza-los e trata-los com deferéncia...

Fidalguia e anfitrionia. Gracas a Aida nunca tivemos problemas em receber os
muitos convidados estrangeiros do Cemoroc nestes anos: fluente em diversas linguas (e
com os requintes de finura de cada uma delas...) e fluente em acolhimento, generosidade
e bom gosto, Aida tem liderado com maestria nosso relacionamento internacional, como
detalharei um pouco nos préximos topicos.

Um episédio ilustrativo, entre tantos... Em 2003, um dos mais ilustres
intelectuais europeus, o cataldo Dr. Pere Villalba, parceiro de primeira hora do
Cemoroc, vinha visitar-nos no Brasil e manifestou seu desejo de passar um dia em uma
aldeia indigena (!). Cerca de um més antes, 14 fomos Aida e eu visitar a aldeia guarani
de Parelheiros (Aldeia Tonendé Pord) para conversar com 0 cacique sobre essa
possibilidade (que viria a concretizar-se no més seguinte).

Sabiamos que a aldeia era muito pobre (miseravel mesmo) e Aida quis levar
alguns presentes: ndo sé de farta cesta basica, mas também doces refinados, para que
aquelas criangas pudessem — a0 menos uma vez — experimentar algo diferente.

Nem ¢é preciso dizer que o professor cataldo foi muitissimo bem recebido pelos
guaranis. Em profundo artigo de reflexdo antropoldgica e filosofica “Ara — India
9

guarani” (http://www.hottopos.com/rih7/pere.htm), ele mesmo descreve sua experiéncia
com nossos indigenas.
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A pré historia do Cemroc: o Centro de Estudos Arabes da FFLCH

Em 1992, num Congresso realizado na USP por ocasido do quinto centenario
da descoberta da América, o Centro de Estudos Arabes recebeu duas professoras do
Departamento de Estudios Arabes e Islamicos da Universidad Autbnoma de Madrid —
Dra. Aurora Cano (entdo Chefe do Departamento) e Dra. Nieves Paradela — e Aida
estabeleceu com elas as bases do que viria a ser uma longa e fecunda cooperacao entre
nossos Centros.

e
iy

Nieves Paradela - https:llwww.y/oﬂtube.comlwafc?v:B-PnuCXPOIE

Aurora Cano era simplesmente a maior autoridade mundial nos ‘“Fondos
Arabes” de El Escorial e — como pude constatar in loco em 1998 — era ela a pessoa que
mais conhecia as preciosidades medievais da Biblioteca do famoso mosteiro. Nessa
visita a Madri, para firmar novas parcerias do Cemoroc, o Prof. Mario Sproviero e eu
fomos tratados como reis, porque as espanholas queriam retribuir a hospitalidade que
tinham recebido da Aida...

J& em 1996, comecamos algumas parcerias em coedi¢cdo com a Universidad
Auténoma de Madrid, duas modestas séries: Cuadernos de Cultura y Ciencia e
Coleccion Textos y Estudios. Em 1998, comegariamos nossa revista Collatio, também
coma UAM.

Antes disso, porém, em 1993, ainda no Centro de Estudos Arabes da USP,
comegamos a realizar dois projetos importantes: a Revista de Estudos Arabes (REA) e
a colegdo de livros Oriente & Ocidente.

122



De sua viagem a Paris, em 1993, para um estagio (que hoje chamariamos de
Pds Doutorado), Aida aproveitou para cursar caligrafia arabe com Hassan Massoudy, o
maior caligrafo do mundo, e obteve do mestre iraquiano um presente: 0 nome da revista
(em &rabe) grafado pelo artista e que, claro, viria a ser a nova capa da REA.

Em seus seis numeros, Aida obteve para a REA preciosidades — entrevistas,
artigos e conferéncias — de autores como Anténio Houaiss, Evanildo Bechara, Milton
Hatoum, Jamil Almansur Haddad, Hassan Massoudy, Roshdi Rashed (ent&o diretor do
CNRS de Paris), entre tantos outros.

A colecdo Oriente & Ocidente contou com 10 volumes

ATDA B IANANIA

Oriente & Ocidente:
Sentengas de sabedoria
dos antigos

Dutornor 20 mosioe v MR fgbediata.

& =5

Quando digo que publicamos isto, isto e mais aquilo, ndo se pense que
contdvamos com suporte financeiro institucional: cedo aprendemos que ndo poderiamos
depender da imensa burocracia da USP (para uso de suas graficas ou verbas...). Cedo
também descobrimos que tampouco poderiamos contar com nossa (rica) coldnia, nem
sempre sensivel a iniciativas académicas e culturais... Realizavamos os projetos sob o
estimulo (e a generosidade pessoal) do Prof. Nasr. E “rachando” os custos entre os
diversos autores de cada livro, dirigindo as edi¢des para os alunos, que se interessavam
e compravam a maior parte das limitadas tiragens. Aida e eu, além da direg&o editorial,
nos encarregavamos também de negociar com as graficas (cujo ambiente ndo era
precisamente dos mais refinados...), do transporte dos livros etc.

Hoje, nesta retrospectiva, nem sei como tinhamos animo para toda essa
trabalheira... Estdvamos também entusiasmados pois o Curso de Arabe iria ter seu
préprio mestrado e toda contribuicdo académica, cientifica ou literaria era mais do que
bem vinda.
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Um dia, numa aula em 1991, o Prof. Nasr propds um exercicio para ocupar a
classe e dirigiu-se particularmente a mim, para dizer que o Curso de Arabe tinha planos
de abrir um Curso de Mestrado e que ele e a Aida contavam comigo. Eu respondi-lhe
que ndo sabia se me encontrava a altura de acompanhar aquelas aulas de Pés. Ao que
ele replicou: “N&o, contamos com vocé como professor...!”. Passado o susto inicial - e
com a garantia de que ele e a Profa. Aida se encarregariam de complementar minha
formacéo e de que eu poderia estabelecer em minha disciplina relacfes com o Ocidente
Medieval -, aceitei. Esse mestrado comecou em 1995 e, “de fora”, estivamos o saudoso
Prof. Dr. Fernando Mourdo (do Centro de Estudos Africanos) e eu.

Ainda dessa época, uma recordacdo especialmente grata é a do artigo “Tom
Jobim e a poesia arabe”, que Aida e eu publicamos em 17-8-91 no “Jornal da Tarde”,
analisando a genial cancdo “Aguas de Marco”.

Procurdvamos mostrar que, nessa poesia, Tom seguia 0 “sistema
lingua/pensamento arabe” (Lohmann), que em vez dos longos e complicados discursos
ocidentais, trabalha com um répido e cortante suceder de flashes, em frases nominais,
provenientes de uma imaginacdo fulgurante com a irresistivel forca da imagem
concreta. Assim, uma cena, digamos, como a de abater um passaro, seria, no limite,
descrita por um ocidental nestes termos: “Estava um passaro a voar no céu, quando eu
0 vi. Ora, ao Vé-lo, interessei-me por ele e, portanto, dado que dispunha de uma
atiradeira, muni-me de uma pedra, mirei-o, disparei a atiradeira a fim de atingi-lo; de
fato atingi-o e, portanto, ele caiu, 0 que me possibilitou apanha-lo com a mdo”. Ja o
arabe, tende a apresentar essa mesma cena do modo como o faz Tom Jobim em “Aguas
de Marco”: “Passarinho na mao, pedra de atiradeira”. Os enlaces légicos ficam
subentendidos por detrés da sucessdo de imagens. E 0 mesmo ocorre, por exemplo, com
este outro verso da mesma cangdo: “carro enguicado, lama, lama” (em clave ocidental:
“O carro enguicou devido a avaria provocada por excesso de lama™...). Etc.

E faziamos a comparacdo concreta com uma poesia classica da tradi¢do arabe,
de Qus Ibn Sa’ida, que apresentava o estilo de pensamento que reencontravamos em
Aguas de Marco.

Algum tempo depois da publicacdo, o erudito jornalista Luiz Carlos Lisboa,
entdo do “Jornal da Tarde”, quis emocionar-nos contando que tinha levado o artigo para
Tom Jobim nos Estados Unidos e que Tom tinha apreciado muito saber de seu “lado”
arabe...

E treze anos depois, o conhecido jornalista, critico de arte e escritor Antonio
Gongalves Filho escrevia no Estadao (6-6-2004, p. 16):

Muito antes desse “boom” literario, grandes compositores como Tom
Jobim ja haviam descoberto o poder de seducdo do pensamento arabe —
rapido e cortante, como observaram os professores Aida Hanania e Jean
Lauand, ao analisar a letra de Aguas de Marco. Ela revelou uma curiosa
referéncia a uma composigdo de um poeta arabe de 1500 anos atras, Ibn
Sa’idah. Como se V&, Jobim nunca desprezou a tradigdo. Ainda assim,
estava adiante de seu tempo.

As recentes atividades de Aida no Cemoroc: formacéo de professores e alunos da
escola publica
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Trabalhando ativamente, ao longo de todos esses anos, em todas as nossas
revistas — atualmente mantemos: International Studies on Law & Education, Revista
Internacional d 'Humanitats, Notandum e Convenit Internacional — Aida também tem
colaborado como autora de dezenas de preciosos estudos, em geral sobre temas arabes
e, dentre estes, especialmente os de sua especialidade: a caligrafia, o teatro, a literatura,
o0 papel da imagem para a cultura arabe etc.

Dispenso-me de escrever sobre eles, pois em 2017, por ocasido dos 20 anos de
existéncia formal do Cemoroc, pedimos a nossos principais autores que fizessem, uma
retrospectiva, uma “selfie” de sua produgdo em revistas do Centro e a propria Aida
brindou-nos com essa sua recapitulagdo no artigo “Artes e cultura arabes — meus
estudos em revistas do Cemoroc 1997-2017”, que se encontra em ISLE 25/26:
https://www.youtube.com/watch?v=2Bb2kdg9mSI|&t=4127s.

A partir de 2012, por iniciativa da — também nossa diretora — Profa. Dra. Chie
Hirose, 0 Cemoroc assumiu formalmente a missdo de formar professores da Escola
Publica. A prépria Chie ¢ um caso raro: possuindo mestrado pela Universidade de
Hiroshima, doutorado e dois pés doutorados na Feusp, nunca abdicou de sua atividade
profissional principal: professora de Fundamental | em escola da Prefeitura de Sdo
Paulo. Aida, generosamente como sempre, integrou-se a esse projeto, que é uma das
prioridades atuais de nosso Centro.

Assim, nestes 8 anos, 0 Cemoroc tem organizado muitos eventos — seminarios,
conferéncias, encontros, aulas etc. — para professores e alunos das escolas publicas de
Séo Paulo.

Aida, Chie e JL (sentado) em curso de doutorado na Feusp (2018)

Aida, sempre se disponibiliza para trabalhos voluntarios. Por exemplo, em
nossa revista Notandum 30 (http://hottopos.com/convenit21/05-14Aida.pdf), ela recolhe
sua experiéncia (de 2007) no trabalho voluntario no Brasil (convocada que foi pela
ONU) com refugiados palestinos, uma questdo que, infelizmente, vem ganhando
crescente atualidade. E, a partir dessa vivéncia, analisa a interacdo das duas culturas...
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Aida com professores da rede de S. Caetano do Sul (mar¢o de 2018)

Em nosso programa para a formacao de professores, destaco, sé para ficar com
um par de eventos ainda recentes: as quatro memoraveis conferéncias que proferimos
para centenas professores da Prefeitura de S. Caetano do Sul e as conferéncias
(traduzidas e dialogadas em Libras) sobre lingua e cultura arabes para professores e
alunos surdos da EMEFM Vereador Antonio Sampaio, de Sdo Paulo.

VAT .

|

Conferéncias sobre Cultura Arabe para professores e alunos surdos na Escola municipal (novembro
2017)

Causou extraordinario impacto para os estudiosos, as relagdes de semelhanga
gue Aida e seus alunos surdos (a escola, no caso, era um polo de inclusdo) entre o génio
da lingua arabe e Libras. Os surdos ficaram maravilhados, por exemplo, com
convergéncias como: auséncia do verbo ser como verbo de ligagdo, o uso da frase
nominal etc.
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Conferéncia sobre Lingua Arabe para professores e alunos surdos na escola municipal (novembro 2017)

Encerro estas lembrancas e consideracdes, recordando que, em algumas vezes
(e este me parece ser bem o caso), diante da grandeza da pessoa homenageada, 0
verdadeiro homenageado é quem presta a homenagem (e ndo quem a recebe...)

Muito obrigado.

Revista Internacional d’Humanitats 44 set-dez 2018
CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona
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A témpera da Profa. Dra. Silvia M. Gasparian Colello

Resumo: Notas da conferéncia de abertura do XIX Seminario Internacional Cemoroc Filosofia e
Educagdo, evento em homenagem a Profa. Dra. Silvia M. Gasparian Colello.
Palavras Chave: Silvia Gasparian Colello. Faculdade de Educag&o da USP.

Abstract: Notes of the opening lecture of the XIX Seminéario Internacional Cemoroc Filosofia e
Educacéo, conference in homage to Professor Silvia M. Gasparian Colello.
Keywords: Silvia Gasparian Colello. Faculdade de Educacdo da USP.

A Feusp de entéo

Por unanimidade, a homenageada do Cemoroc de 2018 ¢ Silvia M. Gasparian
Colello, Livre Docente Sénior da Faculdade de Educacdo da Universidade de S&o
Paulo. Neste evento também, ocorre sua nomeacao oficial como Diretora Académica de
nosso Centro.

Esse modesto reconhecimento que Ihe prestamos da-se no inicio de uma nova
fase de sua carreira na Feusp, agora como professora Sénior. Outra coincidéncia é o
aniversario redondo de seu ingresso na Feusp, em 1978, como aluna. Na Feusp faria,
com brilhantismo, o mestrado, doutorado e, em 2015, a Livre Docéncia.

Nesta conferéncia (e no correspondente artigo) vou, como testemunha, ater-me
mais as qualidades pessoais e a sua trajetoria na Feusp, amparado no fato de que,
recentemente, publicamos um artigo da propria autora, a insistentes pedidos do editor
(http://www.hottopos.com/isle25/123-130Silviag.pdf), destacando o histérico de sua
producdo anterior a sua nomeacdo como professora Sénior da Faculdade.

A Faculdade de Educagdo da USP, como tal, € muito recente: comegou a
funcionar em 1970 (criada pelo Estatuto da USP de 15-12-1969). Eu ingressei no
mestrado da Feusp em 1976; Silvia, como aluna da graduagdo em 1978 e claro que,
entdo — como € tipico dos brasileiros e paulistas — nem repardvamos nas grandes
mudancas que protagonizdvamos na USP e na Feusp. Lembro que em 1997 e 1998, em
viagens para a Europa, para fundar estas revistas do Cemoroc (j& nascidas em parceria
com universidades do Velho Mundo) perguntava aos colegas dessas instituicles, se
poderiamos pdr nas capas das revistas uma indicacdo de que se tratava de edi¢des
comemorativas dos 30 anos da Feusp e que a Dire¢do estava empenhada em celebrar
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essa data. Alguns deles ficavam surpresos de que esses brasileiros comemorassem 30
(11 anos. Um professor de Friburgo (Alemanha), sorrindo, respondeu-me: “Sim, claro,
mas nos estamos aqui desde 1457!” E ao visitar Coimbra (1290) e o Mosteiro de Mont
Serrat (século XI), nem me passou pela cabeca mencionar os vinte e tantos anos de
minha Feusp.

Em 1982, recém formada, Silvia comegou seu mestrado no ainda incipiente
curso de P6s Graduacédo da Faculdade, com a Profa. Dra. Maria da Penha Villalobos e,
com a aposentadoria desta, passou a ter como oreintadora a Profa. Dra. Maria de
Lourdes Ramos da Silva. Nesse mesmo ano, passou de aluna a professora da Feusp (a
mais jovem professora da historia da Feusp)!

Evocar alguns aspectos da — entdo também extremamente jovem — Feusp
ajudar-nos-ao a compreender a época do inicio da carreira de nossa homenageada.

Hoje seria impossivel que alguém que ndo tenha ao menos doutorado, possa se
candidatar a docente na Feusp, mas a maioria dos que ingressamos naquela época nédo
tinhamos nem concluido o mestrado. Isso era natural: se nestes ultimos anos temos na
Feusp em média 600 alunos cursando mestrado e doutorado (e cerca de 120 docentes
credenciados a orientar), os aprovados no exame escrito da Pds em 1975 éramos apenas
22 (quatro de nos viriam a ser logo contratados como professores). Sei do nimero exato
porque até fomos honrados com a publicacdo de nossa aprovacao pelo Estadao (28-02-
1975).

Eram outros tempos, tempos de juventude, dos comecos da Faculdade. E de
vibrante ambiente académico. Por mais acentuadas que fossem as vicissitudes politicas
daqueles anos, em geral a Feusp abrigava uma convivéncia, na qual as divergéncias
politicas pesavam menos do que “las internas”. “Las internas” € uma expressao que
aprendi em conversas com colegas em um congresso em Buenos Aires; 14, eles dispdem
dessa palavra especifica para indicar as lutas e disputas intestinas (a0 que parece,
universais) que ocorrem dentro de um Departamento, Faculdade ou Universidade
(acabei perguntando, quando ouvi que o prof. Fulano tinha ido parar no hospital por
causa de “las internas” e me explicaram, rindo, que ndo se tratava de fetiche por
enfermeiras...). E conviviam, por exemplo em nosso Departamento (o EDF, Filosofia e
Ciéncias da Educacdo), grandes intelectuais de orientacGes ideoldgicas antagdnicas
como Roque Spencer Maciel de Barros ou Nicolas Boer (para citar dois dos homes do
grupo mais ligado ao Estaddo) e José Mario Pires Azanha ou Celso de Rui Beisiegel.

Muitos de nossos professores eram formais (até no modo de vestir: por
exemplo, para 0s quatro citados acima, terno e gravata era o traje cotidiano
obrigatorio). Lembro-me que Nicolas Boer, meu orientador de doutorado, apesar de ser
um querido amigo, gquando queria se comunicar comigo, valia-se sempre da Secretéaria
da Po6s (s6 quando obtive o titulo de doutor, ele passou a telefonar-me diretamente. . .).

As arguices em bancas eram, por vezes, muito duras: ndo estava estabelecido
0 padrdo suave e até carinhoso que predomina hoje. Lembro-me de que na minha banca
de Livre Docéncia, um dos professores (embora fosse muito meu amigo) comegou a
arguir (uma arguicdo durissima!), dizendo que estranhava que o colega que o precedera
tivesse feito elogios: que banca era para julgar e, sempre que necessario, para reprovar!

Nos velhos tempos, a USP era muito mais respeitada. Com a aposentadoria do
grande medievalista Ruy Afonso da Costa Nunes, tive que sucedé-lo na cadeira Histéria
da Educagdo na Idade Média e vim a saber que a preciosa colegdo da Patrologia do
Migne (centenas de volumes in folio de textos dos Padres Gregos e Latinos) tinha sido
comprada, se ndo me engano em 1962, para o acervo da Biblioteca (entdo ainda
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Departamento de Educagdo da FFCLUSP) de uma s6 vez e fora do orcamento da
Faculdade. Ruy Nunes soubera da oportunidade de adquirir a cole¢cdo em uma livraria
europeia e, com um minimo de procedimentos burocraticos, o governo autorizou toda a
verba. Aquilo que, na época, se resolveu com um par de telefonemas, hoje requereria
todo o or¢camento da Biblioteca por décadas e nem haveria interesse, pois ndo ha mais
uma cadeira de Medieval, nem tantos cultores do grego ¢ do latim... Nao tenho davida
de que a decadéncia da universidade caminha pari passu com a crescente burocracia
imposta pelos governos externos e, por vezes, pelo interno: o insaciavel afa de controle,
de avaliacOes, de reunides, papelada etc. para ndo falar da agenda oculta de dominagéo
pelo pesado mecanismo que gera montanhas de exigéncias para que todos estejam
vulneraveis e, portanto, sujeitos, em Ultima instancia, a arbitrariedade dos que
controlam o sistema, a “maquina”!

Eram outros tempos de relacionamento: era muito facil, por exemplo, obter
carona na Cidade Universitaria, com o cléssico gesto do polegar. E eu lembrava-me
jocosamente da sentenca de Santo Tomas de Aquino de que em uma comunidade de
pessoas virtuosas, ndo seria necessaria a punicdo da lei: nunca, em décadas, soube de
uma unica multa de transito aplicada no campus!

O curriculo da Feusp naquela época era muito diferente: continha requintes
como um semestre inteiro, com 4h/semana, para Histéria da Educacdo na Antiguidade;
outro, s6 para Medieval; outro, sé para Renascimento etc.; continha uma carga intensa
de psicologia e sociologia e quatro semestres para Filosofia da Educacdo! Um curriculo
voltado para a efetiva constituicdo do educador: uma formacdo mais voltada para a
complexidade da cultura educacional do que propriamente para a aquisi¢cdo de um know
how técnico de professor.

Para mim, ndo foi totalmente tedrica e abstrata a redacdo de minha tese de
doutoramento sobre “O que é uma verdadeira universidade”, no pensamento do filésofo
alemdo contemporaneo Josef Pieper. Pieper que propfe que a universidade deve
estabelecer a conexdo global de uma realidade qualquer com o todo do real (segundo a
propria etimologia de universitas); instituicdo que realiza precisamente isso que é, por
definicdo, o prdprio espirito humano. Era a vivéncia (em contados casos) de aulas com
alguns professores de notavel erudicdo (especialmente em nosso Departamento) e que,
além disso, bem sabiam estabelecer essas conexdes em aulas riquissimas e deliciosas.
Meu orientador de doutorado, por exemplo, o j& mencionado Dr. Nicolas Boer, era
editorialista de Politica Internacional e de Religido do Estaddo. Em suas aulas de
Sociologia para o doutorado, discutindo um editorial seu sobre Igreja no Brasil, em
meio a vertiginosas, geniais e inesperadas associacfes (como por exemplo entre o
Imperador Justiniano, a Nomenklatura soviética, a Ersatzreligion de Jaspers e o Récit
sur I’Antéchrist de Soloviev) eram permeadas de sutis trocadilhos em latim ou aleméo,
sem se dar muito ao trabalho de explicar detalhes. Ele ndo estava preocupado em
“cumprir o programa” ou transmitir informagdes arrumadinhas; o que tinhamos (os
poucos alunos que haviam escolhido cursar aquela disciplina) era um espetaculo de
inteligéncia e de espirito universitario: aquela Offenheit fur das Ganze, a abertura para
a totalidade, de que tratei em meu doutorado. Certamente ele preparava as aulas mas,
na hora, seguia mesmo era o fluxo de pensamento do momento, pedindo, por vezes,
ajuda a classe: “- Como se chama aquele russo?” “- 12?7, ““O russo do Récit?” Quando
alguém acabava respondendo (no caso: Soloviev) ele sorria, realizado, ao dar-se conta
de que havia pelo menos um aproveitando 100%.

Mais do que tais e tais contetdos, aprendiamos a pensar, a tal Offenheit. E é
por isso que, ha pouco, lembrei-me tdo facilmente — mais de trinta anos depois — de
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uma torrente de associagdes em uma aula do Boer; embora de outras disciplinas que
cursei e de seus professores nem lembre o nome... Por isso, ao indicar matricula para
meus orientandos, sempre que possivel tenho seguido este critério: o assunto é
secundario, curse disciplinas com um (auténtico) professor universitario, mesmo que
(digo jocosamente) ele esteja dando um curso sobre Empadinhas. Como se faz a massa,
0 tempo e a temperatura do forno é assunto para colegial (como diria 0 mesmo Boer);
em um curso universitario o que se vai discutir € se a azeitona é natureza ou cultura (ou
talvez a dialética natureza-trabalho...).

Tudo isto, infelizmente, esta a anos luz das “aulinhas power point” que
infestam tantas (pseudo) universidades de hoje! (nada contra o power point em si, eu
mesmo o uso por vezes, quando conveniente; o problema esta nas aulinhas...)

Outro luxo da época em que ingressei como mestrando, eram os gabinetes dos
professores, no antigo prédio, projetado para alojamento de bolsistas do CRPE (Centro
Regional de Pesquisas Educacionais) e que dispunham do espaco completo de uma
ampla suite. Ainda hoje, continuam servindo, em lugares determinados da Feusp,
algumas mesas e cadeiras daquele antigo prédio.

e ;e

O antigo prédio - http://www2.fe.usp.br/estrutura/cme/curiosidades.html

Nem se sonhava com computador; nosso material didatico era feito com base
no esténcil a alcool ou, nos casos mais sofisticados, ho mimedgrafo a tinta e, depois,
nas precarias fotocdpias, precursoras das atuais xerox. Meu primeiro livro, Educacéo,
Teatro e Matematica Medievais (Perspectiva-Edusp), de 1986, foi impresso com as
placas de chumbo do Gutemberg. Na segunda edi¢do desse livro, pude contar com um
valioso capitulo de Silvia, com quem, por razbes que explicarei no préximo tépico,
dividia esse curso.

As nossas teses eram escritas com maquina de escrever — as maquinas elétricas
eram um luxo recente — e as ilustrages eram aplicadas com tesoura e durex! Anos mais
tarde, lembro-me que a dissertagdo de mestrado da Silvia foi um dos primeiro trabalhos
com impressdo a laser a dar entrada na biblioteca da FEUSP, uma inovagdo para a
épocal!

Por outro lado, ja naquele tempo, escreviamos muito para jornais. Como disse,
havia na FEUSP alguns professores ligados ao Estadao e, incentivado pelo Prof. Dr.

Roque Spencer Maciel de Barros, desde o comego do mestrado, publiquei diversos
artigos no “Suplemento Cultura” do Estadédo e, depois, no Jornal da Tarde (entdo um
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jornal importante do grupo Estado) e no “Caderno de Sabado” do JT.
Lamentavelmente, como reflexo do distanciamento entre a universidade e a populacéo,
trabalhos jornalisticos, que tanto favoreciam a formacdo de opinido publica e a
prestacdo de esclarecimentos, deixaram de ser valorizados. Por isso, hoje, o
pesquisador, muitas vezes, se vé condenado a dialogar apenas com seus pares pela via
de artigos técnicos e revistas cientificas.

A parceria com Silvia Gasparian Colello

Em meu primeiro ano como docente da Feusp (1981), fui encarregado de
lecionar Filosofia da Educacédo para o 4°. ano de Pedagogia. Aquela era uma classe de
elevado nivel intelectual e humano e, pela seriedade e inteligéncia, destacava-se a aluna
Silvia Gasparian.

No Departamento, desde o comego, sempre gozei de ilimitada liberdade. O
acolhimento e a sintonia com a turma permitia certas “heterodoxias”. Lembro-me de
que dediquei boa parte do curso a comparacao entre Platdo e Paulinho da Viola (uma
associacdo presente em minhas pesquisas até hoje) e de que, em uma aula, indiquei as
alunas que comprassem o JT do sabado seguinte, pois nele estaria a base para nosso
préximo semindrio: um longo artigop do professor sobre o tema (cf.
http://www.hottopos.com/geral/naftalina/poet.htm). Naturalmente, Paulinho da Viola
comparecia nas aulas em discos de vinil, solicitando um toca discos para o setor de
Audio Visual. ..

Em outra ocasido memoravel, levei para nossa sala de aula um “laboratério” de
poesia: 0 incomparavel poeta popular José Gilberto Gaspar, que durante horas tocou-
nos profundamente com suas canc@es, poesias e “causos” do interior de Minas. Trinta e
cinco anos depois, 0 poeta viria a encantar o pais inteiro no X-Factor Brasil 2016 da
TV Bandeirantes.

José Gilberto Gaspar (ao violdo) na Feusp:
I Seminério Internacional Cemoroc (2001)

O impacto dessa liberdade académica logo se fez sentir pelo avango dos alunos
que, ndo apenas aprendiam a discutir, argumentar, defender pontos de vista e asumir
posturas criticas, como também, a se aproximar do universo estético-literario: a arte e a
beleza como ingredientes fundamentais na formacéo dos futuros educadores!

Para um professor iniciante, foi extremamente importante ser distinguido, ao
final daquele ano, na cerimdnia de formatura, com uma dupla homenagem: Paraninfo e
Professor Homenageado da turma.
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Penso que um dos melhores servigos que prestei a Feusp foi ter insistido com
minha aluna Silvia, no final do ano letivo de 1981, para que ela concorresse ao
mestrado, 0 que, no caso dela, seria um primeiro passo para uma provavel contratacdo
como docente.

E de fato, pela sua notdvel maturidade, humana e intelectual, j& no ano
seguinte, ingressou no Mestrado e foi contratada como Professora da Feusp, dando
inicio a uma bela carreira de 35 anos. Nosso departamento, o EDF, Filosofia e Ciéncias
da Educacéo, desde seu ingresso, confiou a ela — confiabilidade é uma marca registrada
de Silvia Colello! — &rduas tarefas para uma iniciante.

Embora desde o comeco ela estivesse ciente de seus interesses académicos —
ligados a alfabetizaco e letramento — e da necessidade de focar neles, naqueles
primeiros tempos éramos obrigados a atender a variadas exigéncias do Departamento e
Silvia passou seus primeiros anos docentes colaborando com professores mais
experientes e teve que lecionar: Métodos e Técnicas de Pesquisa Pedagdgica, Filosofia
da Educacdo I, Il e IV; Histéria da Educacdo Medieval (depois Medieval e
Renascentista), Orientagdo Educacional etc.

Se isso era dispersivo, por outro lado, trouxe-lhe o beneficio de obriga-la a
ampliar suas leituras e formacdo para areas, como Légica formal ou “Espelhos”
medievais, que nada tinham que ver com seus interesses proprios. Silvia superava a
inseguranca da situacao que lhe era imposta com sua arma principal: trabalho, trabalho
sério e arduo, oculto sob 0o bom humor, a serenidade e a leveza do trato; sem se queixar,
como se Se tratasse da coisa mais natural do mundo.

Essa situacdo problematica foi levada ao extremo no 2°. semestre de 1984,
quando os alunos de Filosofia da Educacdo Il — disciplina na qual Silvia estava como
assistente de um professor, particularmente intragavel para os alunos. O caso foi tdo
sério que os alunos da noite fizeram uma greve de praticamente todo o semestre e
acabariam reprovados em massa, pelo professor (um dos do grupo do Estaddo). Essa
greve foi objeto até de um artigo do importante jornalista Mauro Chaves “Terrorismo
incultural da ditadura discente”, na p.2 de O Estado de S. Paulo de 15-11-1984, que
refletia, do ponto de vista do articulista, o clima da Feusp durante esse caso:

“[os jovens sdo levados a] reagir sistematicamente contra tudo o que Ihes
parece imposto, por ndo ter passado pelo crivo de sua escolha, op¢do ou
“eleicdo”.

[...]

Ocorre que até alunos do primeiro ano de nossas faculdades pretendem
impor a seus professores programacdes de matérias em relacdo as quais,
obviamente, sdo absolutamente ignaros. [Os professores sérios que ndo
se acovardam] sofrerdo amargamente os efeitos do terrorismo incultural
da ditadura discente: serdo pressionados pelas greves, pelas ‘exigéncias’
de seu afastamento, por meio de manifestos, de cartas abertas, cartazes
espalhados por toda a escola, e até matérias publicadas nos jornais, por
iniciativa dos alunos.

E isto 0 que ocorre, por exemplo, com o professor F. na Faculdade de
Educacdo da USP, onde ministra a disciplina “Filosofia da Educacao”.
Os alunos do primeiro ano noturno, de seu curso, ja estdo em greve ha
cerca de oitenta dias, exigindo seu afastamento.

[...]
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Em sua campanha para afastar F., os grevistas tém tido toda a liberdade
de encher a faculdade de cartazes; tém tido a liberdade de invadir aulas
de outros professores, obrigando-os a optar, por escrito, quanto ao
afastamento ou ndo do professor de Filosofia da Educacdo... Etc. etc.

E no meio desse furacdo, a recém ingressada Profa. Silvia Colello, que soube
manter uma absoluta integridade ética e profissional nessa crise e até exerceu
informalmente o papel de mediadora entre as partes.

O professor F. estrategicamente se aposentou em seguida, deixando uma
notavel dor de cabega para o novo chefe do Departamento, o saudoso Prof. Dr. Celso
de Rui Beisiegel. Para colaborar com a nova chefia, aceitei encarregar-me
(simultaneamente!) dos dois enormes problemas: 1) a disciplina do professor F., que
teve o dobro de alunos, todos muito “motivados” pela reprovacdo em massa (as aulas
tiveram que ser dadas no Auditério da Escola de Aplicacdo, para comportar a multidao)
e 2) assumir, pela aposentadoria do Prof. Dr. Ruy Nunes, a disciplina Historia da
Educacdo Medieval (o EDF ndo dispunha de nenhum medievalista).

Nesta Ultima, pude contar com a colaboragdo da Silvia como assistente. E 14
vai a Silvia estudar Idade Média, para ajudar o novo professor encarregado... Como
naqueles tempos ndo havia (quase) nada traduzido de textos de autores da educacdo da
época, ja no ano seguinte (1986) pude lancar meu primeiro livro: Educacéo, Teatro e
Matematica Medievais — estudos introdutérios, traducdo e notas, publicado pela
Perspectiva em coedicdo com a Edusp. Alguns anos depois, a segunda edi¢do veio
enriquecida com um capitulo da Silvia: o “Manual para a educagdo de meu filho” de
Dhuoda (século 1X).

JL e Silvia Colello: uma parceria selada pela cooperacéo, respeito e amizade

Nosso curso de Medieval tinha também suas aventuras: todos os anos, Silvia e
eu levavamos os alunos ao Mosteiro de Sado Bento, para uma aula com o monge Dr.
Dom Jodo Mehlmann.

Dom Jodo, protétipo do sébio beneditino, era de longe 0 maior conhecedor da
historia e dos autores medievais (frequentemente convocado para bancas de teses na
USP). Em todos os semestres, até seu falecimento, tendo em conta o fato de sua
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condicdo de cadeirante, para que as turmas pudessem ter uma conferéncia com o
especialista, em vez de levar Dom Jodo para a USP, eu levava os 120 alunos ao Sao
Bento (0 Colégio, ao lado do Mosteiro) e eles tinham a oportunidade de ter acesso a —
mais do que aos conhecimentos do palestrante na conferéncia, mero pretexto — um
auténtico monge medieval, ao puro espirito de Sdo Bento. A aula terminava pouco antes
dos Oficios de Veésperas e os alunos que quisessem, dirigiam-se a Igreja de Sdo Bento
para acompanhar a Liturgia das Horas em latim e com canto gregoriano. Todo um
laboratorio de cultura medieval, especialmente a figura do monge.

O que mais impressionava aquelas jovens alunas era 0 monge em seu
contemptus mundi, imerso em S&o Jerbnimo e Origenes e totalmente alheio as
incidéncias mundanas da atualidade. Um dia, levei para ele revisar os originais de um
livro que tinha escrito. Como sempre, buscava aproximar a filosofia e a educacdo
medieval da cultura contemporanea e mencionei um verso de Caetano: “Por isso uma
forca me leva a cantar” (da entdo, ainda recente, cancdo “Forca Estranha). Dom Jodo
leu, disse que estava bom, mas fez uma ressalva: “Caetano nunca disse isso!”.
Estranhei e perguntei a qual Caetano ele se referia. Ele respondeu: “O cardeal Caetano,
do século XVI, ora... Que outro Caetano ha”? Do alto dos 1500 anos de sua Ordem, um
dia explicou por que ndo se dedicava a se aprofundar no marxismo. Ele disse: “Quando
eu era jovem, Pio XI disse que o marxismo era errado. Se esta errado, pensei, ndo vai
durar mais que 300 ou 400 anos. N&o vale a pena perder tempo...”.

Nem é necessario destacar a requintada elegancia e distingdo com que Silvia
recebia e cativava nossos convidados (até um monge meio ermitdo como Dom Jodo,
uma vez comentou comigo sobre a educacao, a classe e a cultura dessa minha colega e
até deixou escapar, naquele seu realismo sem nenhuma malicia: “E é também muito
bonita!”). (Desculpe, Silvia, de s6 agora contar isso para vocé!)

Sdo pequenos detalhes, mas dignos de registro nesses tempos em que o
relacionamento universitario, por vezes, tende mais para a vulgarizacao.

A témpera de Silvia Gasparian Colello

“Normalidade”, ndo significa necessariamente qualidade comum ou corrente.
Normal, no sentido que vou empregar aqui, € aquilo que ¢ correto, saudavel, bom... No
exemplo do Houaiss, uma crianca normal é “uma crianca sem defeitos ou problemas
fisicos ou mentais” e uma boca normal tem todos os dentes sadios, embora seja
absolutamente comum ter um par de céries, dentes quebrados etc.

Assim, uma das principais qualidades de nossa homenageada é a normalidade,
no sentido de ser uma pessoa €tica, agradavel, serena, bem humorada (e até divertida)
com quem se pode contar, sem esquisitices; o que os jovens de hoje — um tanto
maniqueisticamente — designam por “do bem”.

Entendamo-nos bem: sua inteligéncia, cultura, produgdo e competéncia, sao
muito acima do normal, mas nunca — nessas décadas de convivio — ninguém na Feusp
presenciou um destempero, uma extravagancia, um atropelo de colega, uma queixa de
aluno etc. Comecar a carreira e aposentar-se na universidade, tendo o respeito absoluto
de todos, sem nunca ter se envolvido em “las internas” e isso sem abdicar de suas
convicgBes — é a esta normalidade (qualidade rara em nosso meio académico) que me
refiro.

Essa incomum normalidade brota com tanta naturalidade que se corre o risco
de toma-la por qualidade secundaria, que se da por supuesto, taken for granted nos
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poucos que a tém e, talvez, nem se perceba sua importancia. A presenca sempre serena
de Silvia, sua discreta solicitude muito contribuiu para a melhora da convivéncia no
Departamento e na Faculdade.

Sou testemunha autorizada: durante muitos anos (até minha aposentadoria, em
2009) compartilhamos o gabinete 218 do bloco A da Feusp, para mim um
enriquecimento académico e humano inestimavel. No clima muitas vezes frio da
universidade, nossa sala era como um pequeno 0asis, pois la havia ndo apenas o arduo
trabalho (o planejamento de aulas, a corregdo de trabalhos...), como também a acolhida
calorosa aos alunos e orientandos, a conversa jogada fora, o refresco nos dias de calor,
0 biscoito partilhado na hora da fome. Ai pude continuamente comprovar que o
convivio com Silvia Colello melhora o ambiente de trabalho, ajuda e estimula os
colegas e alunos, ancorados pela seriedade académica unida ao bom humor e a
disponibilidade para ajudar e fazer crescer: naquele sentido de educere, fazer com que
cada um extraia de si 0 melhor.

Nunca agradecerei suficientemente aqueles anos de convivio: de podermos
expor, confiadamente, projetos, conquistas que eram saboreadas pelo outro; a paciéncia
com gue permitia que eu fumasse no Gabinete (naquele tempo podia-se fumar até em
sala de aula) etc.. Das conversas descontraidas, corriqueiras e divertidas, por vezes
brotavam inesperadamente poderosas ajudas académicas: como aquela em que, a partir
do gosto comum por Tintin e Asterix, acabei me apropriando, para uso em sala de aula,
do exemplar de “O combate dos chefes” de Asterix, que pertencia a Silvia (na verdade,
ainda preciso devolver...).

Depois de participar de sua banca de mestrado, doutorado e concurso de
ingresso a carreira docente (efetivacdo), pude também fazer a arguicdo de sua Livre
Docéncia. Nessa oportunidade, refletindo sobre a personalidade académica da
candidata, ndo encontrei melhor caracterizacdo do que falar da témpera de Silvia,
naquele sentido original de temperare.

Temperar — do latim temperare — é formar um todo harménico com elementos
diversos. A alface, o tomate, a cenoura estdo ali meio insossos; ao ajuntar o azeite, o sal
etc. obtém-se um todo harmdnico. O ferro unido ao carbono, na proporcédo certa, da o
aco temperado; a confluéncia de fatores de personalidade d& o temperamento (é
etimologicamente incorreto dizer que uma pessoa agressiva ou destrambelhada é
temperamental; ela pratica, isso sim, um destempero verbal ou fatico).

Essa témpera € muito nitida em Silvia Colello: seriedade, mas com a devida
flexibilidade e transbordante bom senso; rigor académico em comunicacdo amigavel,
profundidade teérica e pés no chdo; formacdo classica e atualizacdo (ela é até
inovadora) nas modernas tecnologias; a dificil combinacdo abstrato-concreto, que é o
segredo do ensinar; etc. Uma profissional brilhante, cuja modéstia s6 faz, ao longo dos
anos e décadas, se acentuar!

As diversas qualidades dessa témpera vdo se manifestando em todas as
instdncias académicas, sempre em nivel de exceléncia: pesquisas, aulas, orientacdo de
mestrados e doutorados, 0s mais diversos servigos & Feusp, a constante requisigdo de
seus critérios pela imprensa, o compromisso e a dedicacdo para com as escolas
publicas, a presenca nas diversas midias etc.
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TexTos em CONTEXTOS

ReFLEXOES SOBRE O NSINO DA LINGUA eSCRITA

Sibia M. Gasporion Colell forg)

Alfabetiza¢ao

Vo 5 A ESCOLA
; I que (Nno) Silvia M. Gasparian Colello
ENSINA A ALFABETIZACAO
(4]
Qs ‘ ﬁ ESCREVER em questdo
NIh :
$

Em seu ultimo trabalho — uma adaptacdo da tese de Livre-docéncia — pude
compartilhar com a Silvia mais essa conquista, registrando todas essas impressdes no
prefécio do livro Producdo Textual.

A ESCOLAE A

PRODUGAO TEXTUAL

PRATICAS INTERATIVAS
E TECNOLOGICAS

Aproveito esta ocasido para, publicamente, expressar também meus
agradecimentos por toda a inestimavel colaboracdo que, desde o inicio — ja se 1a véo
vinte anos — Silvia Colello tem prestado as revistas internacionais do nosso Cemoroc —
Centro de Estudos Medievais Oriente e Ocidente do EDF-Feusp, que fundei e dirijo,
bem como aos eventos que o Centro promove.

Nossas revistas foram fundadas em 1997/8 e, desde o comego até hoje, temos
tido o privilégio de ter podido contar com uma vintena de artigos de autoria de Silvia,
em todas essas revistas, além de seu trabalho de editor em diversos niumeros. Na edi¢éo
comemorativa dos vinte anos de nossa editora, os principais autores foram convocados
a revisitarem sua produgdo no Cemoroc e o fecundo trabalho de Silvia esta resenhado
em http://www.hottopos.com/isle25/123-130Silviag.pdf.

Muito obrigado.
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Revista Internacional d’Humanitats 50 set-dez 2020
CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona

Pere Villalba e o0 nascimento da Revista Internacional
d’Humanitats — memadrias por ocasido da celebracéo do N°. 50

Resumo: Notas da conferéncia de abertura do XX Seminario Internacional Cemoroc Filosofia e
Educagéo, evento em homenagem a Revista Internacional d "Humanitats, em seu No. 50.

Palavras Chave: Revista Internacional d ’Humanitats. Universitat Autonoma de Barcelona. Faculdade
de Educacdo da USP. Catalunha-Brasil.

Abstract: Notes of the opening lecture of the XX Seminario Internacional Cemoroc Filosofia e
Educacdo, dedicated to Revista Internacional d’Humanitats, in the 50th edition of this academic
journal.

Keywords: Revista Internacional d’Humanitats 50th. edition. Universitat Autdnoma de Barcelona.
Faculdade de Educacdo da Universidade de S&o Paulo. Catalonia-Brazil.

A “pré histéria” da Revista Internacional d’Humanitats (RIH), pioneira das
revistas eletrénicas

A Revista Internacional d’Humanitats, que ora publica seu No. 50, nasceu em
1998 por uma iniciativa do Departamento de Filosofia e Ciéncias da Educacdo da
Faculdade de Educacio da USP (com a colaboragio do Centro de Estudos Arabes da
Fflchusp ¢ da Editora Mandruva) ¢ do Departament de Ciéncies de I’Antiguitat i de
L’Etat Mitjana da Universitat Autonoma de Barcelona. Ja& em seu No. 5, sendo
formalmente erigido o Cemoroc (Centro de Estudos Medievais Oriente & Ocidente do
EDF-Feusp), o Centro assumiu essa e outras publicacbes promovidas por seus
fundadores. E a editora Mandruva passou a ser a responsavel pelas publicacGes
eletronicas do Cemoroc.

Se neste ano de 2020 estamos comemorando os 50 anos de existéncia da
FEUSP, no final de 1998, quando surgiu a RIH, a recém empossada diretora, Dra.
Myriam Krasilchik, empenhou-se em celebrar os 30 anos de sua fundacgéo (por ocasido
da reforma geral da USP, no final de 1969). E na capa da edicdo impressa do No. 1 (e
também na Internet http://www.hottopos.com/rih1/) consta:

N. 1 - 1998 - edici6 commemorativa de 30 anys de fundacio de la
Faculdade de Educacédo da Universidade de S&o Paulo (1969-1999)

Desde a fundacdo de nossas diversas revistas, guiados pela amplitude de visdo
de nossa diretora (do Centro de Estudos Arabes), Dra. Aida Hanania — era imperativo
gue fossem com parcerias internacionais, com importantes universidades europeias.

O No. 48 de nossa RIH (http://www.hottopos.com/rih48/index.htm) foi
dedicado a homenagear essa ilustre arabista, fundadora do Curso de P6s Graduagdo em
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Lingua, Literatura e Cultura &rabes da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de S&o Paulo.

Suas colaboragdes — no Conselho Editorial e como autora acompanham toda a
vida da revista. J& em seu No. 2, a RIH publicava seu agudo estudo “Al-Khat e A
Palavra na Arte Arabe-Islamica” (http://www.hottopos.com/rih2/aida.htm). No ndmero
18, “A Jahiliya e a Cultura Arabe” (http://www.hottopos.com/rih18/aida.pdf) e em
2013, No. 28, “Gibran, 0 Libano e a espiritualidade”
(http://www.hottopos.com/rih28/81-88Aida.pdf). “A arte arabe e a teologia islamica”
saiu em RIH 36 (http://www.hottopos.com/rin36/75-78Aida.pdf).

Dedicando boa parte de seu tempo a trabalho voluntario na formacdo de
professores e alunos das escolas pablicas do Estado de Sdo Paulo, em RIH 42 (2017)
Aida publicou uma notavel conferéncia para professores e alunos surdos “Lingua arabe
e Libras — o Cemoroc na Escola Publica” (http://www.hottopos.com/rih42/117-
120Aida.pdf), na qual estabelece sugestivas relacbes entre a lingua arabe e Libras, a
lingua brasileira de sinais, para surdos... ‘A caligrafia drabe como depositaria do
pensamento e dos sinais de Deus”, aparece em numero de 2020, RIH 48
(http://www.hottopos.com/rin48/53-60Aida.pdf).

Essa vontade de parcerias europeias, trazia consigo um problema: dificilmente
em nossa area, a de Humanidades (filosofia, estudos classicos e medievais etc.), um
corpo de pesquisadores do Brasil poderia se equiparar aos da Europa... Nesse sentido,
lembro-me, por exemplo, de que ao fechar a coedicdo com a Albert-Ludwigs —
Universitat Freiburg, ao propor que na capa da revista fizéssemos constar que se
tratava de uma edicdo comemorativa dos trinta anos da Feusp, junto com o sorriso de
anuéncia ouvi que a universidade deles era anterior... ao Brasil: de 1457! (para nao
falar das publica¢des da Abadia de Montserrat, que esta la ha mais de mil anos...). Seja
como for, nossas revistas nasceram em parceria com as universidades auténomas de
Madri e Barcelona, Freiburg e Frankfurt, Porto etc.

O que poderiamos oferecer a nossos parceiros europeus? Se no campo da
erudicdo, essas universidades eram de maior volume, nos, brasileiros, podiamos, sim,
proporcionar uma inovacao importante para a época: a edi¢do eletrénica das revistas na
Internet. Esse foi o trabalho pioneiro de nosso editor Sylvio Horta, atualmente professor
do curso de Lingua e Literatura Chinesa na Fflchusp.

O impacto dessa (entdo nova) formula editorial pode ser avaliado em uma
matéria do Jornal da USP da época (7 a 13-08-2000, p. 9), que fazia um balanco das
atividades da editora, ainda nascente.

As ciéncias humanas reinam absolutas huma pagina da Internet mantida
com a ajuda da USP. Criado em 1997 pela Editora Mandruva - com
apoio do Dep. de Filosofia da Educacéo e do Dep. de Letras Orientais da
USP -, o site relne 8 revistas diferentes, que trazem originais artigos
ligados a varias areas das humanidades, desde filosofia e educacédo até
literatura, direito e estudos orientais.

[...]

Outras universidades do mundo também participam do projeto da
Editora Mandruva - entre elas as de Frankfurt e Freiburg, na Alemanha,
as autdnomas de Barcelona e Madri, na Espanha, e Porto, em Portugal-,
que coeditam as revistas. J& em sua décima edicao, a revista Mirandum,
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por exemplo, saiu recentemente com a cooperagdo do Gabinete de
Filosofia Medieval da Universidade do Porto.

[...]

A Universidade de Freiburg coeditou outras edi¢des de Notandum. A
Collatio - dedicada a estudos &rabes, hoje no niamero 5 - conta com a
ajuda da Universidad Auténoma de Madrid. Ja a Revista Internacional
d’Humanitats e a Convenit Internacional tém como coeditores,
respectivamente, a Univ. Autonoma de Barcelona e a Univ. de Frankfurt.
[...]

“Nossa pagina recebe quase 2 mil visitas por dia, de varios lugares do
mundo, e esse nimero estd aumentando”, comemora o editor de Internet
da Editora Mandruva, Sylvio Horta, que fez doutorado em Filosofia da
Educacéo na USP.

Esse pioneirismo ajuda a compreender também o nimero e a qualidade de
indexadores internacionais para a RIH (cf http://www.hottopos.com/index/rih.htm): ela
surgiu junto com os primeiros bancos de dados de revistas eletronicas da Internet.
Assim, prossegue o Jornal da USP:

Pelos calculos de Horta, cerca de 150 instituicdes do mundo
recomendam a pagina da Editora Mandruva em seus sites - entre elas as
bibliotecas do Vaticano e das Universidades de Berlim e Hannover, na
Alemanha.

As revistas sdo uma nova e bem-sucedida maneira de divulgacdo
cientifica, segundo o coordenador editorial da editora, professor Jean
Lauand, do Departamento de Filosofia da Educacdo da Faculdade de
Educacdo da USP.

Enguanto os editores das tradicionais revistas académicas impressas
sofrem atrasos com falta de verbas e burocracia - diz -, as publicacdes
eletrénicas se caracterizam pela agilidade e rapidez.

Da sua sala na USP, Lauand recebe via Internet textos de pesquisadores
de todos os continentes, interessados em publicar seus trabalhos. Em
seguida, ele envia os artigos para os membros dos conselhos editoriais
das revistas, compostos por professores das universidades coeditoras.
[...]

As 8 revistas eletrbnicas também sdo editadas em papel, mas em
pequenas tiragens de 300 exemplares, que sdo distribuidos para
bibliotecas e outras instituices.

O fim da década de 90 — quando lancamos nossa Revista Internacional
d’Humanitats — ndo é casual: foi s6 entdo que o trabalho de webmaster se tornou viavel
e a Internet estava comecando seu boom comercial. Naturalmente, ndo havia no Brasil
(e no mundo) muitas revistas eletronicas e muitos professores de ciéncias humanas até
relutavam em lidar com um simples editor de textos.

Uma matéria extraida do acervo do Estaddo, de 16-09-96, ajuda-nos a lembrar
a imensa dificuldade que era ser webmaster (até esse termo praticamente inexistia)
naquela época: a complicadissima trabalheira que era criar um site — ou mesmo uma
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simples pagina html. Até que Bill Gates lanca o programa Front Page (como parte de
seus planos para “dominar o mundo” sic):

FrontPage 1.1
| rFe L m
clique do mouse
Uso de Software
dispensa conhecimento

de comandos da
linguagem HTML

agora? O Web site esta
Eprontn e configurado. Mas
nao existe ainda um niame-
ro suficiente de paginas no forma-
to HTML que faga a Intranet insta-
lada ser atil, Uma das solugoes,
tempos atras, era contratar um
webmaster. Ou comprar um livro
de HyperText Markup Language
— e passar noites decorando os
comandos enfadonhos da “lingua”
da Internet.

Como Bill Gates quer dominar a
Net — pois a partir dela tentara
dominar o mundo —, a Microsoft
resolveu juntar o FrontPage 1.1 no
pacote de software do Windows NT

Sylvio, sempre antenado nas novidades tecnoldgicas, familiarizou-se com esse
novo programa e imediatamente criou as primeiras paginas eletrénicas de nossas
revistas.

O o professor Pere Villalba, parceiro fundador da RIH

A Revista Internacional d’Humanitats s6 pdde vir a luz, gragas a um scholar
da mais alta estatura intelectual e grandiosidade pessoal: o Prof. Pere Villalba. Se hoje,
Pere é reconhecidamente o maior nome (ou, a0 menos, um dos maiores) em estudos
lulianos e cataldes e referéncia obrigatoria em estudos classicos e medievais, em 1998
ja despontava como um notavel professor na jovem UAB, Universidade Autdnoma de

Barcelona.

Assim, na viagem que fiz & Europa em 1998, para criar essas parcerias
internacionais, Pere Villalba e a UAB eram um must. Sem conhecé-lo pessoalmente,
escrevi-lhe pedindo um encontro e recebi resposta muito acolhedora.

Ao chegar a Barcelona (abril de 98) tivemos (o Prof. Dr. Mario Sproviero, do
Departamento de Linguas Orientais da Fflchusp e o gedgrafo Elian Lucci estavam na
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“expedi¢d0”), ja na primeira impressao, tive a certeza de que a parceria, da RIH, daria
bons resultados e seria uma revista importante no futuro.

Pere, desde o primeiro momento, mostrou-se um gran senyor: de uma gene-
rosidade e de uma humildade inigualaveis. Do alto de sua imensa erudigdo, domi-nando
com total familiaridade todos os classicos gregos e latinos, conversava conosco como se
féssemos seus iguais, como que querendo aprender com jovens brasileiros (!!). Por
exemplo, interessou-se particularmente por aspectos da lingua e da cultura guarani,
objeto de uma breve conferéncia para a qual me convidou no ano seguinte, quando
voltei a Bellaterra, & Autonoma de Barcelona.

Por uma feliz coincidéncia, o primeiro encontro com Pere, deu-se no dia 22 de
abril (1998), seu aniversario e também a data de nascimento da RIH, quando definimos
conselho editorial (tanto a parte catald como a brasileira) etc. Pere foi quem batizou a
revista: as nossas demais revistas tinham nomes latinos: Convenit, Collatio, Mirandum
etc.; no caso ele impGs (e nos pareceu muito oportuno...) 0 nome em cataldo. Embora
ele fosse também enamorado da cultura latina (nestes vinte e tantos anos, sempre que 0
felicito pelo aniversario, devo incluir também o ‘“Natale di Roma”, o aniversario de
Roma, no dia 21, com seus 2773 anos em 2020), ele é, antes e acima de tudo, cataldo.

Humanista, sem nenhum fanatismo (em uma de suas visitas a S&o Paulo,
interessou-se, e passamos um dia no Templo budista Zu Lai, o maior da América
Latina, além de mostrar-se apaixonado pela cultura guarani, como ja disse...), Pere ndo
perdia a menor oportunidade de afirmar, de ensinar a cultura catala. Presenteou-me
com um curso de lingua catald (naquele tempo ainda em fitas cassete), com os discos da
Escolania de Montserrat, o coro de meninos que existe na abadia desde 1307 e levou-
nos a passar um dia em Andorra etc. etc. etc.

A fundacdo da RIH deu-se, como dizia, em 22 de abril de 1998. E em um
restaurante muito especial: Pere convidou-nos para um magnifico jantar — uma grelha
de todos os frutos do mar — no catalanissimo Puda Can Manel (fundado em 1870), no
paseo Joan de Borbd, em Barceloneta. L4, discutimos Conselho Editorial, periodicidade
da revista etc. No dia seguinte, eu iria a Autonoma de Barcelona conhecer seus colegas
do “Departament” e proferir uma conferéncia.

www.paseodegracia.com/cultura/cierra-can-manel-barceloneta/
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Pere quis honrar-me, fazendo de minha conferéncia o evento Diada de Sant
Jordi do Departament. Pois o “dia de S. Jorge”, 23 de abril, é uma grande festa na
Catalunha, e é o dia “da rosa e do livro” (os homens oferecem uma rosa e as mulheres
um livro — lembro que um dos best-sellers daquele ano era: De la nada a la gloria-
biografia de Rivaldo, estrategicamente langado poucos dias antes do Sant Jordi...).

de la nada a la gloria

No dia de Sant Jordi, dia festivo, a universidade promove eventos especiais: na
minha conferéncia estavam presentes — além de alunos — praticamente todos os
professores do Departamento.

Precisamente naquele abril de 1998, a Espanha toda estava agitada: o
parlamento da Autonomia Catal&, tinha acabado de aprovar uma lei — a lei do cataldo —
que obrigava qualquer candidato a emprego publico na Catalunha a saber falar cataldo,
0 que para os espanhois parecia um instrumento de excluséo.

Ao final do jantar, Pere, ao desenhar o mapa para indicar como chegar ao
campus de Bellaterra, indicou insistentemente que ndo era para utilizar a rodovia, mas
que fosse com o carro (que eu tinha alugado), paralelamente, “por dentro”. Obedeci e,
no trajeto, notei um intenso movimento “por dentro” enguanto a estrada — moderna e
excelente —, estava praticamente vazia (depois soube que era um protesto para ndo
pagar o pedagio para o governo central de Madri...). Por conta desse clima, no
caminho, eu ia decorando a frase inicial de minha conferéncia: “En primer lloc,
perdonau que encara no parle en catala...” (para depois continuar em espanhol).

Apo6s a conferéncia, ja acertamos, com os colegas, todos os detalhes
fundacionais da RIH.

Um ano depois, voltei a Barcelona e Pere insistiu para que eu ndo reservasse
hotel, pois ele tinha uma “surpresa”... Mais uma surpresa catald: a hospedagem seria na
Abadia de Mont Serrat, vivendo — na medida do (pouco) possivel — a rotina dos .
monges, tendo como cicerones o préoprio Pere e (também convidado por ele ) o Prof. Dr.
Xavier Figueras, entdo Diretor de Restauracdo Historica do Governo da Catalunha!
Todos convidados pelo abade e hospedados no claustro do mosteiro.

Para concluir este topico, retomo algumas considera¢bes que fiz no “XVII
Seminério Internacional Cemoroc: Filosofia e Educacdo” (maio de 2016), evento
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dedicado precisamente a homenagear Pere Villalba, por ocasido do langamento do
volume | de seu imponente livro Ramon Llull. Vida i obres pelo “Institut d’Estudis
Catalans”, tendo como mecenas a “Elsa Peretti Foundation” — delegagéo de Barcelona.

Nesta breve nota, ndo pretendo repassar em detalhes todo seu curriculum, mas
alinhavar — em tributo de gratiddo — algumas consideragtes sobre o querido amigo e
suas contribuicBes, também para a cultura brasileira. Para detalhes, estdo os Nos. 12,
18 e 40 da RIH, editados em homenagem a Pere Villalba (resp.:
http://www.hottopos.com/rih12/index.htm, http://www.hottopos.com/rih18/index.htm e
http://www.hottopos.com/rih40/index.htm).

Esse volume sobre Lulio foi recebido com entusiasmo por diversas importantes
universidades brasileiras.

E o caso da Faculdade de Educacdo da Universidade de Sdo Paulo, que ao
longo destes anos, pode contar com memoraveis conferéncias de Pere Villalba, montou
uma exposicdo especial para esse livro e a ele dedicou uma noticia em seu site (cf.
http:// www4.fe.usp.br/biblioteca/eventos/obra-rara-ofertada)

Obra rara
na Biblioteca
da FEUSP

Acima e abaixo: as duas faces do folder da exposicdo na Universidade de S&o Paulo
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Todo grande artista tem seu dom especial, seu particular modo de relacionar-se
com o mundo que o cerca. Recordo outro querido amigo, o saudoso pintor Fulvio
Pennacchi, que via a realidade do ponto de vista cromético, da luz e sombra, como um
quadro, enquanto nds outros tinhamos apenas um olhar “normal”... O filme Amadeus
também mostra isso, apresentando Mozart a criar uma Opera a partir da furiosa
prosodia da sogra que o repreende.

No caso de Pere Villalba ndo temos propriamente um “ponto de vista”: seu
interesse “especifico” é tudo, tudo o que é humano. Tomas de Aquino repete, uma e
outra vez, aquela sentenca aristotélica: “anima est quodammodo omnia”, que expressa
um dos legados fundamentais do Ocidente: o espirito € abertura para a totalidade do
real e a alma espiritual, com suas poténcias espirituais, é para “convenire cum omni

ente”, relacionar-se com tudo que é, como diz ja no comeco do De Veritate.

A inteligéncia, a vontade, o amor, ndo conhecem limites. Se nosso
conhecimento sensorial esta limitado ao Umwelt, a0 mundo circundante; o espirito ndo
tem fronteiras. Pere Villalba tem empreendido em sua carreira, em sua vida, esta paixdo
do espirito que se abre a tudo o que é humano.

A partir de suas profundas raizes catalds, Pere se abre ao universal. Seu
preparo, sua base, para enfrentar esse desafio é o profundo conhecimento, o profundo
saber (nos dois sentidos da palavra: saber e saborear) dos antigos: conhece e saboreia
Como ninguém os classicos gregos e romanos e seus continuadores medievais.

N&o € o caso aqui (a tarefa seria interminavel...) de elencar seus titulos — como
0 de académico da Reial Academia de Bones Lletres de Barcelona ou o de Doutor
Honoris Causa (Filosofia e storia delle idee) da Universidade de Palermo — ou seus
importantes e eruditos trabalhos como pensador, tradutor e editor; alguns monumentais
como os volumes da Arbor Scientiae de Ramon Llull para a cole¢do Corpus
Christianorum.

Extremamente atento a realidade contemporanea, ante cada acontecimento, ante
cada incidéncia, Pere Villalba dialoga, discute, aconselha-se com Lulio, com Cicero,
com Xenofonte, com Cassiodoro...

A referéncia a Cassiodoro ndo é casual. Ndo foi por acaso que - para falar-nos
de seu importante trabalho também como arquedlogo - Pere evocou a sentenca das
Institutiones (XXXVI): “Sit ergo antiqguorum labor opus nostrum” — que 0 Nnosso
empenho seja o trabalho dos antigos.”
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A grandiosidade da figura de Cassiodoro — injustamente tdo pouco lembrada —
consiste em dar um passo decisivo para a constituicdo da Europa e do Ocidente: a
fundagdo do mosteiro de Vivarium, em 555, que transforma os recém-criados mosteiros
beneditinos em lugar de preservagdo dos antigos, em santuario (também no sentido de
sanctuary, de reflgio) do saber classico, ameacado pela barbarie entdo reinante.

Nos dias de hoje, em que vemos, uma vez mais, o cultivo dos antigos e de seus
valores ameacado pela nova barbérie — da produtividade, da massificacéo e do lucro —e
em que a propria universidade se encontra ameagada nesse cultivo, o trabalho
imponente do Prof. Pere Villalba aparece como uma mensagem de esperanca, de que a
universidade possa re-encontrar-se em sua vocagdo origindria de universitas: de
abertura para o todo, 0 que, como vimos, € também o espirito.

Com esse seu interesse sem fronteiras pelo conhecimento, Pere Villalba tem
contribuido muito com o Brasil, em diversas instancias para além da fundacdo da
Revista Internacional d"Humanitats.

Junto com o incomparavel saber e erudi¢do, o professor e querido amigo nos
ensina também outra licdo: a de humanidade. Esse seu saber dos classicos, dizia, é
também um saborear o todo da realidade, com um olhar de admirac&o, que, segundo
Platdo e Aristoteles, é o préprio principio da sabedoria.

Em outra ocasido em que esteve em Sdo Paulo (2003), Pere fez questdo de
conviver com os indios guaranis e estivemos todo um dia na Aldeia Tonendé Pora de
Parelheiros, bairro afastado de S&o Paulo.

Impressionou-me a imediata empatia entre o erudito europeu e os indigenas: era
como se se conhecessem ha décadas, como o reencontro de velhos amigos: nada do que
é humano — a lingua, a religido, a arte dos guaranis — lhe era alheio.

Ocorreu mesmo um “amor a primeira vista” entre Pere e a indiazinha Ara,
entdo com 4 anos, registrado em “Ard — india guarani”, belissimo estudo que Pere
publicou sobre 0S guaranis e a cidade de Séo Paulo
(http://www.hottopos.com/rih7/pere.htm).

uv s Iwen

Eju Pord... — Bem-vindo Prof. Pere Villalba
Prof. Marcelo Caray, a india Ara e Pere na escola da aldeia
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Para terminar, recolho um parégrafo dessa reflexdo e que, de algum modo,
resume, o coragdo sem limites de Pere Villalba:

A guerra. A guerra me mata, mata a indiazinha Arg,
cada vez que, sob o fogo das armas, tomba um ser. Eu
continuava sonhando e em meu sonho eu tinha a
certeza de que se eu levasse Ara para a ONU, se eu a
mostrasse aos ‘senhores da guerra’, a “meu amigo”
Bush, se eles vissem Ar4, acabariam todas as guerras...

Se eu pudesse, eu explicaria para eles que todo ser
humano, toda crianca é nosso melhor capital.

A partir de sua profunda erudicdo, Pere Villalba nos da a grande licdo de
humanismo: aquela que o apdstolo Paulo resumia em duas palavras: sym-pathia e syn-
khairia: sofrer com o sofrimento do préximo; alegrar-se com o bem do préximo.
Erudicdo que, no caso, é — além de conhecimento — Amor.
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International Studies on Law and Education 39 set-dez 2021 CEMOTrOc-Feusp
NUmero especial: Estudos em homenagem a Paulo Ferreira da Cunha

“Ponte Suspensa”, livro de poesias de Paulo Ferreira da Cunha

(Paulo Ferreira da Cunha: “Ponte Suspensa”. Jodo Pessoa: Editora Portas, 2021)

DEROY, Isidore, 1797-1886 Vue de Porto = Vista do Porto / dessiné et lithog. par Deroy.
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:View_of Porto_-_suspension_bridge.gif
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Imponente reconhecimento internacional de um pensador

Em 2020, o Doutor Joédo Relvéo Caetano e eu tivemos a iniciativa de organizar
o livro “Pensar, ensinar e fazer justica — estudos em homenagem a Paulo Ferreira da
Cunha” (disp. em: http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/KapenkePFC.pdf), atendendo a
pedidos de muitos amigos e discipulos — de Portugal, do Brasil e de diversos outros
paises — que queriam expressar sua gratiddo a esse grande pensador e mestre e, além
disso, contribuir para um mosaico que permitisse compreender melhor a profundidade
de sua tdo rica e variada obra, como jurista, fildsofo, educador e artista. Além, é claro,
da célida figura humana, do amigo sempre transbordante de generosidade.

Essa publicagdo, imediatamente, mostrou-se insuficiente e tivemos que
organizar um segundo volume, este com cerca de cinquenta outros autores que gquiseram
se juntar a essas homenagens. (disponivel em:
http://wwwz2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/LivroPFC2.pdf)

Sempre atendendo a demandas de amigos e discipulos, dedicamos as trés
edigOes de 2021 da revista do Cemoroc “International Studies on Law and Education” a
mais estudos sobre a vida e a obra de Paulo Ferreira da Cunha (disponiveis em:
http://www.hottopos.com/isle37/index.htm e
http://www.hottopos.com/isle39/index.htm). E em 2022, mais um livro, “Cemoroc:
Signatures” (disponivel em: http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/SignaturesLivrol.pdf),
homenageando quatro dos grandes autores (0s outros sdo Alfonso Lopez Qintas, Julian
Marias e Josef Pieper) que tanto contribuiram para as publicacfes de nosso Centro de
Estudos Medievais — Oriente e Ocidente da Universidade de S&o Paulo, neste ano
completando seu 25° aniversario.

O namero desses estudos (mais de 100) e sobretudo sua qualidade falam por si
da importancia de nosso homenageado como intelectual e humanista. E de nossa
surpresa e gratiddo pela amizade (desmedidamente generosa) de Paulo Ferreira da
Cunha, que o levou a confiar-me este Prefacio.

A “Ponte Suspensa” e a educacgdo do olhar

“Para que poetas em tempos de penaria?” é a célebre pergunta de Hélderlin, no
poema “Brot und Wein”. Na realidade, ndo se trata de uma auténtica pergunta, mas da
constatacdo de que a poesia serd desvalorizada em épocas refratarias ao transcendente,
de embotamento, de banalizacdo do humano, de massificacdo e conformismo com a
mediocridade: a auténtica pendria dos tempos. Pendria tanto maior por ndo se
assumirem como tempos penuriosos...

Para quem quer que reconhega as caréncias espirituais de nosso tempo, “Ponte
Suspensa” € obra oportunissima. Nela, Paulo Ferreira da Cunha, um dos mais
destacados juristas e filosofos contemporaneos, diagnostica enviesadas “certezas” de
hoje, a0 mesmo tempo que nos abre realistas perspectivas de superacdo, esperanga e —
por que ndo o dizer? — sabedoria.

Sabedoria que estd longe de ser uma colecdo de formulas ou receitas fechadas,
mas um multiplo questionamento de nosso embotamento-pendria, convidando-nos a
olhar — de modo renovado e limpido — para o mundo (em tom de desabafo, em um dos
versos deste livro, o autor pergunta precisamente:; “O gue vemos, ao gue chamamos
ver?”).
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Precisamente esse declinio da capacidade de ver e a urgéncia de reaprender a
ver é o titulo de um imensamente sugestivo ensaio de Josef Pieper, sobre a atrofia do
espirito em  nosso  tempo  (disponivel em alemdo e inglés em
http://www.hottopos.com/rih48/77-82PieperSeeing.pdf).

Essa renovagdo do olhar ndo tem nada de fuga ou afastamento do real, muito
pelo contrario. Na verdade, a poesia — e especialmente o poetar de Paulo Ferreira da
Cunha — é uma educagdo do ver.

A poeta maior do Brasil, Adélia Prado, expressou isto em felicissimos versos de
seu poema “De profundis™™:

De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra, vejo pedra mesmo.

(claro que para nés outros a situacdo é antes a inversa: “Algumas poucas vezes tenho
uma iluminacédo poética e entdo olho pedra e vejo mais que pedra™).

A proposito, um detalhe aneddtico. No final de 1993 (tempo em que havia uma
saraivada de criticas ao entdo volante Dunga e a outros jogadores da sele¢do brasileira
que iria para a Copa de 1994), eu tive o privilégio de entrevistar a poeta e quando lhe
perguntei sobre o olhar embotado que vé a realidade como opaca, ela evocou esses
versos e respondeu, com delicioso bom humor, que é preciso saber ver a realidade que é
(ou tem que ser) “outra”:

E aquilo do meu verso “De vez em quando, Deus me tira a poesia e eu
olho pedra e vejo pedra mesmo...”.Outro dia — eu achei fantastico! — um
comentarista de futebol fez uma crénica e me citou — eu me senti tdo
importante... Ele, falando sobre a selecéo brasileira, disse: “E como diz
Adélia Prado: ‘Eu olho Dunga e vejo Dunga mesmo’” (risos). Eu achei
legal, fez 0 maior sucesso la em casa, todos gostaram... Vé-se que ele
entendeu o poema.

Logo na poesia que da titulo a toda a obra, “Ponte Suspensa”, Ferreira da
Cunha insiste em nos convidar a olhar mais atentamente a ponte:

Passamos motorizados a voar
E ndo notamos que a ponte
Né&o tem tempo nem lugar:

E um ponto no horizonte.

Olha da pénsil ponte os dois pilares
(a do Porto, desmontada um dia):
Trés portas de entrada, se os olhares,
Transcendem de longe a estreita via.

10 prado, Adélia Poesia Reunida, S&o Paulo, Siciliano, 1991, p. 199.
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N4o estas seguro numa ponte:
Olha que é uma barca de Caronte.

Na mistica do Extremo Oriente, as coisas podem se complicar (e,
paradoxalmente, ao mesmo tempo se simplificar), como no célebre antigo relato de
experiéncia do sabio monge que antes de praticar o Zen contemplava uma montanha
como se fosse uma montanha e um rio como se fosse um rio. Apds anos de
aperfeicoamento interior, quando ele contemplava uma montanha, ja ndo era uma
montanha e, quando via um rio, ndo se tratava de um rio! Mas ao atingir a iluminagao
maior, passou a ver uma montanha simplesmente como uma montanha e um rio
simplesmente como um rio.

Paulo Ferreira da Cunha é poeta inspiradissimo mas ndo é um mistico; instala-
se antes no longo tirocinio do rigor cientifico (e do rigor filosofico, que é outra forma de
rigor...). Sendo como que um resumo e manifesto de seu posicionamento, permitimo-
nos reproduzir aqui esta poesia:

OSTINATO RIGORE

N&o pode ser apenas nesciéncia

N&o pode ser simples falta de dados
N&o pode ser meramente indoléncia
N&o pode ser culpa dos maus fados.

Tera de haver uma razdo maior
Uma justificacdo superior

Para tanto erro, tanto engano,
Tanta deriva, tanta incompeténcia,
Tanta malquerencga e tanto dano,
Tanto vogar contra a clara ciéncia.

Que ideias gerais nos nos fazemos?
Como se forma a nossa consciéncia?
Que educacdo e que decéncia
Acabamos por ter?

O que vemos, ao que chamamos ver,
Passa por que crivos de referéncia?
Cremos em qué, verdadeiramente?
Se cada um de nds fosse invitado

A abrir deveras sua mente,

Que 4 se encontraria bem guardado?

Oucamos falar, e abundantemente:

Tudo resumido, o gque nos fica?

Decerto amalgama de factos sem sentido
Factos de quotidiano, banal ou dolorido,
Uma ou outra recordagdo feliz,

Muito de oitiva, muita televisao,

Pouco pensado além do nariz

Quanto feito pela prépria mao

Além da labuta de alimentacéo?

151



Ha& sim alguns com excentricidades,
Mas constroem eles nossas cidades?

Pouco pensamos, mas mais, pouco vivemos
Além das vidas de pronto-a-viver,

Que nos sentimos obrigados, pelo menos,
A fingir que vivemos, sem nada querer.

Educacéo verdadeira exigiria

Em Casa, na Escola, na Comunicacéo,
Além de Cultura, de antemao,
Ferramenta de todo o cidaddo,

Uma sabia e forte parceria

Do saber util, literacia,

E dos dados da Sabedoria.

Antes de tudo, evitando os palpites,
Castigando os boatos venenosos,
Ultrapassando um saber de hits,

E espremendo discursos verbosos.
Estudai retorica e as suas leis,

Afinai pela logica a racionalidade.
Sem rigor, jamais vo0s tereis
Qualquer vislumbre da pura Verdade.

Numa conversa, ainda que informal,
N&o vez as falacias fulgurando

Um truncar de dados insinuando
Nenhum respeito pelo factual?

Além de perturbar mentes alheias
Difundindo ilusdes e erros palmares,
Fica o mundo enleado em varias teias,
Exposto a sorte de todos os azares.

Resisténcia urge, ante o levantar

De ondas sonoras de erro altissonante:
N&o sdo sé os absurdos de pasmar,

E também o vicio do pensar,

Mais discreto, mas sempre aberrante.

Discurso do método ha pois que levar
Como bandeira e outros a seu lado
Formando a limpidez do razoar

E ver-se-4 um dia o resultado.

Espirito critico, rigor obstinado,
Outra ndo pode ser nossa pedagogia,
O mundo se veria consertado

Se 0 pensamento viesse a ser filtrado
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Pela exceléncia dessa tecnologia.

A veemente afirmacéo da razéo feita por Paulo Ferreira da Cunha nada tem que
ver com “racionalismos” ou cientificismos, mas caminha pari passu com o0
reconhecimento de seus limites e do reconhecimento do carater misterioso do mundo e
do real, diante do qual nossa linguagem (tal como nosso conhecimento) é sempre
insuficiente e nosso apetite pela Verdade deve se contentar em té-la como ideal
assintético. Outra poesia emblematica nesse sentido:

APROXIMACOES

As palavras rondam o castelo
Austero agreste esquivo da realidade
Corcéis selvagens ou de arreios d’oiro
Procuram portas grandes da Verdade.
N4o as encontram. Fortaleza é selo
Fechado por dentro, qual tesoiro.

Mas sempre cirandam com desvelo.

Os olhares perscrutam esse Ser
Munem-se de lentes finas e sutis

Mas ndo alcancam desvendar ardis
Por muito empenho e escasso lazer
Que invistam para tudo compreender.

Ouvido a escuta, de tisico a atencdo
O mais curto bulir seria detetado
Mas o castelo mudo esta selado
Mudo se gqueda sem menor comogao.

Nenhum sentido nem o sexto alcanca
desembrulhar a ocluséo total

Desse monolito negro colossal
Cercado por cavalos numa danca
Rodopio incessante e infernal

Na procura da paz e da bonanca

De entendimento cabal e final.

O sitio dura ha milénios
Do nosso lado se almeja
Entender o ‘stranho enigma
Mas a esfinge e seus génios
Ganham sempre essa peleja
E colhem outros o estigma.
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Alguns da lide desertam
Melhor viver sem cuidado
Outros nela j& despertam
P’ra demanda em outro lado.

Afinal, o desafio

E um treino sem o ser
P’ra tanto do que é viver
Esse castelo sombrio

E metafora a sofrer.

Seguimos quarto de alerta
Montando turno de guarda
Sentinela de vanguarda
Sempre firme e bem desperta.

Mal vacile a fortaleza
Mal dé de vida um sinal
Ca estamos com certeza
Para a vitoria final.
Entretanto, é a aspereza
Deste cerco mundanal.

Se 0 conhecimento humano é limitado pela excessiva luminosidade do real
(Pieper), Ferreira da Cunha também mostra a limitagdo da vontade humana, que insiste
em se enganar, imaginando-se totalmente ativa e independente:

OPUS

Deus quer, 0 homem sonha, a obra nasce
Fernando Pessoa

A obra que alguém sonha

Deixar marco na materialidade
N&o é j& a obra que Deus quer
N&o possui tal natura e qualidade.

A obra nasce por si, também tem querer.
Da vontade divina ao seu nascer
Vai infinito de estranho crescer.

Ademais, o que fazes, raramente

E o que tinhas em mente idealizado
Tudo fica no caminho maculado

E do teu labor o resultado
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Da tua finitude se ressente.

Assim, autoria em arte qualquer
E coisa muito a meias partilhada
Primo, com o que Deus quer;

Depois, por acidentes d’estrada.

N&o vé o humano criador
Que sua obra era boa

A menos que o diga a toa...
Né&o fica nunca da cor,

Da forma, e nem ja ressoa,
Como previsto, em rigor.

E muito aproximativo

O resultado alcancado
Deves ficar descansado
E deixa esse porte altivo.

Es criador s6 a meias
Cocriador ja é bom
Digo-to alto e bom som:
Nem imaginas as teias
Nunca acertaras o tom.

“ESPELHO MEU, ESPELHO MEU”

(..)
Certamente na maior parte
(ou totalidade, quem sabe?)
das situacoes
a forca vira de fora.
E é tdo determinante
Té&o avassaladora
Que o titere humano
Em suas poderosas
Maos
Nem adivinha
Que esse comando irresistivel
Seu ndo é — mas alheio.
Ignoro completamente
Se esses impulsos
Que parecem ter coeréncia
Em cada caso
Correspondem a um urdido
Plano
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Ou se sdo fortuitos
E gratuitos

(.)

Paulo Ferreira da Cunha é antes e acima de tudo um humanista (para os
versados na psicologia de David Keirsey, um extraordinario ENFP, como Jodo Sérgio
Lauand mostra em estudo que se encontra em:
http://www.hottopos.com/isle41/JSLau.pdf). Em sua poesia, uma e outra vez, o
humano e a arte do encontro:

CANCAO DE ANIMO

(.)

Fugazes momentos de alegria,
De todos os mais belos,
sao de Gentes

Com quem se esteve

Em comunhéo de mentes
‘Inda que tempo breve.

E fusdo d’Alma

Reteve o Indizivel
Absoluto

Totalmente outro

Que o0 mundo fero e bruto.

Se acaso um dia apenas

SO um dia,

Que digo eu? — se apenas uma hora
Melhor — se um segundo s0, que fosse,
Saboreaste

Nem tanto as glérias vas

Deste mundo de aparéncia imensa,
Mas a suprema béncéo

De te saberes compreendido

E acompanhado,

De teres um horizonte

E um projeto,

Uma razao de vida,

E companhia segura no caminho,

Nao estas, pois, sozinho,
E na verdade

Provaste o0 pomo ja

Da Felicidade.
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E a exaltacdo da gente simples, das pessoas comuns...:

CARIMBOS & CAIXINHAS

(...

Ainda e sempre acredito

Na enorme sabedoria

E sentido se sobrevivéncia

Das pessoas comuns

Na sua resistente existéncia quotidiana
(resiliente é horrivel expressdo alheia).
Resistente com honra e dignidade.

(.)

... tdo maltratadas pela vida, como na genial citacdo, incisiva e pungente, da operéaria:

OLVIDADOS

(...)

Veras abundantes herdis

E anti-herois de varias cores
Servos e senhores
Conquistadores e perdedores
Mas

O acendedor de chaminés
Do Principezinho ou Pequeno Principe
De St.- Exupéry

N&o anda por aqui.

Esse esta, pois ndo o vés,
Irremediavelmente sozinho.
“E toda uma vida

Sempre a virar frangos”
Como disse um dia

A operéria ao politico
Atonito.

E essa a vida normall

De muita gente afinal.

(.)

Como se diz no poema de abertura do livro, “N&o estas seguro numa ponte”. Mas,
em meio a tantas incertezas , pode haver consola¢do para quem sabe resistir a tempos de
pendria:

CONSOLACAO

Na confusédo,
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(Dizem que Cosmos)
Do Universo

Ha momentos breves
Felizes e Fastos

Que transcendem
Ordem e Caos.

Mas séo fugazes
Esses suspiros

De uma respiragéo
Paralela a do Mundo.
Sustém, pois, o folego.
Sente no &mago

Dos pulmdes

Essa fonte sem fim
De Luz e Paz.

Se ndo voltares

A senti-la,

Olha que ao menos
A pudeste conhecer
Em tua vida breve.
Ja ndo é nada mau.
Ha quem nunca,
Mas nunca,

Tenha antevisto

Um tal Céu.

Paz!

Quem prova

Desse fruto

Adquire a Ciéncia
Do Mal e do Bem,

E ndo se afadiga,
Nem preocupa,

Nem maltrata,

Por pequenos

Nadas.

O Real,

O Verdadeiro,

Esta muito além
Desse vao carreiro,
Dessa senda mintscula
E doméstica.

O Ser sabe-0;

O Ser lhe basta.

O resto é banalidade, dimensdo lilliputeana:
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DIMENSAO

A grande discusséo em Lilliput

Versava sobre o exato local

Por onde quebrar os ovos.

Uns opinavam dever ser

Pelo lado mais bojudo;

Outros obstinavam-se

Na defesa do oposto,

Mais delgado.

E uma polémica

A altura

Da propria dimensdo

Dos lilliputeanos.

Jonathan Swift

N&o iria esbanjar paginas

Das suas Viagens de Gulliver

Se com essa 0posi¢ao,

T&o transcendente,

Né&o tivesse uma evidente

Atualista Intengéo

Moral.

“Ponte Suspensa” € um vigoroso convite poético a elevagdo metafisica, a

suspensdo da tirania do embotamento da rotina do quotidiano, a um agucamento do
olhar, a reaprender a ver!
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Série Coepta N. 5 é ed. especial da Revista Internacional d’Humanitats 51 jan-abr 2021
CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona / Colégio Luterano Sao Paulo

Enio Starosky, a teoria de Keirsey e o0s tipos religiosos

(apresentacdo do livro: “Temperamentos & Religido — Tipologia e compreensao de perfis
religiosos: uma analise a partir de David Keirsey”. Santo André: Kapenke, 2020)

Resumo: Apresentagdo do livro de Enio Starosky: “Temperamentos & Religido — Tipologia e
compreensdo de perfis religiosos: uma analise a partir de David Keirsey”. O artigo traz uma introducéo
ao pensamento de Keirsey e seu alcance no campo da tipologia religiosa.

Palavras Chave: Enio Starosky. David Keirsey. Psicologia dos temperamentos. Tipos religiosos.

Abstract: Presentation of the book of Enio Starosky: “Temperamentos & Religido — Tipologia e
compreenséo de perfis religiosos: uma anélise a partir de David Keirsey”. The article presents briefly an
introduction to the psychology of Keirsey and its importance to religious analysys.

Keywords: Enio Starosky. David Keirsey. psychology of temperaments. religious types.

Lembro da data exata em que conheci Enio Starosky pois, para cada disciplina
que leciono, crio uma pagina em meu site pessoal, na qual, além de programacéo e
bibliografia, incluo dados dos alunos, seus seminarios etc. Assim, no dia 8 de agosto de
2012, na primeira aula de “Abordagens Filosoficas da Educagdo” no Programa de Pos
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Graduagdo em Educacdo da Universidade Metodista de S&o Paulo, 14 estava o Prof.
Enio, como aluno especial de mestrado. Apresentou-se como bacharel em teologia e
Diretor do Colégio Luterano S&o Paulo.

Enio Starosky

Tipologia e compreensdo de
perfis religiosos: uma andlise
a partir de David Keirsey
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Recordo-me também que, naquela primeira aula, discutimos amplamente uma
concepcao antropologica fundamental das tradicOes classicas de pensamento e religido
— tanto do Ocidente como dos Orientes —, a de que 0 homem é um ser que esquece!
Esquece-se ndo das minudéncias do quotidiano (fazer as compras do mercado, pagar as
contas, a data da estreia de um filme etc.), mas das verdades essenciais: sobre Deus e 0
mundo e sobre seu proprio ser.

Enio ficou impressionado com essa ideia e, desde entdo, estabeleceu-se entre
nés uma forte comunhdo de pensamento que, ao longo daquele semestre, foi-se
consolidando: compartilhavamos o entusiasmo por autores como Josef Pieper e C. S.
Lewis e por tantos temas filoséficos e pedagdgicos, como o da “voz média” ou o dos
fundamentos classicos da ética.
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Para minha alegria e honra, no semestre seguinte fui escolhido como seu
orientador de mestrado, uma notavel dissertacdo, publicada em livro, ja na segunda
edicdo: “Amor e Educacdo em C. S. Lewis e Josef Pieper” (Santo André: Kapenke,
2018)”. Tive o privilégio também de ser seu primeiro orientador no doutorado (tarefa
concluida pelas boas maos do brilhante Prof. Dr. Vitor Chaves de Souza), que ora se
publica como livro, em mais uma bela edicdo da Editora Kapenke: “Temperamentos &
Religido — Tipologia e compreensdo de perfis religiosos: uma analise a partir de David
Keirsey”.

Enio Starosky, intelectual sério e profundo, tem uma incomparavel vantagem
para pesquisas — como esta do doutorado — sobre os diversos tipos de personalidade:
como diretor de um importante colégio e como pastor, tem contato diario e
conhecimento efetivo de alunos, pais e professores: compreende bem a realidade dos
fieis e as da educacdo e da Igreja. Claro que o preco a pagar é uma sobrecarga de
trabalho que ele, como bom SJ (tipo de temperamento descrito neste livro), sabe levar
sem descuidar nenhum detalhe dessas diversas atividades. Mas, por tras da aparéncia
silenciosa de um 1SJ, Enio é um ardente apaixonado por tudo o que faz. Afinal,
vocacdo, dizia Julian Marias (outro de nossos fildsofos favoritos), € “aquilo que ndo se
pode deixar de fazer”. Para além da sua reconhecida atuacdo no dmbito pedagdgico-
administrativo, a vocacdo desse SJ é apontar, por meio de suas pesquisas cientificas,
perspectivas de acdo e reflexdo nos campos da Educacéo e da Religido.

O que o Dr. Enio Starosky faz neste livro é precisamente resgatar um daqueles
“essenciais esquecidos”, de extrema importancia para a convivéncia, para a Educagéo e
para as Igrejas: a de que somos diferentes! Como escreveu George Orwell em “1984”,
“Os melhores livros... sdo aqueles que nos dizem o que nos ja sabiamos™. J& sabiamos,
mas nao tinhamos reparado; ja sabiamos, mas tinhamos nos esquecido; ja sabiamos,
mas ndo tinhamos conhecimento claro, organizado, cientifico...

Como dizia, o primeiro ponto essencial que Starosky resgata é a ideia — tdo
simples quanto fundamental — de que somos diferentes: nossos modos de ser, de
perceber o mundo, de sentir, de agir e reagir, nossos estilos etc. ndo sdo iguais e, em
alguns casos, até opostos. Uma obviedade, sim, mas que na préatica, no dia a dia,
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encontra-se embotada, fora de foco de nossa percep¢do e consciéncia. O autor ndo so
reafirma essa realidade bésica, mas a repropde em sua leitura mais moderna e
avangada, oferecendo-nos uma analise concreta e fundamentada das bases e
fundamentos dessas diferencas: 0 que nos ajuda na ardua tarefa de compreender o
outro, especialmente no &mbito religioso.

Este livro de Enio Starosky € pioneiro, trata-se da primeira pesquisa keirseyana
no Brasil sobre os tipos na religido. A obra ajuda-nos — e muito — a compreender
melhor o porqué das diferencas entre os estilos religiosos e seus lideres. Um exemplo,
entre as dezenas que o leitor encontrara na leitura desta tese: a ordem beneditina (assim
como seu fundador, S. Bento de Nursia), com suas regras estritas, € radicalmente SJ; 0s
franciscanos, seguindo o Poverello de Assis, voltados para a espontaneidade e a
alegria, sdo SP. N&o por acaso, Ratzinger escolheu seu nome papal Bento; e Bergoglio,
Francisco. E a analise staroskyana estende-se, deliciosamente, para as diferencas de
estilo em todos os campos da religido: a moral, a liturgia e as celebracdes, a doutrina, a
lideranca, a pastoral etc.

Intencionalmente, temos insistido na palavra “compreender”. Ela é utilizada
aqui com a feliz acumulagdo semantica que se da em nossa lingua (também no inglés, e
em tantas outras): para além da mera captacdo intelectual, uma atitude de empatia e
aceitacdo do modo (diferente) de ser do outro. Observe-se que os dois livros
fundamentais de David Keirsey, se intitulam: Please understand me (1984) e Please
understand me 11 (1998).

E chegado o momento de dizer umas breves palavras (tomando-as, por vezes,
deste proprio livro), um resumo sumario e sem a preocupacao do rigor de uma tese, da
teoria que Enio aplica a religido, antecipando a prépria introducdo do trabalho: a teoria
dos tipos de temperamento de Keirsey. Comecemos pela recordacdo dos elementos
fundamentais.

Keirsey distinguiu-se no campo da Psicologia, por aplicar, a seu modo, trés
pares de fatores de Jung em seu classico livro “Tipos Psicolégicos” (1921), junto com
outro par (JxP), proposto pela tipologia de Myers-Briggs (1995), em seu famoso teste
MBTI, Myers-Briggs Type Indicator.

A originalidade de Keirsey — e que constitui um poderoso diferencial em relagao
a Myers-Briggs — é agrupar os 16 tipos do MBTI em torno de 4 tipos de temperamentos
(com quatro “sub tipos” cada um). Ao reabilitar, em versdo contemporanea, a
antiquissima doutrina dos temperamentos, Keirsey fornece uma poderosa ferramenta
para auxiliar na compreensdo do modo de ser de cada um, suas preferéncias de gosto,
conhecimento, modos de agir e de reagir aos estimulos exteriores, estilos, enfim, sua
instalacdo no mundo.

O temperamento, para o autor, € uma “configuracdo” inata de alguns desses
fatores, que € a base da personalidade: tudo aquilo que se constr6i em cada um (e que
cada um constroi) por conta de tantas varidveis: educagdo, experiéncias marcantes,
diversas influéncias da sociedade etc.

Advirta-se desde logo que Starosky nunca faz uso reducionista da teoria: o
temperamento é apenas um fator na compreensdo de cada pessoa e, além do mais, é
nada mais que um Idealtypus, com todas as limitacdes que a metodologia do tipo ideal
impde para 0 acesso a realidade. Assim, o tipo nunca pode se confundir com a prépria
realidade; o uso comum da palavra “tipo” parece confirmar essa prudente limitagdo
para 0 método. Na giria, “tipo” € uma aproximacdo, que indica imprecisdo: “orgamento
eu ndo tenho, mas deve custar tipo uns 10 ou 15 mil reais”, “essa moga [junto com
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outras milhGes] ndo faz meu tipo”. E quando dizemos que um salame é tipo italiano,
estamos implicitamente afirmando que ndo ¢é italiano. Um tipo é s6 uma acentuacéo
tedrica, caricata (ndo no sentido pejorativo), a qual permite uma primeira aproximacéo
de uma realidade que, insistamos, esta sempre longe de se esgotar no tipo.

Tenhamos em conta também que pertencer a este ou aquele tipo de
temperamento ndo tem nenhuma conotacdo moral: ha grandes santos e grandes
criminosos em cada um dos 4 temperamentos e seus 16 “sub tipos”. Nem, de forma
alguma, “é melhor” ser humano aquele que é deste ou daquele tipo. Trata-se
simplesmente de uma preferéncia natural da pessoa em seu modo de relacionar-se com
0 mundo, como a preferéncia por cores ou sabores.

Na teoria de Keirsey, como na de Myers-Briggs, intervém 4 pares de fatores, de
preferéncias opostas: 3 deles procedem de Jung (as preferéncias I/E, SIN e F/IT) e 0
quarto par é J/P (Myers Briggs e Keirsey).

Desses 4 pares, Keirsey extrai seus 4 temperamentos: SJ, SP, NF e NT que,
combinados as possibilidades restantes, resultam em 16 tipos mais especificos (ESTJ,
ISTJ, ESFJ. ISFJ; ESTP. ISTP, ESFP, ISFP; ENFJ, INFJ, ENFP, INFP; ENTJ, INTJ,
ENTP, INTP).

Parece-nos mais adequado designar os tipos pelas letras que abreviam cada
caso, ao contrario de Keirsey, que além dessas siglas, vale-se também de nomes para
designa-los: o SJ sendo o Guardido; o NF, Idealista; o NT, o Racional etc. Essas siglas
preservam-nos de equivocos e mal entendidos, que poderiam ser sugeridos pelos nomes
dos tipos ou dos fatores (por exemplo, J X P seria a oposicdo entre Julgamento e
Percepcdo, que nada tém que ver com o uso comum dessas palavras...). Na verdade,
muitas vezes em nossa comunicacdo geral, ficamos com as siglas e ndo sabemos (nem
precisamos saber) o que estdo elas abreviando: a Confederacdo Sul Americana de
Futebol é a Conmebol e ninguém tem a menor ideia de que o http da internet abrevia
Hyper Text Transfer Protocol.

Passemos agora a resumir, brevissimamente, esses fatores de que Keirsey se
vale.

Os fatores ExI (os mais fundamentais para Jung e 0S menos essenciais para
Keirsey, que ndo os faz integrar o nucleo de nenhum dos 4 temperamentos) Sao
simplesmente a preferéncia pela Extroversdo / Introversdo. Quem tem a preferéncia
pelo fator E energiza-se em contato com o0s outros, que podem ser muitos e
desconhecidos, enquanto o | recarrega suas baterias sozinho, ou em contato com poucos
e, em geral, bem conhecidos. O fato de 80% ou mais das pessoas serem E e, além do
mais, nossas instituicdes sociais (a escola entre elas), as vigencias, de que falava
Ortega y Gasset, sdo feitas para os E (em detrimento das preferéncias 1), constituindo-
se como um fator a mais de exclusdo e desconforto para os introvertidos... Vale ainda
lembrar que o fator E predomina nas celebragdes de muitas igrejas, para desconforto
dos fiéis I.

O par S/N indica a preferéncia pelo fator S (de Sensible, cerca de 80% da
populagdo), realista e de pés no chdo, que se atém aos fatos enquanto tais, em oposi¢ao
ao N (de iNtuic&o), para quem os fatos sdo mero trampolim para outra “dimenséo” — a
da leitura cientifica racional dos fatos (NT) ou a da realidade humana em seu sentido
mais profundo (NF). Dai que os NF (ainda mais que os NT) encontrem-se muito a
vontade com a comunicagdo por metaforas, enquanto a linguagem dos S tende a ser
direta e factual.
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A oposicdo FxT é de mais fécil e direta compreensdo. F (de Feeling) indica um
approach pessoal da realidade, incluindo as emocdes e a afetividade. J& para o T (de
Thinking), o que conta é o Sachverhalt, o estado “objetivo” das coisas, & margem de
consideracOes sobre as subjetividades envolvidas. No caso extremo, 0 T é um
computador jogando xadrez: a deciséo sobre o lance envolve somente a fria anélise do
tabuleiro.

Evidentemente, para a vida e para o convivio social em geral, sdo necessarias
as duas posturas (embora cada um seja tentado a achar que melhor seria a
exclusividade de sua preferéncia...). O delicado problema do equilibrio entre os dois
polos é lancado j& no século XIII por Tomas de Aquino: sim, a justica é a coluna
vertebral que sustenta a sociedade, mas a fria justica T necessita do contraponto F da
misericordia: “lustitia sine misericordia crudelitas est; misericordia sine iustitia,
dissolutio” (Cat. Aur. in Mt, cp5 Ic 5): “a justica sem misericérdia é crueldade; a
misericordia sem justica é dissolucdo”. Uma das melhores andlises de Starosky é
precisamente sobre a oposi¢do FXT nas religides.

Finalmente, a oposicdo JxP. Keirsey distingue resumidamente a preferéncia J
(de Judging) da preferéncia P (de Perceiving), indicando que aqueles preferem a
conclusdo e a resolucdo de um assunto; enquanto estes preferem manter opcles abertas
e fluidas.

Naturalmente, a preferéncia J conecta com um aspecto externo que prefere a
arrumacao e a ordem — horarios, datas, planejamento etc. — enquanto o P propende mais
ao “deixa a vida me levar”. Claro que nas igrejas tradicionalmente prevalece, por parte
das liderangas e de muitos ministros, a preferéncia J.

Quando esses 4 pares de fatores se combinam, formam os 4 tipos de
temperamentos (SJ, SP, NF e NT) e os 16 sub tipos que deles decorrem.

Uma palavra também sobre esses temperamentos: SJ é o tipo gque tem suas
preferéncias pelo dever, pelo cumprimento das regras, pela responsabilidade; que se
empenha em transmitir os valores que dao estabilidade & sociedade; avesso a mudangas
rapidas etc. Sendo os SJ a maioria da populacdo e o tipo gque mais sente a atragdo
natural por envolver-se com as igrejas e com 0s servicos eclesiasticos, ha sempre o
risco de uma hipertrofizacdo do viés (e eventuais disfungdes) desse tipo em detrimento
dos demais. Ja os SP voltam-se para a acdo, movido pela impulsividade, pelo ludico. Os
NF, por sua vez, constituem um tipo de especial interesse para a religido, ja que sua
motivacdo maior é o sentido do humano e a busca do auténtico “self”. Finalmente, os
NT buscam, naturalmente, a estruturacao racional do mundo (e da religido).

A partir desta base, o leitor acompanhara a trajetéria do livro, repleto de
deliciosos exemplos concretos, verificando as preferéncias de cada tipo nos grandes
temas da religido: a espiritualidade; a tradicdo e a inovacdo; a propria compreenséo da
religido; os tipos de cada um dos 4 evangelhos; o servico e a caridade; a pastoral; as
liderancas etc. etc. etc.

Tornar-se-a evidente também a imensa importancia da mensagem desta obra:
um libelo contra a exclusiviza¢do do umbigo de cada um na concepcéo de Igreja e um
chamado a harmoénica diversidade, na qual cada tipo da o seu melhor para a
comunidade. O que ¢, afinal, o plano do Logos, a Inteligéncia criadora de Deus.
Parafraseando o cap. | de Génesis: “E Deus criou 0s SJ (SP/ NF / NT) e viu que era
muito bom”.

Retomemos a ideia de que os melhores livros nos dizem o que ja sabiamos...
Este, além da leitura por dentro (que é etimologicamente “inte-ligéncia™) da realidade
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religiosa, abre-nos o caminho para a construcdo de uma sadia convivéncia entre as
religides (e intra-religido, em cada caso), tdo necessaria em nosso tempo, ameagado por
fundamentalismos e intolerancias.

Uma leitura indispensavel, que pode contribuir também para um salto de
qualidade em nossa visdo do mundo.

Sdao Paulo, 06 de setembro de 2020

In Starosky, Enio - Amor e educagdo em C.S. Lewis e Josef Pieper.
S&o Paulo: Factash Editora, 2015

“In diirftiger Zeit...” — Educar para o

amor em tempos de pendria
(Prefacio a Starosky, Enio - Amor e educagdo em C.S. Lewis e
Josef Pieper Sdo Paulo: Factash Editora, 2015)

“Atualidade” nem sempre significa o que esta factualmente vigente, a tendéncia
da moda, o que todo mundo “take for granted”. Pois goza de atualidade também aquilo
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que é de relevancia para os dias de hoje, apesar de (ou precisamente por...) ndo ser
factual. Assim, nada de maior atualidade para o Brasil de nosso tempo do que a
integridade dos politicos. Se a atual corrupcdo se impde como fato; a honestidade
ausente é ainda de maior atualidade, como imperativo de sobrevivéncia nacional.

Nesse sentido, um educador em didlogo com educadores, o Prof. Enio Starosky,
em sua notavel dissertacdo de mestrado (da qual tive o privilégio de ser o orientador),
ora em forma de livro, traz a nossa consideracdo a filosofia da educacdo para o amor
(hoje tdo esquecido e desvirtuado), enraizada na antropologia filoséfica de dois dos
principais pensadores do século XX, Josef Pieper e C. S. Lewis. Retomo aqui, alguns
dos temas deste livro, orientando-os para um particular aspecto: “a pendria de nosso
tempo”.

A escolha de Starosky néo foi casual: Pieper e Lewis tém fortes caracteristicas
comuns: sdo pensadores profundos e rigorosos, ao mesmo tempo que recusam uma
terminologia hermética, instalando-se na linguagem comum e sempre voltados para a
realidade concreta. Ambos, com rigor filos6fico, assumem seus pressupostos cristdos (e
Pieper mostra que a Voraussetzungslosigkeit, a “isengdo de pressupostos” é uma
presuncosa miragem, como expde o préprio Starosky em um dos topicos finais deste
trabalho). Ambos de extrema atualidade (a atualidade do contrastante, de que
falavamos acima) em nossos “tempos de pentria”.

Tempos de pendria. De proposito, encaminhei esta introdugdo para a chocante
interpelagio de Holderlin, um verso de seu poema “Pdo e Vinho”*!, que nos convida a
contextualizar o amor no quadro antropoldgico.

Wozu Dichter in durftiger Zeit?
Para gue poetas em tempos de penuria?

Precisamente este verso estd no centro de importantes estudos de Martin
Heidegger e de Josef Pieper®.

Certamente, como faz notar Pieper, ndo se trata de uma auténtica pergunta: o
que se diz € que ndo teriam sentido as artes em tempos de pendria. Naturalmente,
teremos que ampliar o didlogo com o poeta ¢ identificar o que significa a “pentria” do
verso de Holderlin.

A resposta do poeta a essa tremenda pergunta situa-o na linha classica da
concepcdo da arte, da educacdo e do amor, ja afirmada ha 2500 anos pelo poeta
Pindaro. Uma renovacao de valores, tanto mais urgente nos dias de hoje, quando nao sé
encontramos dificuldades para realiza-los, mas inclusive para compreendé-los.

Uma tal dificuldade reside, antes de mais nada na reta avaliacdo da penuria do
nosso tempo. Como diz Heidegger, precisamente comentando aquele verso:

1 Brot und Wein". Cito pela edicéo eletronica da Universidade de Freiburg:
http://freiburger-anthologie.ub.uni-
freiburg.de/fa/fa.pl?cmd=gedichte&sub=show&noheader=1&add=&id=720.
12 Citarei o primeiro, "¢Y para qué poetas?", pela edicdo: Martin Heidegger Caminos de bosque
Traduccion de Helena Cortés y Arturo Leyte, Alianza, Madrid, 1996, pp. 241-289. O leitor familiarizado
com Pieper, saberd reconhecer a imensa divida, também neste estudo, que tenho para com este
pensador. Apoio-me especialmente nos capitulos "Erinnerung: Mutter der Musen" e "Die Festgenossen"
de Nur der Liebende singt, Stuttgart, Schweibenverlag, 1988. Um comentario especifico ao verso de
Holderlin é Die musischen Kiinste und das Fest, Minster, s.c.p., 22-6-80.
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Nosso tempo mal compreende a pergunta; como vamos compreender a
resposta dada por Holderlin?

E a resposta de Holderlin incide certeiramente sobre o nucleo essencial daquela
grande tradicdo: a verdadeira arte, em udltima instancia, so floresce como expresséo de
afirmacdo e de louvor a Deus pela beleza do mundo:

Por que definham as artes? Por que estdo mudos os teatros? Por que
imovel a danga?(...)

Ah, meu amigo, chegamos tarde demais... Sim, ainda h& deuses mas
acima de nossas cabecas, em outro mundo (...) Que dizer? N&o sei. Para
que poetas em tempos de penuria?

Em nossa época, a penuria chegou a extremo tal — comenta Heidegger — que
nem sequer é capaz de sentir que a falta de Deus é uma falta. Pois a penuria dos tempos
nao € a escassez material, mas a auséncia “para nos” de Deus, que pode até existir, mas
in anderer Welt “em outro mundo” que nio o nosso (Holderlin). A poesia, a arte, ao
amor, a verdadeira educacdo competem realizar essa discreta teofania: ndo me refiro
aqui ao confessional ou ao “sacro”, mas a revela¢do natural de Deus no trivial e no
cotidiano. Ndo o Deus dos exércitos, ndo o Deus juiz, ndo o Deus impessoal-forca
césmica, mas Deus que é fonte e raiz de amor e carinho, o Deus que olhou para sua
criagcdo e para 0 homem e viu que tudo era muito bom. A Zusammenhang Deus e
cotidiano é uma das claves principais da obra de Pieper e de Lewis, e a musica de fundo
de todo o trabalho de Starosky.

Para nos aproximarmos dessa relacdo entre Deus e o cotidiano, e mais ainda
entre Deus e o trivial, devemos remontar a um emblematico episodio, protagonizado por
um grande pensador nos alvores da filosofia, Heraclito de Efeso. O episddio é narrado
por Aristoteles™:

Diz-se que Heraclito assim teria respondido aos estranhos vindos na
intencdo de observa-lo. Ao chegarem, viram-no aquecendo-se junto ao
forno. Ali permaneceram, de pé (impressionados sobretudo porque) ele
0s encorajou (eles ainda hesitantes) a entrar, pronunciando as seguintes
palavras: “Mesmo aqui os deuses também estdo presentes”

Em vez do “sabio” por eles imaginado, imerso nas profundezas do pensamento,
investigando os segredos da divindade, esses visitantes decepcionados encontram
Herdclito prosaicamente aquecendo-se junto ao fogdo. E o filésofo tem que instruir
esses curiosos desavisados:

Mesmo aqui, junto ao forno, mesmo neste lugar cotidiano e comum onde
cada coisa e situagdo, cada ato e pensamento se oferecem de maneira
confiante, familiar e ordinaria, “mesmo aqui”’, nesta dimensdo do
ordinario, os deuses também estdo presentes. A esséncia dos deuses, tal
COmO apareceu para 0S gregos, € precisamente esse aparecimento,
entendido como um olhar a tal ponto compenetrado no ordinario que,

13 De part. anim., A5 645 a 17 e ss.
14 apud Heidegger, M. Heraclito, Rio de Janeiro, Relume Dumara, p. 22.
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atravessando-o e perpassando-o, é o proprio extraordinario o que se
expde na dimensdo do ordinario®®.

Se a filosofia, tal como a arte, tem a missdo de recordar os ‘“essenciais
esquecidos”, esse episddio, mesmo em sua interpretacdo superficial, ja teria o imenso
mérito de lembrar a presenca de Deus no cotidiano. O alcance do posicionamento de
Heraclito é, porém, ainda mais profundo e a andlise de Heidegger chega a uma
conclusio muito forte, ¢ como ele mesmo diz: “curiosa”. E o que, em portugués,
podemos expressar, lendo o “mesmo aqui” de Heraclito, como “aqui mesmo”! E € que,
no fundo, Heréclito ndo diz “Mesmo aqui estdo os deuses”, mas sim: “E aqui mesmo
que estdo os deuses”. Aqui mesmo: junto ao forno, no trivial do cotidiano:

Quando o pensador diz “Mesmo aqui”’, junto ao forno, vigora o
extraordinario, quer dizer na verdade: s6 aqui ha vigéncia dos deuses.
Onde realmente? No inaparente do cotidiano®.

Assim, o cotidiano aparece como o habitat da dadiva de Deus. A poesia, a arte,
o filosofar, a verdadeira vivéncia religiosa, fazem-nos ver (ou entrever...) e lembrar essa
realidade transcendente no inaparente do cotidiano. E, sem ela, recaimos na cotidiana
desolacgdo, como expressou Adélia Prado:

De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra, vejo pedra mesmo*’.

Fracassa em seus fins mais decisivos uma educacdo que nao nos ajude a ver o
plus, para além da mera pedra, o cotidiano como objeto de transcendéncia. Em uma
entrevista, a poeta declarava:

Onde é que estdo os grandes temas? Para mim, ai é que esta o grande
equivoco. O grande tema € o real, o real; o real € o grande tema. E onde
é que nds temos o real? E na cena cotidiana. Todo mundo s6 tem o
cotidiano e ndo tem outra coisa. Eu tenho esta vidinha de todo dia com
suas necessidades mais primarias e irreprimiveis. E nisso que a
metafisica pisca para mim. E a coisa da transcendéncia, quer dizer: a
transcendéncia mora, pousa nas coisas... esta pousada ou esta encarnada
nas coisas®.

15 Heidegger, M. Heraclito, Rio de Janeiro, Relume Dumara, pp. 23-24.

16 Heidegger, M. Heréclito, Rio de Janeiro, Relume Dumara, p. 24. E Heidegger prossegue: "N&o é

preciso evitar o conhecido e o ordindrio e perseguir 0 extravagante, o excitante e o estimulante na

esperanca ilusdria de, assim, encontrar o extraordinario. Vocés devem simplesmente permanecer em seu

cotidiano e ordinario, como eu aqui, que me abrigo e aqueco junto ao forno. N&o sera isso que fago, e

esse lugar em que me aconchego, ja suficientemente rico em sinais? O forno presenteia o pdo. Como

pode o homem viver sem a dadiva do pdo? Essa dadiva do forno é o sinal indicador do que sdo os theoi,

o0s deuses. S&o os daiontes, os que se oferecem como extraordinario na intimidade do ordinario." Etc.

17 Prado, Adélia Poesia Reunida, S&o Paulo, Siciliano, 1991, p.199

18 Prado, Adélia "Poesia e Filosofia", in Lauand, Jean Interfaces, Sao Paulo, Hottopos, 1997, pp. 23-124.
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O “plus”: a pedra ndo é uma prosaica pedra, ou melhor, sendo pedra — e
precisamente por ser — é muito mais que pedra... E, como diz Adélia em outro verso, a
“magnifica insuficiéncia” a convocar o transcendente.

Toda educagdo tem uma missdo “lembradora”. Como ensina Pieper™, ja a
tradicdo grega, desde Hesiodo, cerca de 700 A. C., aponta a memoria como mée das
Musas; um século depois, a poetisa Safo, afirma que ndo ha memoria sem as Musas - a
missdo da arte é a de recordar -, tese que € retomada - outros cem anos depois - no
“Hino a Zeus” de Pindaro: o homem ¢ um ser que esquece! O homem, que foi agraciado
pela divindade com a chama do espirito, 0 homem, afinal, saiu mal feito, mal acabado,
ele tende ao embotamento, a insensibilidade... ao esquecimento! As musas (filhas de
Mnemosyne, a Memdria) sdo um remédio de Zeus para essa situacdo: elas foram dadas
pela divindade ao homem como companheiras, para ajuda-lo a lembrar-se...

E neste ponto que devemos recorrer a outra sentenca de Heraclito, essencial
para o nosso tema. Heraclito, que afirmava que “a natureza gosta de esconder-se”®,
afirma também um importante principio de interpreta¢do do oculto: “o mesmo ¢ tinico é
o caminho que sobe e o que desce®’”. Essa sentenga, longe de ser o truismo que poderia
parecer a primeira vista, é na verdade a chave para a nossa filosofia.

Julian Marias, comenta:

O caminho para cima é justamente o caminho que leva do patente, do
manifesto ao latente, ao oculto. Mas Heraclito acrescenta algo mais: que
0 caminho para cima e o caminho para baixo € o mesmo e Unico. Quer
dizer: ha um caminho que leva do patente ao oculto, de ida e volta: o
caminho inverso, o caminho que leva do patente ao latente... %2

Em nosso caso, o “acima”, o “latente” é precisamente aquele plus de que falava
Adélia Prado: somente quando se vé o mundo como criacdo — como obra de Deus,
presente e fundante — e 0 homem como participante no que esta acima do humano,
somente entdo podem as musas surgir para festejar um mundo pleno de sentido e de
beleza.

Como diz Platdo nas Leis®, as musas s&0 um presente da misericordia divina:
dadas aos homens como companheiras de festa e remédio contra a tendéncia ao
embotamento e embrutecimento a que estamos sujeitos. E em tempos penuriosos,
levanta-se a paréafrase de Pieper:

Para que companheiras de festa, se ja ndo ha festa?*

19 Nur der Liebende singt, Stuttgart, Schweibenverlag, 1988, p. 35.
2 Harris, William Heraclitus — The Complete Philosophical Fragments, sentenca 17. Disponivel em:
http://community.middlebury.edu/~harris/Philosophy/Heraclitus.html. E a filosofia aparece como uma
busca do descobrimento dessas ocultacdes (aletheia, a palavra para "verdade" em grego, significa
precisamente, um des-velar).
2Lin Harris, William op. cit. sentenga 108.
2 Marfas, Julian "Heréclito", International Studies on Law and Education, No. 3., Sdo Paulo, Harvard
Law School Association, p. 85.
2 PLATAO, Leis, 665a.
2 Die musischen Kiinste... p. 4.
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Pois, continua a analise de Pieper, a atitude festiva s se encontra realmente em
quem esta profundamente “de bem” com o mundo e com a totalidade do ser, o que
pressupde o louvor a Deus: para que poetas, para que festejar e cantar um mundo que
ndo fosse Criacdo? A festa sempre € louvor e afirmacdo. Quem quer que celebre uma
festa, mesmo uma simples festa de aniversario, consciente ou inconscientemente da seu
assentimento a Deus e ao mundo:

Ou sera que poderia festejar, mesmo um simples aniversario, quem
estivesse seriamente convencido, com Jean-Paul Sartre, de que “é
absurdo que tenhamos nascido; é absurdo que existamos”?%

Pois a festa e a arte se alimentam do amor. E o amor, afinal, é aprovacao,
afirmacdo e - como tdo bem formulou Pieper - por-se diante da pessoa amada e dizer:
“Que bom que vocé exista! Que maravilha que vocé esteja no mundo!”. O amor
humano, porém, é ainda algo de provisorio; na verdade, ele é como que continuacéo,
participacdo e prolongamento de um outro Amor: o Amor de Deus, que desde o
principio profere a frase criadora por exceléncia: “E bom que existas!”?,

E com isto tocamos o centro da educacdo para o0 amor, que o trabalho de
Starosky tdo bem apresenta.

Trata-se de aprender a ver o carater criado do mundo, o divino na realidade que
nos circunda: o amor humano como continuagcdo que é do Amor criador de Deus.
Voltar-se para o outro com aqguele olhar em voz alta que exclama: “Que bom que vocé
exista!”.

A educacio compete desempoeirar 0 que se embotou ao sabor da rotina do
cotidiano de penuria, chamar a atengdo para esse “segredo”. Como ensina Pieper: a
afirmacdo da contemplacdo terrena supde a convic¢do de que no fundo das coisas —
apesar de todos os pesares, que nesta vida ndo faltam — ha paz, salvacdo e gléria; que
nada nem ninguém estdo irremediavelmente perdidos; que nas maos de Deus, como diz
Platdo, estdo o principio, 0 meio e o fim de todas as coisas.

Ora, a Criacdo é o ato em que nos é dado o ser em participacdo. E é por isso
que tudo o que é, é bom: participa do Ser (e do Bem). E voltamo-nos para aquela
afirmacdo ontol6gica de Tomas de Aquino:

Assim como o bem criado é certa semelhanca e participacdo do Bem
Incriado, assim também a consecuc¢do de qualquer bem criado é também
certa semelhanca e participacdo da felicidade definitiva®’.

A participagdo no Ser é a base metafisica sobre a qual ocorre a contemplacéo.
Pois, prossegue Tomas, dentre as diversas formas de “consecu¢do de um bem”, a mais
profunda é a contemplagéo (nobilissimus modus habendi aliquid)®, o ver com olhar de
amor. E para o Aquinate:

2 pieper, Josef Die musischen Kinste..., p. 4.
% Cf Pieper, Josef "O que é 0 Amor" in Crer, esperar, amar
http://www.hottopos.com.br/notand4/crer.htm.
27DeMalo 5, 1,ad 5
2 Comentario ao Liber de causis, 18
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(Pela contemplacdo de Deus na Cria¢do) Produz-se em nos uma certa
incoacdo da felicidade que comega nesta vida e se consumara no Céu?

A presenca fundante do Amor de Deus, razéo do ser, que a Ele retorna! Como
expressa aquela sentenca proferida a entrada do Paraiso (0 mesmo e Unico doce fruto
que nds, mortais, por mil ramos procuramos), uma das prediletas do préprio Dante:

Quel dolce pome che per tanti rami
cercando va la cura de' mortali
Oggi porra in pace le tue fami

E a busca de plenitude, de saciedade para a sede infinita do coracdo humano,
mensagem cifrada da felicidade plena e do Amor definitivo...

Sao Paulo, abril de 2015

International Studies on Law and Education 45 set-dez 2023 CEMOrOc-Feusp

Homenagem aos 90 anos do Colégio Luterano Sao Paulo —

selecdo de dez conferéncias (2013-2023) Cemoroc no Colusp

21-11, 180, 4
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Parte I - Os 90 anos do Luterano: TradicGes e “tradigdes” — Discurso de abertura do
XXIV Seminério Internacional Cemoroc Filosofia e Educacao (10-4-2023) em
homenagem ao aniversario do Colégio

Como presidente do Cemoroc (Centro de Estudos Medievais Oriente &
Ocidente — Feusp), é com muita honra e alegria que inauguro este nosso Seminario,
neste ano dedicado a homenagear os 90 anos de nosso parceiro: o Colégio Luterano Sao
Paulo. Parabenizando seu diretor, o Prof. Dr. Enio Starosky, cumprimento e felicito
também a mantenedora, os demais dirigentes e professores do Colégio aqui presentes.

Neste 2023 celebramos também outro aniversario redondo: o de 10 anos da
parceria de nosso Centro com o Luterano.

90 anos sempre € um marco respeitavel para um Colégio, mas em nosso pais,
tdo jovem — e ainda mais na nossa Sao Paulo, sempre em transformacdo —, é uma
efeméride ainda muito mais significativa. Para avaliar a escala das “tradicbes” no
Brasil, fiz uma busca no Google por “5 anos de tradi¢cdo” e encontrei mais de 100000
paginas! A mesma busca em italiano deu apenas 2 paginas! Em francés, zero!

Nosso Centro, desde sua fundacdo, tem vocacdo para parcerias. Logo que
foram lancadas, ha 25 anos, nossas revistas ja eram publicadas conjuntamente com
prestigiosas universidade da Europa. Ao concluir os didlogos para firmar essas
colaborac@es fundacionais, eu transmitia aos colegas do velho continente o pedido da
diretora da Feusp de que constasse nas capas da revista que a publicacdo celebraria os
“30 anos da fundagdo da Fac de Ed USP”. Eles sorriam e ficavam surpresos, mas
concordavam.

E tive que ouvir de nosso parceiro de Friburgo na Alemanha que a universidade
dele era de 1456 (quando nem existia Brasil), mas que ndo via inconvenientes no meu
pedido e achava 6timo (talvez pensando com seus botdes: “Serd que esses brasileiros
temem ndo completar o 31°. aniversario?”).

A pré-historia da relacdo do Cemoroc com o Luterano comegou em uma data
precisa: 8 de agosto de 2012, quando em um curso de Filosofia da Educagédo que eu
ministrei no Programa de Mestrado em Educacdo na Universidade Metodista de S&o
Paulo, conheci — como aluno especial — Enio Starosky. Acabada a aula, conversamos e
imediatamente surgiu uma profunda sym-pathia (“etimologicamente: mesmo modo de
sentir”): compartilhdvamos em boa medida a mesma postura filosofica, 0os mesmos
valores pedagogicos e os mesmos her6is do pensamento (C. S. Lewis e Josef Pieper). E
a sintonia valia também para as instituicGes que dirigiamos: 0 Cemoroc e o Luterano. E
0 colégio viria a ser peca chave em uma de nossas mais importantes linhas de pesquisa:
a psicologia de David Kersey.

No ano seguinte, em 2013, o Prof. Enio Starosky comegou o mestrado na
Metodista, sob minha orientacdo (sobre os nossos C. S. Lewis e Pieper) e depois viria a
fazer o doutorado (sobre o nosso Keirsey).

Desde sempre o Centro realiza inimeras atividades de apoio a escola publica,
por iniciativa de nossos diretores, Dra. Chie Hirose e Dr. Jodo Sérgio Lauand.

Em 2013 estendemos essas atividades para o Colégio Luterano, pois além de se
tratar de uma escola com alto senso comunitéario, poderia estabelecer um frutifero
intercdmbio de pensamento com nosso Centro.
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Nesse sentido, baste dizer para ficar s6 com o caso mais significativo — ao
longo desses 10 anos de parceria — todos nossos estudos sobre David Keirsey tiveram
no Luterano um auténtico laboratorio para — entre outras pesquisas — 0 pos-doutorado
de Néadia Vianna, o de Chie Hirose, o de Alexandre Medeiros e o doutorado do proprio
Enio Starosky. Somente sobre Keirsey o Cemoroc coeditou com o Luterano nada menos
do que sete livros (dos mais de 20 de nossos livros em conjunto)!

Para além da psicologia de Keirsey, inimeras outras atividades de pesquisa e
extensdo de nosso Centro deram-se no Luterano: Seminarios, Formacao de Professores,
Conferéncias para alunos e até para pais, coedi¢cdo de mais de uma dezena de revistas
académicas etc.

E, reciprocamente, muitos docentes do Luterano tém participado dos
Seminarios do Cemoroc e publicado em nossas revistas. E mesmo alunos do Colégio
tém publicado nas dez edicGes de nossas Coepta, prestigiosas revistas académicas
internacionais do Cemoroc, que acolhem artigos de jovens pesquisadores.

Prezado Prof. Enio, receba uma vez mais nossas mais calorosas felicitacfes
pela data e também a gratiddo de todos os pesquisadores de nosso Centro de Pesquisas
pelo seu fecundo trabalho de unir o Luterano — além de um colégio um centro de
Pensamento Pedagdgico — ao Cemoroc, que se orgulha de té-lo como Diretor Cientifico
do Centro.

E imensos parabéns pelo runden Geburtstag que, como dizia no inicio, para
nossa escala brasileira: 90 anos € uma tradicdo milenar!

Parte Il — Conferéncias do Cemoroc no Luterano

O Cemoroc e a formacéo de professores

Os autores destas conferéncias sdo pesquisadores do Cemoroc, um centro de
pesquisas, com membros no Brasil e no exterior, com uma perspectiva muito ampla de
areas tematicas.

Um aspecto importante da vocacdo do Cemoroc é a intensa promocao de
atividades de formacdo de professores da escola publica — e de duas escolas
particulares, que se abrem também a formacdo dos docentes da escola publica e da
comunidade, como explicava em nosso site, no comec¢o de 2019, nossa Diretora de
Eventos, Profa. Dra. Chie Hirose;

O Cemoroc € conhecido pela pesquisa avancada, pelos numerosos
eventos internacionais que organiza e por suas edigBes: em 2017
comemoramos a publicacdo de 250 volumes de prestigiosas revistas
internacionais. Mas o gque mais me orgulha em nosso Centro, como
professora também de Ensino Fundamental em escola puablica, é que o
Cemoroc se ocupa da formagdo e d& protagonismo de autores aos
professores de Educagdo Béasica. Na pagina “Seminarios” deste site,
encontram-se também, desde 2013, o registro de diversos seminarios
(cursos, aulas, encontros etc.) que o Cemoroc tem promovido para
professores da rede publica de ensino. Essas atividades tém sido
sediadas em escolas municipais e estaduais, mas também — pela
agilidade e qualidade organizacional — em duas escolas da rede
particular — o Luterano e o Jalio Verne — que tém disponibilizado suas
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instalacOes, infraestrutura e recursos humanos para que o Cemoroc
possa realizar esses eventos. O Colégio Luterano S&o Paulo (Ipiranga)
e 0 Centro de Estudos Julio Verne (Diadema) sdo escolas de elevado
senso comunitario e de pensamento pedagdgico que estdo em
permanente didlogo com os pesquisadores de nosso Centro. Seus
diretores, Enio Starosky e Alexandre Medeiros, membros do Cemoroc.
Como todas as atividades do Centro, esses eventos sdo gratuitos,
abertos para a comunidade e certificados pelas entidades promotoras.
Nossos agradecimentos ao Luterano e ao Julio Verne, por essa valiosa
colaboracéo.

(http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/)

Com essas iniciativas de formacdo, fica evidente o esforco de aproximacao
entre a pesquisa académica e a educacdo basica, uma diretriz assumida pelo Cemoroc
como prioritaria para a melhoria do ensino. De fato, diretores e membros de nosso
Centro ndo tém poupado esforcos em contribuir para a concretizacdo dessa meta.

No centro da articulagdo entre os pesquisadores do Cemoroc e a escola publica
encontra-se a Profa. Dra. Chie Hirose, mestra pela Universidade de Hiroshima e
doutora pela Faculdade de Educacdo da USP (na qual fez também dois p6s doutorados)
e, a0 mesmo tempo professora alfabetizadora na Prefeitura de Sao Paulo. Trata-se de
uma pesquisadora unica, divide seu tempo entre o chdo da escola municipal e o trabalho
como docente e pesquisadora na universidade.

Além das inimeras conferéncias de formacdo de professores, a Dra. Hirose
também exerce um notavel trabalho editorial, trazendo, para nossas revistas
académicas, artigos de seus colegas da Educacdo Basica.

O Cemoroc e 0 Colégio Luterano Sao Paulo

Dentre as inGmeras parcerias académicas — nacionais e internacionais — de
nosso Centro, uma das mais amplas é precisamente com o Colégio Luterano. E também
uma das mais entranhaveis, pelo fato de se tratar de educacdo basica e pela sintonia
com seus ideais de formacdo humanista, vocacdo pedagdgica comprometida com a
qualidade do ensino e sua abertura para a comunidade.

Desde 2013, comecamos a interagir com o Luterano e muitos de nossos
pesquisadores tém proferido conferéncias para o corpo docente, os alunos e 0s pais dos
alunos do Colégio.
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“Formatura” do curso “Sobre a tipologia de David Keirsey” — curso
para pais e professores no Colégio Luterano Séo Paulo (2019)

“‘Regras’ para escrever um artigo cientifico” conferéncia
para os alunos do Colégio, 19-06-18

‘Jgg'SerglA Lauand, Silvia Colello, Jean Lauand, Enio Starosky

Todos os anos temos ministrado atividades de formag&o de professores: estudos
avancados em Educacdo confrontados com a rica experiéncia de sala de aula do corpo
docente do colégio. Passaram por esses encontros — na Capela, os de publico mais
numeroso — 0s autores das conferéncias selecionadas (desde 2013) para esta edi¢do, 0s
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seguintes professores doutores: Aida Hanania, professora titular da Fflchusp; Chie
Hirose, doutora e pds doutora pela Feusp; Jodo Sérgio Lauand, doutor pela Feusp; Luiz
Costa Pereira Jr., doutor pela Feusp e fundador da revista Lingua Portuguesa; Nadia
Wacila Vianna, p6s doutora pela Feusp; Paulo Ferreira da Cunha, juiz da Suprema
Corte de Portugal; Roberto Carlos Gomes de Castro, pés doutor pela Feusp; Silvia M.
Gasparian Colello, livre docente da Feusp. Além, é claro, de Enio Starosky, diretor do
Colégio.

Ao revisitarmos estas conferéncias (proferidas desde 2013...), houve, em
diverosos casos, ligeiras adaptacdes em relagdo as publicagdes originais.

Uma presenca muito especial nesta edi¢do é a do catedratico da Universidade
do Porto, Paulo Ferreira da Cunha, atualmente na Suprema Corte de Portugal.

Prof. Dr. Paulo Ferreira da Cunha e Jean Lauand, presidindo o langamento das revistas Coepta (que
acolhe artigos de jovens pesquisadores no Colégio Luterano Sao Paulo, 26-11-18

Doutor Paulo Ferreira da Cunha (1°. 4 esquerda na mesa) No langcamento
de Coepta, no Colégio Luterano S&o Paulo, 26-11-18
Cabe aqui, para finalizar este topico, uma palavra de louvor e agradecimento
para a equipe do Colégio Luterano Sdo Paulo: seus professores espontaneamente
buscam aprimorar sua formacéo e impulsionam essas atividades do Cemoroc com seu
entusiasmo por crescer na arte de ensinar e pela atencdo pessoal a cada aluno. A mesma
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solicitude encontramos sempre na equipe técnica e pedagogica do Colégio. L& nossos
pesquisadores tém encontrado, sempre de novo, um ambiente célido e acolhedor, de
“estar em casa”, que vai unido a plena eficiéncia de funcionamento. E isto,
naturalmente, possibilita a integracdo das familias e da comunidade em nossos eventos.

O regente que tem tornado possivel todas essas grandiosas realizagdes: o
grande educador Enio Starosky. Sob sua direcdo, toda a familia Luterano empenha-se
em construir uma escola que seja skholé, a alma em festa que se abre ao saber; studio,
0 amor que se compraz no aprender; capacidade para o mirandum, saber admirar a
beleza e a grandeza da criagdo no quotidiano. Em sua dissertacdo de mestrado, da qual
tive a honra de ser o orientador: “Amor e educacdo em C. S. Lewis e em Josef Pieper”
(Umesp, 2015), ele apresenta esses ideais, que recolhe do filosofar do grande fil6sofo
alemao Josef Pieper, na seguinte citacéo:

“Estudar, estudo, é (real e) etimologicamente (studio) zelo, aplicacao,
dedicacdo de quem ama o que faz; e escola remete a skholé, a atitude
de serena festa da alma que se deleita na contemplacdo da verdade,
despertada pelo olhar de admiragdo. Se os alunos forem incapazes de
ler o mundo, de ver o mirandum e, portanto, de vibrar com o
conhecimento, sentir-se-do cada vez mais deslocados na escola. O
ensino de literatura, de historia, de linguas, de matematica e ciéncias,
etc., que deve ser a fantastica descoberta da grandeza do humano, corre
o risco de ficar reduzido a uma burocratica transmissdo de
informacBes, sem muito significado. E fica esquecida a admiracéo,
fundamentalissima arkhé”.

Professando um universalismo, precisamente por estar embasado em sua
peculiar confessionalidade, o Colégio Luterano, ao longo destes seus 90 anos, que ora
celebramos, tem prestado um imenso bem para a educacdo brasileira e por isso
registramos aqui nosso orgulho por estarmos associados a essa magnifica obra.

Nossos votos de longa e fecunda vida ao Colégio Luterano Séo Paulo!

http://mmww.hottopos.com/  Mirandum 16 — Univ. Autonoma de Barcelona - 2005
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A Témpera de umas Tertulias Femininas

(discurso de langamento do livro Recordando no Brasil a Espanha de Ontem -
Conversas femininas - Centro Cultural Poveda, Campinas, 5-11-04)

Quero inicialmente agradecer ao Centro Cultural Poveda, ao Grupo de Amigos
do Vice-Consulado de Espanha, a Editora Mandruvad e, de modo especial, as
organizadoras do livro, as queridas amigas Profas. Dras. Concha Pifiero y Lupe
Pedrero-Sanchez, pela grande honra e pela grande alegria que me proporcionaram ao
convidar-me para apresentar, brevemente, este livro tdo importante: Recordando no
Brasil a Espanha de Ontem - Conversas femininas, publicado pelo nosso Centro de
Estudos Medievais Oriente e Ocidente da Faculdade de Educacdo da USP e pela
Editora Mandruva.

Tenho o orgulho de ter sido o primeiro - ou um dos primeiros - a “colarme”, a
bishilhotar essas tdo saborosas conversas femininas, essas tertulias. E a imensa honra
de, como editor, torna-las hoje disponiveis aos leitores em geral.

Porque precisamente disto se trata: de tertdlias, essa “instituicdo” tdo espanhola
da tertulia... E é o espirito de tertdlia (junto com muitas horas de tertdlia...) o que
informa as saborosas memdrias e as agudas andlises de pensamento que comp&em:
Recordando no Brasil a Espanha de Ontem. Pois s6 no ambiente de convivio e
amizade, de calida conversacdo podem surgir, podem se decantar memérias tao ricas
como estas. Cada uma das autoras conserva sua personalidade, sua experiéncia pessoal,
sua circunstancia, seu regionalismo, sua visdo-de-mundo etc., mas ha em comum o
terem vivido a Espanha saida da Guerra Civil e, depois, também o Brasil. Nesse quadro
emerge a tertulia, pois é na tertdlia que surge aquela generosidade - também ela tdo
espanhola - de verter-se no outro, que € a alma de toda auténtica con-versacédo, como
matuo verter-se, que - agora consubstanciado em livro -, estad também a nosso alcance.

Foi assim, com o passar dos anos de tertdlias - quase sem gue as organizadoras
se dessem conta - que um dia ja estava pronto o projeto da obra: a insisténcia de tantos
alunos e colegas da universidade foi simplesmente o catalizador para que surgisse o
livro.

Essas caracteristicas fazem de Recordando no Brasil a Espanha de Ontem um
livro Unico, deliciosamente Unico: uma obra que une finissimas analises de pensamento,
destinada a integrar necesariamente as bibliografias dos cursos de graduacéo e de p0s-
graduacdo sobre Cultura Espanhola (e, também, de outras areas como Historia,
Antropologia, Politica etc.).

E que €, a0 mesmo tempo (e em interacdo dindmica), de extraordinaria riqueza
literaria: pensamento vivo (outra nota do pensamento espanhol em geral...), com a
saborosa presenca do concreto, dos “recuerdos”.
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Nesse, e em tantos outros aspectos, Recordando no Brasil a Espanha de
Ontem, cumpre precisamente 0 que Se expressa com a palavra témpera, temperar,
temple: formar um todo harmonico de partes diversas. Esses relatos, essas conversas
femininas (o “livro das oito mulheres”), conjuga - na medida certa - a analise de
pensamento e a viveza do concreto, o olhar para a sociedade e a introspec¢édo, a
recordacdo da dureza daqueles tempos, temperada pelo bom humor...

Todos os aspectos da vida - educacgdo, trabalho, religido, moda, culinéria,
lazer... - vao sendo, assim, recordados, de modo concreto, sob a ética sensivel das oito
protagonistas-escritoras no pés-Guerra Civil. Sempre com esse delicioso senso de
concreto, como quando, por exemplo, se recorda o0 caso de um personagem essencial
naqueles anos de ditadura: o fiscal.

A propésito do fiscal, Pepita, Josefa Buendia Gémez nos brinda uma piada da
época, que é todo um tratado de sociologia:

La arbitrariedad de las multas era muy grande.
Recuerdo la perplejidad con que discutian mi padre, mi
hermano mayor y mi tio: que si el pan pierde peso en el
horno, que si esa harina nueva no retine el mismo
liquido, que si habria alguien en el pueblo que queria
perjudicarlos, que si.... En fin, que casi siempre habia
que pagar multa, lo que venia a agudizar mas la
situacion. Nos pasaba lo mismo que al tio del chiste, el
gue cuidaba cerdos.

El chiste cuenta que un sefior tenia una granja de
cerdos. Un dia llego la fiscalia, a hacer la revision, y le
pregunta: ¢qué le da usted de comer a los cerdos? El
granjero respondia: pues les doy los desperdicios de la
comida, las cortezas de las patatas, de las naranjas, etc.
El fiscal le dijo: jpero como es posible! Esos cerdos
gue van a alimentar a los espafioles ¢usted los alimenta
con porquerias? Una multa por mal patriota.

Al afio siguiente, llega de nuevo la fiscalia y hace la
misma pregunta: ;qué le da usted de comer a los
cerdos? El duefio de la granja, escarmentado por la
multa del afio anterior, le responde: Yo los alimento
con maiz, con amasijo de salvado, con cebada, etc.
Entonces el fiscal le dice: ;Como? Con el hambre que
estan pasando los espafioles... y ¢usted alimentando a
los cerdos con lo que falta en la mesas de nuestros
compatriotas? Otra multa le cascoé al granjero.

Al afo siguiente, se repitid la misma revision y la
misma pregunta por parte del fiscal.

El granjero, desconcertado, sin saber qué decir,
respondié: mire usted, sefior fiscal, yo a cada cerdo le

doy cinco duros, y que se las arreglen como puedan.
(pp. 94-95)
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Permitam-me indicar, a titulo de mero exemplo, mais umas pequenas amostras,
que - embora insuficientes e fora de contexto... - de algum modo permitem uma
primeira aproximagao concreta ao livro.

De “Meu &lbum de lembrancas” de Concha Pifiero, além das licidas analises
sobre a Educacdo e a Igreja, sobre a “Seccién femenina” e seus estereétipos etc. destaco
aqui suas diversas leituras da obra Cinco Horas con Mario de Delibes e como: “cada
uma dessas leituras correspondeu a um momento de minha visdo da vida espanhola:
foram trés leituras diferentes da mesma obra”, nas quais a personagem Carmen,
inicialmente vista apenas cimo “mulher espanhola tradicional”, passa em outra leitura -
anos depois - a uma “mulher cheia de contradigdes internas, cuja ‘virtude’ significa, ao
mesmo tempo, abnegacao e dissimulacdo”, para, finalmente, encontrarmos uma Carmen
a quem se olha com simpatia “por sua ansia de viver, por seu desejo secreto de ser
como as mulheres que ela propria critica”.

Essa “Carmen” torna-se, assim, um tipo incomparavel para a compreensao de
tantas mulheres reais em sociedades autoritarias.

O “Liceo” era misto, fato raro na época de Franco,
mas comum na Bélgica. Nele me coube a coordenacao
das disciplinas de Letras, além do encargo de aulas de
varias matérias, que iam da Geografia a Filosofia,
passando por Grego e Latim. Mas minha especialidade,
evidentemente, era a disciplina de Lingua e Literatura
Espanhola. J& no “Centro Cervantes”, onde trabalhava
a noite, os alunos eram todos belgas. Com estes alunos
comentei a obra de Delibes, Cinco horas con Mario.

Esta obra tornou-se para mim especialmente
significativa: ja a havia lido em Madri (fora autorizada
em 1966), voltava a lé-la e comenta-la agora em
Bruxelas, e mais tarde voltaria a ela, no Brasil, com
meus alunos universitarios. E abro um parénteses para
dizer que cada uma dessas leituras correspondeu a um
momento de minha visdo da vida espanhola: foram trés
leituras diferentes da mesma obra.

De fato, ao ler pela primeira vez Cinco horas con
Mario, em Madri, acompanhei a interpretacdo
corrente, que via no protagonista defunto a imagem de
um opositor do autoritarismo e em Carmen a da mulher
espanhola tradicional.

Carmen representava a encarnagdo do que
rejeitivamos, ao passo que Mario, seu marido,
representava nossos anseios. Viamos em Carmen
tantas mulheres daquela época: decentes, modelos de
virtudes tradicionais espanholas, submissas as leis da
moral estabelecida, sempre dispostas a ditar regras,
com os borddes linguisticos préprios de uma mulher
convencional. Enfim, era tudo o que rejeitadvamos, com
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o irreprimivel desejo de abertura politica, social e
ideoldgica desses anos 60.

Néao percebiamos, entdo, que essa nossa interpretacéo
do romance nos fazia cair no maniqueismo, contra o
qual protestara energicamente outra figura do romance:
a de Mario, filho.

Entretanto, j& em Bruxelas, ao ver a obra lida e
comentada por leitores ndo espanhdis, percebi que para
além do contraste entre um opositor idealizado e uma
espanhola  de  mentalidade  estereotipadamente
tradicional (vista como tal pelos estudantes belgas),
havia uma relagdo mais matizada e complexa. Foi no
Brasil, afinal, que cheguei a ver em Carmen néo tanto
a mulher de convicgdes tradicionais, mas a mulher
cheia de contradicdes internas, cuja “virtude” significa,
ao mesmo tempo, abnegacéo e dissimulacao.

Comecei a perceber que a protagonista, secretamente,
invejava 0 que sua severa educacdo lhe havia negado.
Seu discurso, que tdo seguro e firme se mostrava, foi-
se desmoronando. Carmen era tdo vitima das
circunstancias quanto o marido e precisava enganar a
si mesma para ndo ver as contradi¢des que havia
dentro dela e ao seu redor. Enfim, foi-se transformando
a nossos olhos a personagem que anos antes haviamos
visto como encarnacdo da Espanha de Franco, do
passado, da imobilidade...: da Espanha caduca.

Carmen me aparece hoje como figura digna de
simpatia, sobretudo por sua ansia de viver, por seu
desejo secreto de ser como as mulheres que ela prépria
critica. Haveria algo de “Carmen” na professora de
Educacdo Fisica? Desejo de viver abafado, ocultado,
reprimido, ndo sé pela pressdao de seus pais, mas
também pela vida em comum com um homem que, por
sua vez, ndo soube entender sua mulher e ajuda-la a
mudar.

Carmen é vitima de um momento. Hoje reconheco
muitas “Céarmenes”. mulheres, antes muito rigidas,
agora flexiveis e adaptadas aos novos tempos;
mulheres que, como Carmen, tiveram de proteger e
resguardar suas familias, nas dificeis condicBes de
entdo. E esse instinto de sobrevivéncia, mais que
quaisquer convicgdes, que a leva a se defender, a
espera de melhores dias. A critica mais recente, alias,
tem contribuido para desfazer a leitura convencional da
obra, que via na relagdo entre Mario e Carmen algo
como a oposi¢do maniqueista entre bem e mal. (pp.25-
26)
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O texto de Lupe Pedrero-Sanchez pde-nos em contato também com o
quotidiano da guerra, por meio de “As cartas de tio Eusebio”, preciosos documentos
gue nos trazem o quotidiano de um soldado no front, na Guerra Civil.

A leitura dessas cartas, escritas nos anos 1937 e 1938,
na frente da guerra, evocaram-me novas lembrancas,
ndo tanto pelas noticias sobre a guerra em si, ja que
ndo apresentam uma perspectiva geral da mesma, mas
pelo sentimento familiar e afetivo que elas revelam: sua
relacdo com pais, irmaos, tios e primos, empregados e
empregadas, aos quais nunca esquece de enviar
lembrangas; o sentimento da terra: os prados e a chuva,
as colheitas e os animais.

Elas oferecem o perfil de uma pessoa simples que sente
saudades do cotidiano, da familia e da aldeia e que
espera ansiosamente o fim do conflito que o mantém
afastado.

Por outro lado ndo deixam de revelar a ideologia
passada as tropas pelos militares que exaltam
Franco como seu caudilho e lider. Ideologia que
marcou a histéria da Espanha nos anos do pos-
guerra. (pp. 42-43)

Angela Refiones nos recorda também da religido e do cinema daqueles tempos:
do cardapio das festas religiosas as impressionantes Sextas Feiras Santas ou a ridicula
censura dos cinemas:

A noite de Sexta Feira Santa era especialmente
espetacular. Apagavam-se todas as luzes da Igreja e,
principalmente as criancas, faziamos o maior barulho
possivel com as nossas carracas para atroar “aos
judeus” ao mesmo tempo em que batiamos os pés no
chdo, que sendo de tdbua, ensurdecia a todos 0s
paroquianos. Os adultos utilizavam as madrefias,
tamancos de madeira nos que se enfiavam os pés
calcados com sapatilhas. Era um momento assustador
para as criancas, que ficavamos realmente
ensurdecidas e amedrontadas, colando-nos as saias das
nossas maes e embora estivéssemos preparados para a
cerimdnia, sempre nos infundia temor e susto. (p. 77)

O que falar do cinema? O mesmo sistema repressivo
aparecia na censura dos filmes. O recorte recaia
principalmente sobre as cenas - ndo digo de sexo
explicito, que ndo existiam na época - mas, sobre
aquelas que expressavam afetividade ou transmitiam
uma certa sensualidade entre os protagonistas. Os
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filmes passavam por um crivo rigoroso e eram
catalogados com nimeros e cores:

1: branco, tolerada para todos os publicos;
2: rosa, para maiores de 12 anos;
3: levemente perigosa;

4: vermelho, gravemente perigosa, proibida para todos
0s publicos.

Quando, recentemente, tive a oportunidade de assistir a
“Cinema Paradiso”, senti-me contemplada e, como seu
protagonista, também fui tentada a saltar a barreira da
proibicdo. Um dia, fiquei escondida no cinema até as
luzes se apagarem, para ver o filme “Duelo ao sol”,
que estava qualificada como “‘gravemente perigosa” e
esperei, esperei que aparecesse “a bomba”: as cenas
pecaminosas que me obrigariam a acusar-me do
pecado mortal perante o Padre. Que desilusdo! N&o
encontrei tais cenas. Como ir confessar-me e dizer que
“de perigoso” nada?

Ao recordar episodios como este, ndo deixo de achar
graca neles. E dificil pensar que isso acontecia, n&o
precisamente no fim do mundo, mas na Espanha de
Franco. (p. 78)

“Entre a exigéncia e o desejo”, de Arantxa Ugartetxea Arrieta, expde com
energia a realidade de resisténcia de uma familia - do lado perdedor, republicano - que
buscava defender sua identidade vasca:

Mis padres pertenecian al bando de los perdedores,
sOlo por defender desde el lado republicano su
identidad vasca. Nunca nos consideramos lo que
quisieron imponernos y si lo gque realmente desde la
emocion mas profunda nos sentiamos ser. Las ternuras
y la intimidad familiar guardaban como un tesoro el
simbolo mas lindo y consistente de esta realidad
indestructible hasta hoy que es el poder vivir y
expresarnos en la lengua que nos identifica: el
“euskara”. Revestia esta lengua singular en aquella
época aspectos de misterio, intimidad y complicidad.
Segun los canones oficiales del momento, era la lengua
no culta que nunca llegaria a alcanzar los niveles
académicos necesarios para ser considerada como una
expresion linguistica equivalente a otras consideradas
como lenguas nacionales, por ejemplo el Castellano y
el Francés. (pp. 106-107)
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O capitulo final “Tecendo Recuerdos: Lembrancas de uma Epoca” reproduz a
gravacdo de uma dessas conversas, na qual Micaela Godoi, Teresa Bozinis e
Guadalupe de la Concha Leal, literalmente em terttlia, nos falam de tantos aspectos da
vida, como das brincadeiras de criancas...:

Somente, em algumas brincadeiras de crianca, recordo
que guando minha irma mais velha queria nos assustar
dizia: “qué viene Azafa!”. Eu ndo sabia muito bem
quem era Azafia, mas essa expressdo tinha para nos o
mesmo sentido que dizer: la vem o demoénio!
(Guadalupe, p. 138)

...da dureza da vida na Espanha e dos primeiros tempos de Brasil, como as lembrancas
da Micaela, entdo uma pequena crianca...:

Para mim a expressdo emigracdo soa como algo
horrivel: eu ndo queria sair das Canarias, deixar a
minha terra. O primeiro choque que recebi foi ao
chegar ao Rio de Janeiro; quando vi que comecavam a
subir, para descarregar e abastecer 0 navio muitos
homens negros. Perguntei a minha mée; onde estamos,
estamos na Africa? (Micaela, p. 141)

... 0u as recordacdes da chegada ao Brasil de Teresa, ja casada:

Ja, no meu caso, ndo considero que vim como
imigrante, meu marido foi chamado para passar oito
anos na Universidade de Campinas. Nds entramos pela
porta da frente. Foi no ano 1975, em plena ditadura
militar. Em certa ocasido um “respeitado” militar
dirigindo-se a0 meu marido lhe disse: “O senhor é
estrangeiro, por que ndo vai embora? Aqui nao
precisamos de estrangeiros!” E claro que meu marido
podia responder a altura: “Olhe aqui, senhor militar, eu
ndo vim aqui pela minha conta, ndo vim aqui para tirar
0 espagco de ninguém; vim porque solicitaram
insistentemente que viesse”. (Teresa, p. 142)

Lendo os relatos de Recordando no Brasil a Espanha de Ontem - Conversas
femininas -, relatos intitulados metaforicamente como “penteado”, “tecedura”,
“garimpo”... -, lembramo-nos de que os antigos falavam também da memaéria como um
tesouro. E agradecemos as autoras a confianca e a generosidade de nos abrirem 0s
tesouros dessas suas recordacfes, que - por mais variadas que sejam as condi¢Oes e
circunstancias de cada uma delas - trazem-nos sempre um testemunho verdadeiro de
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esperanca e uma vivéncia - mesmo que em brechas, em circunstancias tdo adversas - da
liberdade.

Muito obrigado
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Alguns artigos em coautoria
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Filosofar, musica e educac¢do — uma introducéo
ao “Sobre a Musica” de Josef Pieper

em coautoria com Miwa Hirose*

Resumo: Nota de conferéncia conjunta do “XXII Seminario Internacional Cemoroc Filosofia e
Educacdo” (2021). Este estudo apresenta brevemente alguns aspectos fundamentais do pensamento do
destacado fil6sofo aleméao Josef Pieper, como subsidios para as conexdes estabelecidas entre filosofar e

musica em seu artigo Uber die Musik, publicado também nesta edic4o de Coepta.
Palavras Chave: Josef Pieper. filosofar. misica. antropologia filos6fica e musica.

Abstract: Notes of lecture of the “XXII Semindrio Internacional Cemoroc Filosofia e Educagdo”. The
article shows some basic aspects of the thought of the German philosopher Josef Pieper in order to a
better understanding of the relationship between philosophical act and music in his article Uber die
Musik, published in this edition of Coepta.

Keywords: Josef Pieper. philosophical act. music. Philosophical Anthropology and music.

Introducéo

Em todos as edi¢des da série Coepta ha artigos do notavel filésofo aleméao
contemporaneo Josef Pieper (1904-1997). Neste volume 7 da série Coepta, esta
publicado também — no original alemdo e em traducdo ao portugués — um denso
discurso seu: Uber die Musik (Sobre a Musica), relacionando Musica e Filosofar, na
abertura de uma sessdo musical sobre Bach.

Os autores — encarregados de uma conferéncia “a quatro maos” no XXII
Seminario Internacional Cemoroc Filosofia e Educacdo — apresentam estas notas sobre
0 quadro geral do pensamento de Pieper — especialmente de Was heisst
Philosophieren? —, como subsidios para a leitura do Uber die Musik (abreviaremos por
Musik) e também (como de praxe nos eventos do Cemoroc) para antecipar o texto aos
demais participantes, o que permite um enriquecimento da discussdo no dia do
Seminario, sobretudo no que se refere a Educacéo.

O acesso indireto ao ser do homem

Uma das grandes contribuices de Josef Pieper para a metodologia filosofica
foi a de evidenciar que ndo temos acesso direto ao ser do homem e a de indicar como
pode se dar o caminho, indireto, para as realidades humanas.

O velho Heréclito, que — avant la lettre — deu alguns preciosos principios de,
dirifamos hoje, metodologia de pesquisa, dizia que a natureza gosta de se esconder. E

%, Tem mestrado pelo San Francisco Conservatory of Music — California. Fundadora e Diretora do SHP
- Studio Hirose Pianoforte - https://www.studiopianoforte.com/.
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especialmente a realidade humana ndo se deixa apanhar facilmente: esta escondida e
resiste a se manifestar.

Essas consideragcBes ligam-se a outra de Heraclito, conhecido como “o
obscuro”: “O caminho que sobe e o caminho que desce sd0 um mesmo e Unico
caminho”. Aparentemente, nada mais evidente do que esta sentenca. Como naquela vez
— parece piada — em que um ciclista gabando-se de seu bairro, excelente para andar de
bicicleta porque ndo tinha subidas, teve que ouvir a pergunta: “E descidas, tem?”. Claro
que se ndo ha subidas, também nédo ha descidas...

Mas, por vezes, ha algo mais, ha surpresas por trés das obviedades. Quem néo
toma um pequeno susto quando vem a saber que o primeiro critério de desempate para
times que tiverem o mesmo nimero de pontos no Campeonato Brasileiro de Futebol é
favorecer a equipe que tiver maior nimero de derrotas? Néo, poderia alguém objetar, o
critério favorece é o time que tiver maior nimero de vitorias! Mas acontece que... 0
time que tem mais derrotas e o que tem mais vitorias sdao 0 mesmo e Unico (aquele que
tem menos empates)!

Na verdade, a sentenca de Heraclito esconde em si profundas surpresas. Como
a realidade humana gosta de se esconder, precisamos de um método (palavra que
etimologicamente remete a “caminho™), para subir até esse tesouro que desceu e esta
escondido.

Se eu quero saber o que € o sal, eu pego o sal, levo-o0 a um laboratério e, apés
alguns procedimentos técnicos de andlise, identifico que ha tanto de sddio, tanto de
cloro, iodo etc. Se eu quero examinar uma mosca, ponho-a no mMicroscopio; se quero
saber do planeta Marte, valho-me de um telescopio ou envio uma sonda etc. Ja a
realidade humana, tantas vezes, ndo se deixa observar diretamente: como “apanhar” o
que é a gratidao, o que é o amor, o que € 0 homem...? Nesses casos, a pesquisa tem que
se valer de caminhos indiretos: buscar onde se manifestam essas realidades. Josef
Pieper indica trés “sitios” privilegiados para “vasculhar” e resgatar essas realidades
escondidas: a linguagem, as instituicdes e 0s modos de agir humano.

Trés caminhos indiretos para a antropologia: o filosofar, o ato poético e a musica

H& atividades do homem que especialmente permitem “subir” até o nivel mais
elevado da antropologia, precisamente porque antes — de modo especial — “desceram” e
se tornaram atos concretos em nosso cotidiano.

Em seu classico “Was heisst Philosophieren” (“O que é filosofar?” Séo Paulo:
Loyola, 2008), livro que seguiremos de muito perto neste artigo (abreviando por
Philosophieren), Pieper comeca por indicar a proximidade — ja& apontada por
Aristételes e Tomas de Aquino — entre o filosofar e o ato poético, nesse sentido. Ja a
propria epigrafe dessa obra é a sentenca de Tomés sobre a semelhanga entre o filésofo e
0 poeta: ambos tém seu principio no mirandum, aquilo que convoca a admiragéo
(Comentéario a Metafisica de Aristételes I, 3).

Esse principio na admiragdo traz consigo uma série de outras caracteristicas —
destaquemos aqui a do mistério — que configuram aquele carater especial de chave de
acesso a realidade humana. Note-se, nesse sentido, que o préprio ato de filosofar (o
intrigante ato de filosofar) é tema de especial interesse, desde Platdo e Aristételes, para
os grandes fil6sofos.

Assim como o “ato poético”, o mistério da poesia, é também tema frequente dos
grandes poetas, como por exemplo Fernando Pessoa e Caetano:
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Autopsicografia

O poeta é um fingidor

Finge tdo completamente
Que chega a fingir que € dor
A dor que deveras sente.

E os que léem o que escreve,
Na dor lida sentem bem,
N&o as duas que ele teve,
Mas s6 a que eles ndo tém.
E assim nas calhas de roda
Gira, a entreter a razdo,
Esse comboio de corda

Que se chama coracdo.

Forca estranha

Por isso uma forca me leva a cantar
Por isso essa forca estranha

Por isso € que eu canto ndo posso parar
Por isso essa voz tamanha

Em Philosophieren, Pieper seguindo Platdo, ajunta, ao filoséfico e poético
(artistico em geral), outros atos capazes de uma transcendéncia reveladora, de potencial
ascensao heraclitiana, os abalos: erético (evidentemente ndo no sentido vulgar da
palavra), tanatico (da experiéncia da realidade da morte) e do religioso (hdo no sentido
de igrejas, evidentemente). A esses abalos, Pieper em Musik inclui nomeadamente o
abalo que pode ser produzido pela muasica: “musicar” (Musizieren) ndo é outra coisa
gue um secreto filosofar da alma, exercitium metaphysicae occultum, no qual a alma
nem sabe que esta filosofando. E mais:

O gue a musica sempre traz — e este € o fato mais decisivo — ao campo
de visdo do filésofo é a sua proximidade da existéncia humana, uma
caracteristica especifica que torna a musica necessariamente objeto
essencial para todos os que refletem sobre a educacdo humana
[Menschenbildung].

E necessario evitar mal-entendidos em relacdo as expressdes que estamos
usando “pode ser produzido pela musica”, “atividades do homem” e “atos humanos”.
Né&o se trata, evidentemente, de nenhum automatismo, como se a simples audigdo de
uma peca musical (ou a leitura de um poema etc.) tivessem o conddo de arrebatar-nos
para as alturas de uma experiéncia transcendental. Nao! Todos aqueles abalos
platdnicos situam-se em uma regido ndo ativa de nossa vontade, mas, em boa medida,
sdo algo que nos sobrevem: é o que tecnicamente se chama voz média, um misto de
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ativo e passivo (cf. Jean Lauand “Voz média...”, Coepta 3-4
http://www.hottopos.com/isle34_35/19-24JeanVVozMedia.pdf).

Ndo sdo, € claro, puramente ativos e seria ridiculo nonsense, portanto,
pretender, digamos, agenda-los. Jocosamente: amanhd as 15:00h vou me enamorar; as
15:30h, terei uma inspiracdo poética; as 15:45h, farei compras na padaria; as 16:05h
terei um arrebatamento musical; em seguida uma experiéncia mistica etc.

Dai que Pieper, em sua breve reflexdo “Mdsica e Siléncio” (também ela
publicada na série Coepta, No. 2, http://www.hottopos.com/convenit31/51-
52Pieper.pdf), falando da possibilidade de transcendéncia a partir de uma verdadeira
experiéncia musical, diga: “se tudo correr bem...”.

A admiracdo auténtica, a resposta profundamente humana ao mirandum,
principio e raiz dos abalos filosofico, religioso, musical etc. ndo se refere de modo
algum ao fora do comum e estapafurdio, mas sim a realidade mais simples e cotidiana,
que ja estava ai..., mas na qual ndo tinhamos reparado. Pelo filosofar e pela arte
podemos ver (ou entrever...) essa realidade transcendente no inaparente do cotidiano. E,
sem isso, recaimos no olhar embotado, que ja ndo vé “nada de mais” na realidade que o
circunda. Como o expressou maravilhosamente Adélia Prado:

De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra e vejo pedra mesmo
(Poesia Reunida. S&o Paulo: Siciliano, 1991, p.199)

Nesse verso genial, encontram-se, de modo maximamente resumido, 0S
elementos essenciais da concepcéo de Pieper. E pela méo do artista (/do filosofar etc.)
que, também nds, os ndo artistas, podemos (talvez) ver esse plus, para além da mera
pedra de sempre...

Uma palavra sobre educacédo musical

Antes de propriamente comentarmos o Musik de Pieper, quero recolher aqui
algo de minha experiéncia com a musica (piano). Estudo piano desde meus 3 anos de
idade [MH falando] e tenho lecionado hd mais de 30 anos para centenas de alunos. Sem
davida esse abalo do mirandum é um desideratum nessa educacdo, mas nem sempre
atingido (em sua profundidade, sequer talvez pelo préprio docente...).

O proéprio Pieper, em uma breve introducdo a uma peca em fita cassete do
extraordinario virtuose romeno Dinu Lipatti (1917-1950), narra a experiéncia — essa
sim autenticamente transcendente — do pianista ao interpretar em certa ocasido a
cantata de Bach: “Herz und Mund und Tat und Leben”. Lipatti, imdvel, simplesmente
ndo conseguia tocar. Ap6s um inusitado siléncio de arrebatamento (o publico também
imovel e em total siléncio, pressentindo estar em um momento privilegiadissimo e diante
de algo muito especial), o artista finalmente executou a pega:
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Dinu Lipatti-Bach Cant.No147 Herz und Mund und Tat und
Leben

https://www.youtube.com/watch?v=bOV2v2fVWIw&ab_channel=marcbarbu

Essa experiéncia de abalo profundo vivenciada por Lipatti, como dissemos, ndo
pode ser “controlada”: por isso, desde sempre se fala em “inspiracdo” quando se trata
de arte. E também ndo pode ser ensinada. Cabe aqui a observagdo que o Prof. Lauand
tantas vezes repete: a da maravilhosa acumulacdo seméantica da palavra ensefiar na
lingua espanhola: ensinar e mostrar. Os professores podemos — e ndo € pouco —
mostrar, mas a disponibilidade interior do educando para o abalo, ja ndo depende de
nos.

Para além da técnica do instrumento, é parte essencial da educacdo musical
ensefiar que a masica tem esse potencial transcendente. Como diz Pieper, no ja citado
artigo, no qual, genialmente, articula esses dois elementos: “Musica e Siléncio”:

(...) E, ai, inesperadamente, surge um outro lado da questdo: musica e
siléncio estdo de fato, de um modo muito especial, voltados um para o
outro. Pois o ruido destréi ndo sé o siléncio como também, junto com
ele, toda e qualquer possibilidade de comunicagdo: tanto o ouvir como o
falar (dai aquela constatacdo do poeta Konrad Weiss: que num tempo
COMo 0 hosso, extremamente ruidoso e barulhento, pode imperar um
ilimitado emudecimento). Por outro lado, a musica (bem entendido:
masica aqui significa algo mais do que mero entretenimento ou ruido
ritmizado!), embora ndo se dé sem som, produz uma certa forma de
siléncio.

Ela torna possivel um siléncio que ouve, que ouve ndo apenas
acusticamente a melodia (requisito, alias, de qualquer siléncio que queira
captar algo: quer se trate de uma palavra humana ou do batimento
cardiaco ao estetoscdpio). Ndo, trata-se de um outro siléncio que leva
para ainda mais longe: pela muasica abre-se um espaco de siléncio de
dimensdo maior, dentro do qual, se tudo corre bem, pode-se, sé entdo,
ouvir e compreender uma realidade que é superior a propria masica...!

Em minha experiéncia como professora, tem sido imensamente gratificante
verificar que — para além dos objetivos usuais do ensino do instrumento — ocorre por
vezes nos alunos esse passo em direcdo a um plus — abrir-se para algo superior ou,
parafraseando o citado verso de Adélia, a algo mais do que “pedra mesmo”.
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Outros aspectos da antropologia e da filosofia da educacéo de Pieper

O principio na admiragdo — o mirandum como fonte continua do filosofar e do
“musicar” — nos conduz a outros fatores essenciais da antropologia de Pieper,
necessario para compreendermos melhor seu Musik.

A admiracdo envolve um polo positivo e um polo negativo: admiramo-nos
porque vemos, entrevemos algo de maravilhoso, mas também porque ndo chegamos — e
nunca chegaremos — a com-preender, a abarcar completamente aquilo que nos tocou. E
a condicdo especificamente humana de mistério. Pieper remete a Platdo: o filosofar é
Eros: “filho de Poro e de Penia, ou seja, da riqueza e da indigéncia, (...) nunca é rico
nem pobre, e se encontra sempre a meio caminho da sabedoria e da ignorancia”
(Banquete, 203)

Também aqui devem ser evitadas as confusfes: mistério ndo deve ser entendido
como algo esotérico, mas o mistério do simples, dessa realidade quotidiana que, pelo
abalo da admiracdo, manifesta-se misteriosa: o que é o amor?, o que é a dor?, 0 que 0
homem é?

Filésofo algum jamais podera dar resposta plena e acabada a essas e a tantas
outras questBes. Eros (o filosofar, o homem) herdou do pai, Poro (a abundancia), o
desejo de conhecer que, nesta vida, ndo se realizara plenamente (pois Eros € também
filho de Penia — a pendria).

O filosofar, diziamos, manifesta 0 que 0 homem é. E nessa estrutura dual do
mistério e da admiracdo, misto de ter e ndo-ter, ansia de posse que ndo chega a se
perfazer (“... amor € sede depois de se ter bem bebido” — Guimaraes Rosa) manifesta-se
a estrutura ontoldgica da criatura humana: uma estrutura de esperanca, um nao ainda”
(noch nicht) ndo-ter-ainda, ndo-ser-ainda; intermediaria entre a plenitude da divindade e
a opacidade do bruto.

Nessa estrutura dual, “estrutura de esperanca” (Hoffnhungsstruktur), Pieper,
uma e outra vez fala da “realizacdo” humana; sempre por ele entendida ndo como algo
estatico, mas permanentemente dindmico, como selbstverwirklichungsvorgang,
“processo de auto-realizacdo”, orientado para o Bem, mas passivel de desvios e
frustracBes (o que, como Pieper discute amplamente em Musik, pode ocorrer também
com a musica).

A formacdo e a educacdo (Bildung) que a masica pode — em nivel profundo —
proporcionar acompanham e comungam desses aspectos.

Quisemos recordar todos esses pontos como meros subsidios — talvez Uteis —
para a leitura, do Musik de Pieper.
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Personagens que hominam ruas ao redor do Colégio — aspectos
do Luterano (Colusp) as vésperas de seu 90°. aniversario

em coautoria com Enio Starosky*!

A (duvidosa) “imortalidade” de ser nome de rua

Na imensa maioria dos casos, os moradores ndo tém a menor ideia de quem é o
patrono da rua em que habitam. Exceto para quem tem a honra de morar, por exemplo,
em uma Avenida Tancredo Neves ou em Praga Elis Regina, o titular de sua via costuma
ser um ilustre desconhecido, quando ndao um personagem execravel do passado. O
tristemente famoso “Minhoc@o” de Sdo Paulo foi inaugurado em 1971 como “Elevado
Costa e Silva” mas, em 2016, teve seu nome mudado, por decreto, para “Elevado
Presidente Jodo Goulart”. E ha cidades querendo mudar o nome das vias denominadas
Domingos Jorge Velho (e de outros bandeirantes), pelo fato de ele ter sido o lider do
massacre do Quilombo dos Palmares.

Mas, na maioria das vezes, 0S personagens que nominam as ruas sdo, como
diziamos, ilustres desconhecidos. Um vereador, pensando na préxima eleicdo, propde a
Camara um nome de rua — que agrade a uma fatia do eleitorado (um empresario de
alguma col6nia rica e influente; um praticante de algum esporte, para agradar ao grupo
correspondente; uma dama da alta sociedade recém falecida; etc.), os colegas aprovam
(ninguém vai querer se indispor com o nicho de eleitores em questao) e pronto: passados
alguns anos, ninguém mais sabe quem € o titular da rua...

O mesmo ocorre com 0s homes de escolas publicas: a E. E. Stefan Zweig
(escritor célebre nos anos 40 e 50 € hoje bem menos conhecido), acabou aparecendo,
por lapso de forca do habito, em um documento oficial do Governo do Estado como E.
E. Prof. Stefan Zweig!

Para que a comunidade — alunos, pais, professores e funcionarios — de nosso
Colégio Luterano Sao Paulo possa saber melhor quem sdo 0s personagens que dao seu
nome a rua do Colégio e as de seu entorno imediato, oferecemos este breve estudo,
extraido da imprensa (quando oportuno, recorreremos também aos verbetes oficiais do
Dicionario de Ruas da Prefeitura de Sdo Paulo) como uma modesta contribuicdo para a
celebracdo do 90°. aniversario que o Colusp completara em 2023. Para a obtenc¢éo dos
dados, valemo-nos sobretudo (além de outras fontes, é claro) dos jornais de Sdo Paulo
disponiveis na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional.

A rua do Colégio Luterano: R. Professor Vilalva Jr.

Esta pesquisa iniciou-se com uma curiosidade do autor JL, sobre uma
intrigante coincidéncia ocorrida em sua vida profissional, que ele mesmo descreveu em

31, Doutor em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sdo Paulo. Mestre em Educagio
pela mesma UMESP. Diretor do Colégio Luterano S&o Paulo.
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conferéncia para o XXI Seminario Internacional Cemoroc Filosofia e Educacéo. Trata-
se de saber quem terd sido o Professor Vilalva Jr., rua em cujo No. 73 situa-se, ja ha
mais de 80 anos, nosso Colégio Luterano S&o Paulo:

Permitam-me comegar esta nossa conversa com uma curiosidade
intrigante, que so pude esclarecer pesquisando para esta conferéncia.
Comecei a lecionar (Fisica, em 1972) na Escola Estadual Dr. Carlos
Augusto de Freitas Villalva Jr., no bairro do Jabaquara. E em 2018
voltei ao ensino Médio, como professor colaborador do Colégio
Luterano S&o Paulo, no Moinho Velho, situado na Rua Professor
Vilalva Jr. Nao sou supersticioso, mas resolvi esclarecer quem é este
meu (duplo) “patrono”. Pesquisando em jornais antigos, parece que, na
verdade, o Villalva Jr. (é de supor que seja 0 mesmo) ndo foi doutor e
talvez, nem propriamente professor. Foi um jovem que se formou na
Escola Normal e morreu em 1909, quando cursava o Ultimo ano da
Faculdade de Direito, na qual teve algum destaque nas atividades do
Grémio da S&o Francisco e, sobretudo, na imprensa estudantil. E o
“jnior” de um pai famoso, politico importante dos primeiros tempos
da Republica, até seu falecimento em 1935. Em 1949, a prefeitura
batizou com o nome do filho a rua em que trabalho, embora — como
acontece com tantos que ddo nome a ruas e escolas — ninguém tenha
hoje, a menor ideia de quem teréa sido o ilustre...

Infelizmente, nosso personagem — como tantos outros “professores” em
homenagens publicas — evidentemente ndo tera se distinguido como professor, mas o
vereador Fairbanks, autor do projeto que nomeou essa via publica, achou que esse titulo
era melhor do que, digamos, académico de Direito, ou colaborador de jornais de
estudantes.

Ja seu pai, Carlos Augusto de Freitas Villalva (curiosamente, na rua, o Vilalva
Jr. s6 tem um L no sobrenome), um politico da Primeira Republica, ganhou uma rua no
Jabaquara, muito préxima do colégio que traz o nome de seu filho: Escola Estadual Dr.
Carlos Augusto de Freitas Villalva Jr. (para a escola, o Janior ndo foi considerado
professor, mas Doutor, mesmo nao tendo sequer se formado — as homenagens oficiais
sdo bastante flexiveis...).

https://www.luterano.com.br/
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Rua Drina N°3 era o endereco da Escola, em 1941, quando se mudou para
onde hoje estamos. Drina — nome desbancado por Vilalva Jr. em 1949 — é um dos
tantos rios da Europa do Leste e Central que tém nomeado ruas no Sacoma. Até hoje
temos nessa categoria: Drava, Elba e Reno, por exemplo. Precisamente a Rua Reno
NO-6 foi nossa sede de 1936 a 1940, quando mudamos de nossos enderegos primitivos —
R. Floréncio de Abreu N°56 e Rua do Manifesto N°-427 — para nosso atual bairro.

1941 — alunos caminham pela Rua Cel. Francisco Inacio.
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Personagens de ruas proximas ao Colégio

Neste estudo, apresentaremos brevemente (com base principalmente na
imprensa da época) os patronos das seguintes ruas proximas ao Luterano, em nosso
bairro, “Vila Moinho Velho”, distrito de Sacoma, regido do Ipiranga:

Regino Aragao

Tito Prates da Fonseca
Prof. Alberto Conte
Frederico Ozanam
Coronel Francisco Inécio

Monsenhor Du Dreneuf
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O primeiro empreendimento na regido conhecida como Moinho Velho foi a
cerdmica Saccoman Fréres, fundada em 1895 pelos irmdos Saccoman (Antoine, Henry
e Ernest), que tinham vindo ao Brasil alguns anos antes para montar uma fabrica de
telhas. Em 1923 venderam terrenos e a indlstria para Américo Samarone (nome muito
marcante na histéria do bairro), que mudou o nome da firma para Ceramica Ypiranga
S/A. Em 1926, o antigo Moinho Velho era de Samarone e, em parte, de um certo Olavo
Tavares Paes (cf. “Correio Paulistano” 8-4-1926)
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Escritura (acervo do Museu Paulista da USP) da propriedade de Samarone e da de Tavares Paes - 1935
(https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/0/Oe/Planta_de_Terrenos_no_Ipiranga_Adquiridos_p
elos_Srs_Am%C3%A9rico_Sammarone_e_Olavo_Tavares_Paes_-
_1%2C_Acervo_do_Museu_Paulista_da_USP.jpg)

Em 1947, a imprensa informa que sdo oficializados os nomes das ruas:

situadas no bairo do Moinho Velho, distrito do Ipiranga, abertas em
terreno de propriedade de Olavo Tavares Paes e sua mulher d. Noemia
Tavares Paes, cujos leitos foram doados ao municipio de Sao Paulo,
por escritura publica lavrada em 29 de janeiro de 1947. Essas ruas, ora
oficializadas, terdo as seguintes denominagdes: Cel. Francisco Inacio,
Prof. Alberto Comte, Prof. Vilalva Junior, Tito Prates da Fonseca,
Regino Aragdo e Frederico Ozanam.

(“Jornal de Noticias”, 26-5-1949).

A oficializagdo dos nomes (Lei Municipal N° 3763, de 25 de maio de 1949)
mudou as antigas denominagBes com que até entdo, eram conhecidas,
respectivamente como: Rua 2, Rua 10, Rua 9 (a Prefeitura, na verdade, omitiu o fato
de que a Rua 9 jé tinha recebido 0 nome de Rua Drina, nossa atual Vilalva Jr.), Rua
8 e Rua 7. (cf. https://leismunicipais.com.br/a/sp/s/sao-paulo/lei-
ordinaria/1949/377/3763/lei-ordinaria-n-3763-1949-dispoe-sobre-oficializacao-e-
denominacao-de-vias-publicas)

Curiosamente o “doador” (se ¢ que foi uma auténtica e espontanea doagdo...)
Olavo Tavares Paes permanece relativamente obscuro e hoje ndo encontramos quase
nada sobre ele na Internet.

Finalmente, em 1953, o entdo jovem vereador Franco Montoro promove o
calgamento de nossas ruas e a instituicdo de uma linha de 6nibus “para o Moinho
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Velho, com percurso até as proximidades do quilometro 10 da Via Anchieta”. (“Correio
Paulistano”, 16-10-1953”).

Nossas ruas: quem foi Regino Aragdo?

As referéncias a Regino Aragdo (1876-1943) dao conta de que foi professor
(“lente”) da Escola Politécnica (“O Combate”, 20-11-1917) e proprietario da “Grande
Fabrica de Ladrilhos Cruzeiro do Sul”:

rande Firica de LADRILADS (RUZEIRD 0 SIL. \

pe REGINO ARAGAO
- Gerente E. SABOYA

- Os ladrilhos desta fabrica siio os mais resistentes e de e¢éores mais firmes.
: fabricados ¢com os cimentos Alsen, Longuety Aalborg.

f Grande deposito de CIMENTO de diversas marcas, Rosa, Coroa, etc, CAL HYDRAULICA e Cimento Branco Lafarge

=

—,—.:.;;:é}—/

\\,.:=v=.

Ladrilhos: Estrangeiros de CERAMICA e AZULEJOS, Chapas estampadas de Ferro Galvanisado para Tectos, etc. r\\
Jncumte-se de assentamento de ladrilhos, construcgio de passeios, cimentagoes de pordes, pateos, etc. r\v
Fabricacdo de bancos.de cimento arnado.

=qC;

Antncio em “Gazeta Artistica”, outubro de 1911

Em 1927, ja o vemos em cargo publico: “Engenheiro da Directoria de Obras da
Prefeitura” (Diario Nacional”, S8o Paulo, 22-9-1927). Veio a falecer em 1943 e em
1949 déa seu nome a uma rua do Moinho Velho.

Quem foi Tito Prates da Fonseca?
Nasceu em 1-1-1887 e morreu em 12-1-1944.

Formou-se em Direito em 1917. Em 1920 — como oficial de Gabinete do
Secretario de Agricultura, Dr. Heitor Penteado — vé-mo-lo acompanhando a comitiva do

Rei Alberto da Bélgica, em visita ao interior de Sdo Paulo. (“Correio Paulistano”, 8-10-
1920).

Tendo sido criados no Brasil, os Cursos Superiores de Ciéncias Econdmicas,
Prates da Fonseca sera professor da Faculdade de Sciencias Economicas de Sdo Paulo e
conferencista sobre Economia (“Correio Paulistano”, 28-6-1940). Foi também autor de
diversos livros sobre Direito e Sociologia.

Quem foi o Prof. Alberto Conte?

Este foi realmente educador. Nasceu em 12 de junho de 1896 em Avaré. Por
ocasido de sua morte, em 22 de julho de 1947 (pouco mais de um més depois de tomar
posse como Conselheiro da Unido Paulista de Educacdo™), o “Diario da Noite”
publicou nota necrolégica, dando conta de que dedicou-se por longos anos ao
magistério secundario, tendo lecionado muito tempo em Escolas Normais do Interior.
Publicou vérias obras sobre Educacédo, exercendo também o jornalismo. Foi um dos
responsaveis e mentor da Campanha de Alfabetizacdo de Adultos.

Tal como outros dos aqui contemplados, empresta hoje, seu nome, a uma
Escola Estadual de S&o Paulo. O verbete referente a Conte no Dicionario de Ruas da
Prefeitura é injustamente exiguo.
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Frederico Ozanam (a grafia é com z e ndo com s, como oficializado na Praca)

Este € bem mais conhecido e guarda ligacdo direta com a praca do Moinho
Velho que leva seu nome. Ozanam é o fundador dos vicentinos e na praca fica a
Paroquia Sdo Vicente de Paulo e muito proximo estd o Colégio Vicentino Virgem
Poderosa. Dada sua importancia para o bairro, recolhemos dados um pouco mais
completos de sua biografia contidos do site oficial do Vaticano:

Frederico Ozanam nasceu a 23 de Abril de 1813, em Mildo (ltalia). (...)
Em 1831, Frederico, erudito jovem de provincia, chega a Paris para
estudar na Sorbona. Em pouco tempo converte-se num assiduo
frequentador dos ambientes intelectuais (entre os quais o saldo de
Madame Récamier) e comeca a colaborar com jornais e revistas.
Apesar da sua timidez e do comportamento simples, emergem com
clareza tanto a sua profunda humanidade como o seu rigor moral: a sua
imensa cultura, as suas opinides actualizadas e o seu catolicismo
empenhado tornam-no rapidamente uma personalidade relevante.
Frederico dedica a sua formidavel eloquéncia a moderar os debates
sobre religido e politica, num circulo literario estudantil chamado
«Conferéncia de histéria», do qual é porta-voz. Certa tarde, depois de
sair vencedor de um debate com um estudante socialista sobre o
compromisso social dos catélicos, anuncia a um amigo a intengdo de
realizar finalmente um projecto, que ha tempo lhe era muito querido:
uma «Conferéncia de caridade», uma associacao de beneficéncia para a
assisténcia dos pobres, «a fim de pdr em pratica o nosso catolicismo».
Desta maneira, em Maio de 1833, com apenas 20 anos, Frederico
funda, juntamente com seis companheiros, as Conferéncias de S&o
Vicente de Paulo (...) Nenhum dos seus jovens fundadores podia
imaginar o desenvolvimento que alcancaria esta pequena Sociedade
benéfica, a qual Frederico se dedicaria, dai por diante, sem jamais
poupar esforgos.

Doutor em Direito (1836) e depois em Letras (1839), Ozanam inicia
uma brilhante carreira universitaria que o levara, em 1844, a tornar-se
0 titular da catedra de Literatura Estrangeira na Universidade da
Sorbona e a viver sem reservas a sua profunda vocacdo ao magistério.
Em 1841 casa-se com a jovem Amélie Soulacroix. Frederico Ozanam
é, portanto, um homem profundamente inserido no seu tempo. (...) Os
primeiros sintomas do que seria uma grave infecc¢do renal, confundida
com uma enfermidade pulmonar, que o levaria lenta e dolorosamente a
uma morte prematura, chegam-lhe de surpresa em 1846. (...)

Frederico Ozanam morreu na noite de 8 de Setembro de 1853, em
Marselha, rodeado dos seus entes mais queridos, depois de uma agonia
longa e dolorosa.

Este é 0 modelo de apéstolo leigo, erudito, empenhado e dedicado ao
servigo dos mais pobres, que a Igreja apresenta a todos os fiéis, mas
sobretudo aos jovens, durante a Missa presidida por Jodo Paulo Il, no
dia 22 de Agosto, em Paris, na qual é beatificado Frederico Ozanam.
(https://mww.vatican.va/news_services/liturgy/saints/ns_lit_doc_19970
822_ozanam_po.html)
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Coronel Francisco Inéacio

E o Gnico que recebe uma qualificagio (sumarissima) na citada lei Municipal
de 25-5-1949: “Promotor da Bernarda de 1822”.

O Dicionario Moy(@rte assim descreve a “bernarda” (revolta armada):

A bernarda decorreu da disputa entre dois grupos que, até entdo,
compartilhavam o governo provisorio da provincia de Sao Paulo:

- grupo liderado por Jodo Carlos Augusto de Oeynhausen — presidente
da junta de governo paulista no periodo — e coronel Francisco Inacio de
Sousa Queiros;

- grupo liderado pelos irmdos Andrada — José Bonifacio e Martim
Francisco - que era membro do governo provisorio de Sdo Paulo — e o
Brigadeiro Manoel Rodrigues Jord&o.

O inicio da revolta foi a convocacdo de Oeynhausen e Francisco Inacio
de Sousa Queir6s a corte (Rio de Janeiro), transferindo a presidéncia da
Junta para Martim Francisco — provavelmente, Oeynhausen foi
chamado ao Rio de Janeiro por influéncia de José Bonifacio, com o
objetivo de dar a Martim Francisco a presidéncia do governo
provisorio.

Em desacordo, no dia 23 de maio, Francisco Inacio mobilizou parte dos
habitantes no largo de Sdo Gongalo (Pragca Jodo Mendes), depondo
Martim Francisco [e o Brigadeiro Jorddo] e mantendo Oeynhausen
como presidente, desacatando as ordens de D. Pedro.
(http://www.moyarte.com.br/centro-de-sao-paulo/verbetes/B/bernarda-
de-francisco-inacio.html)

Se na Bernarda, o Cel. Francisco Indcio expulsou de So Paulo o Brigadeiro
Jordao, hoje suas ruas convivem bem e sdo muito préximas — coisas do Ipiranga!

Monsenhor Du Dréneuf

Jodo Baptista du Dreneuf nasceu em Nantes (Franga) em 1872. Ingressou nha
Companhia de Jesus em 1891 e foi destinado ao Brasil em 1896. Foi reitor (1911) do
colégio jesuita Sdo Luis (fundado em Itu em 1867) e responsavel por sua mudanca para
S&o Paulo, tendo adquirido o prédio da Av. Paulista, que teve seu primeiro ano letivo
em 1918 (“O Estado de S. Paulo”, 12-5-1967). Em 1912 foi nomeado superior dos
Padres da Companhia de Jesus no Brasil (“Correio Paulistano”, 3-11-1912). De 1930
até sua morte em 1948 foi Administrador Apostélico de Diamantino em Mato Grosso.

Caminhando para o 90%-aniversario

As vésperas da celebragio dos 90 anos de nosso Colégio Luterano S&o Paulo,
praticamente todos eles vividos no bairro e mais de 80 no mesmo enderego (a rua
mudou de nome, mas a Escola permanece no mesmo lugar), queremos expressar nossa
gratiddo a cidade de S&o Paulo, ao Moinho Velho (/ Sacoma / Ipiranga), que com tanto
carinho nos recebeu. Ao dar a conhecer a familia Colusp um pouco da histéria dos
patronos de nossas ruas, procuramos fortalecer o sentido de pertencimento a
Comunidade que nos acolhe e da qual nos orgulhamos de fazer parte, pois é um grande
privilégio para nds o fato de aqui realizarmos nossa vocagdo educacional.
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Personagens que nominam ruas ao redor de minha escola:
EMEFM Vereador Antonio Sampaio — Santana

em coautoria com Chie Hirose®

A autora deste estudo leciona nessa escola ha 23 anos e inspirada pelo capitulo
de Lauand&Starosky, neste mesmo volume, pediu a colaboracgdo do Prof. Lauand para
escrevermos algo semelhante para a EMEFM Vereador Antonio Sampaio
(abreviaremos por VAS), que completou 25 anos de existéncia em 2021.

Sendo capitulos de mesma orienta¢do, permitimo-nos reproduzir aqui — com as
oportunas adaptacbes — a introducdo de Lauand para seu referido capitulo, em
coautoria com Starosky.

A (duvidosa) “imortalidade” de ser nome de rua

Na imensa maioria dos casos, os moradores nao tém a menor ideia de quem é
0 patrono da rua em que habitam. Exceto para quem tem a honra de morar, por
exemplo, em uma Avenida Tancredo Neves ou em Praga Elis Regina, o titular de sua
via costuma ser um ilustre desconhecido, quando ndo um personagem execravel do
passado. O tristemente famoso “Minhocdo” de Sdo Paulo foi inaugurado em 1971
como “Elevado Costa e Silva” mas, em 2016, teve seu nome mudado por decreto para
“Elevado Presidente Jodo Goulart”. E ha cidades querendo mudar o nome das vias
denominadas Domingos Jorge Velho (e de outros bandeirantes), pelo fato de ele ter
sido o lider do massacre do Quilombo dos Palmares. Mas, na maioria das vezes, 0s
personagens que nominam as ruas sdo, como diziamos, ilustres desconhecidos. Um
vereador, pensando na proxima elei¢do, propde a Camara um nome de rua — que
agrade a uma fatia do eleitorado (um empresario de alguma colénia rica e influente;
um praticante de algum esporte, para agradar o grupo correspondente; uma dama da
alta sociedade recem falecida; etc.), os colegas aprovam (ninguém vai querer se
indispor com o nicho de eleitores em questao) e pronto: passados alguns anos, ninguém
mais sabe quem é o titular da rua...

O mesmo ocorre com 0s nomes de escolas publicas: a E. E. Stefan Zweig
(escritor célebre nos anos 40 e 50 é hoje bem menos conhecido), acabou aparecendo,
por lapso de forca do habito, em um documento oficial do Governo do Estado como E.
E. Prof. Stefan Zweig!

Para gue a comunidade — alunos, pais, professores e funcionarios — de nossa
escola possam saber quem sdo 0s personagens que dao seu nome as ruas do entorno do
Colégio, oferecemos este breve estudo, extraido da imprensa (quando oportuno,
recorreremos também aos verbetes oficiais do Dicionario de Ruas da Prefeitura de Sao
Paulo) como uma modesta contribuicdo para a celebracdo do 25°. aniversario que o
“VAS” celebrou em 2021. Para a obten¢do dos dados, recorremos sobretudo (além de
outras fontes, é claro) aos jornais de Sdo Paulo disponiveis na Hemeroteca Digital da
Biblioteca Nacional.

%, Doutora e Pds-Doutora em Educacdo pela Feusp. Professora, ha 20 anos, da EMEFM Vereador
Antonio Sampaio.
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Esta experiéncia que estamos realizando lembra — descontando o excesso de
acidez — o genial capitulo “De tarde” (que se segue a “Sabado de manhd) de “A
Nausea” de Sartre (Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1983, pp. 125-143), no qual o
personagem Antoine de Roguentin visita 0 museu de Bouville e contempla os quadros
que, em poses posticas e pomposas, imortalizam os cidadaos “ilustres” da cidade: o
politico, a dama de sociedade, o jovem de familia importante que morreu
prematuramente etc. Todo esse pantedo idealizado serd confrontado por Roguentin com
uma edicdo antiga da revista satirica e debochada da cidade, mostrando um “outro
lado”, ridiculo e mediocre, desses figurdes, que também nomeiam as ruas bouvillianas...

Apbés quase vinte paginas de desconstrucdo dessa elite (burguesa e
conservadora, como era de esperar) de ilustres cidaddos — Blévigne, o politico local,
guardido da ordem e “Orador das Forgas morais”, imponente no quadro, na verdade era
um desprezivel mediocre, media 1,53m e sua voz coaxante sempre causava gargalhadas
de escarnio no Parlamento; as mulheres, esposas e maes, tdo solicitas em oferecer
migalhas caritativas de hipdcrita assisténcia aos pobres etc. — Roquentin conclui em seu
diario:

Percorrera 0 saldo de ponta a ponta. Voltei-me. Adeus, belos lirios
[como dizia a legenda de um dos quadros] tdo delicados em seus
pequenos santuarios pintados, adeus belos lirios, nosso orgulho e nossa
razdo de ser. Adeus. Salafrarios (p. 143).

N&o nos move nenhuma intencdo iconoclasta, mas somente o desejo de ajudar
nossos alunos a compreenderem melhor as intencGes histéricas que se consubstanciaram
em homenagens em nosso bairro.

As ruas que circundam o VAS

Claro que ha titulares de vias de gue nos orgulhamos (como os ja citados
Tancredo e Elis), mas ha outros que nos recordam a hipocrisia e bajulacdo do Museu de
Bouville. Nem todos sdo Santos Dumont, importante avenida do bairro; alguns ndo tém
relevo publico para ser sequer um beco; outros sdo, para dizer o minimo,
controversos...

Ao proprio Patrono de minha escola, poder-se-ia objetar, por exemplo, que ja
no fim da vida, foi o Unico vereador que votou contra a proposta de auditoria para
investigar escandalos no Tribunal de Contas do Municipio... E a rua em que fica nosso
Colégio, a Voluntarios da Péatria (da Guerra do Paraguai), é portadora de suas
contradi¢Bes: pouco tempo depois do decreto imperial que criou essa forca militar, j&
houve a imposicdo de cotas de “voluntarios” por provincia, que passaram a Ser
recrutados & forca entre os opositores dos chefes politicos locais. E, claro, 0s ricos
escapavam fazendo doagdes de recursos, escravos e empregados que iam lutar em seu
lugar... Felizmente, nosso objetivo limita esta pesquisa a cidaddos que receberam seus
nomes em vias do entorno da escola.

Av. Zaki Narchi

Zaki Narchi é ndo s6 uma importante avenida, mas também o nome de um
Conjunto Habitacional Cingapura, no qual residem as familias de grande parte de
nossos alunos.
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Conjunto habitacional Cingapura na Av. Zaki Narchi
https://noticias.uol.com.br/ultimas-noticias/agencia-estado/2012/03/29/sp-
vai-gastar-mais-r-66-mi-para-retirada-de-gas.htm

O verbete do Dicionario de Ruas da Prefeitura de Sdo Paulo é exiguo:

Zaki Narchi nasceu na cidade de Homs, Siria, em 15 de fevereiro de
1883. Foi um dos primeiros imigrantes arabes a eleger Sdo Paulo como
sua terra. Veio para o Brasil em 1908, casou-se com D. Hassibe Dib
Narchi, no ano de 1912, com quem teve 09 filhos. Foi comerciante em
Santana. Faleceu em 1965.

Na imprensa ndo encontramos nada sobre Zaki Narchi, exceto que a Casa
Narchi, de sua propriedade, foi uma das tantas patrocinadoras da “Batalha de Confetes
do Carnaval de Sant’Anna” de 1940 e que essa sua loja ficava na R. Voluntarios da
Patria 447-A (“Correio Paulistano”, 25-1-1940); endereco que coincide quase
milimetricamente com o de nossa escola hoje: R. Voluntérios da Péatria 733!

Ainda de acordo com o verbete citado, o antigo nome, até 1976, da Av. Zaki
Narchi era Rua Lysias Rodrigues. Este home é muitissimo mais conhecido: engenheiro,
escritor, pioneiro da aviacdo civil e militar brasileira, combatente por Sdo Paulo na
Revolucdo de 1932 e um dos grandes promotores da criacdo do Estado de Tocantins: o
aeroporto de Palmas foi batizado com seu nome.

Praca Nakhle Khoury Gharib

Este nome, tal como aparece acima, é totalmente desconhecido pela imprensa.
O proprio verbete oficial da Prefeitura ndo nos da nem sua data de nascimento e diz
simplesmente: “Nakhle Khouri Gharib faleceu em 05 de julho de 1994. Durante sua
vida angariou muitos amigos gragas ao seu espirito humanitario e caritativo.”(!!)

A verdadeira razdo da homenagem aparece quando descobrimos que, na
verdade, seu nome era simplesmente Nakhle Khouri e, tal como encontramos em sua
nota obitudria do Estaddo (07-07-1994), era pai do entdo vereador Hanna Garib, que
viria a ter seus direitos politicos cassados no caso da Mafia dos Fiscais em 1998.

Mas, por que o pai ndo tinha oficialmente o sobrenome do filho? Segundo reza
uma lenda que circulava na col6nia arabe, Nakhle, recém-chegado do Libano, querendo
registrar o filho, mas sem falar nada de portugués, insistia em dizer ao funcionario do
cartério: “Ana gharyb”, “Ana gharyb”, “Ana gharyb” (“eu sou estrangeiro”, em arabe)
e o funcionario oficializou: “Hanna Garib™!
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Doria, candidato a prefeito, ecebe apoio de Hanna Garib - 2016
https://veja.abril.com.br/brasil/doria-recebe-apoio-de-ex-chefe-da-mafia-dos-fiscais/

Rua Anna Papini Guaranha (uma das raras ruas com nome de mulher)

Uma via importante para a Comunidade do Cingapura do Zaki Narchi, pois € a
rua da feira, do CEI (creche) e do Canil de S&o Paulo. De Dona Anna nada consta na
imprensa (BN e Estaddo). E o verbete do Dicionario da Prefeitura diz coisas como
“tinha habito de colecionar jornais e revistas” e seu lema foi “o saber ndo ocupa lugar”.
E que era vilva de Olivério Guaranha, funcionario publico sem maior destaque, que
nomeia uma travessinha da Voluntarios da Patria.

Avenida Otto Baumgart
Do Dicionario de Ruas:

Otto Baumgart nasceu em Blumenau em 11 de setembro de 1897. De
1920 a 1923 fez o curso de engenharia mecanica na Escola Técnica de
Mitweida, na Alemanha. Trabalhou com seu irmdo durante varios
anos. Com a morte do mesmo iniciou a sua independéncia como firma
individual e em 02 de janeiro de 1936, nascia a Otto Baumgart
Indistria e Comércio Ltda. e a producdo inicial do impermeabilizante
"Vedacit". (...) A inddstria Otto Baumgart Ind. e Comércio S/A,
liderava 60% de participagdo no mercado brasileiro, tendo como
coligada a Vedacit do Nordeste S/A., em Salvador, Bahia. Faleceu em
10 de fevereiro de 1973.

Rua Doutor Zuguim

De nossos desconhecido arabes, passemos ao — popularissimo, em sua época —
Dr. Zuquim. No Dicionario de Ruas: “Doutor Alfredo Zuquim de F. Neves, médico
muito conhecido em Sao Paulo. Foi Vereador de 1896 a 1898”.

O Dr. Zugquim como medico e envolvido em diversas associacfes, aparece em
centenas de paginas de jornais. Faleceu em 23-12-1911.

Ja em 1897 (os telefones de entdo tinham sé 3 digitos), encontramos um dos
tantos andncios que Zuquim fez publicar nos jornais:

FAEDICO
Dr. Alfredo Zuquim|:
i Medico operador ¢ parteiy |
CONSULTAS: Rua do Gazomolro, 122 1
TELEPIIONE No 307 |

— —— — I}

fantea Sahnutlananca

“A Nagdo”, 3-8-1897
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Detentor de grande prestigio como médico, Zuquim foi o mais enfatico em
recomendar o “Elixir de [sementes de] Sucupira — o inico especifico do Rheumatismo”,
do farmacéutico Baptista de Andrade:

Elixir de Sucupira compaelo, to phamaceutico LUIZ M. PINTO D QUEIROZ

Grande DDescoberta
—— =g 0 UNICO ESPECIFICO DO FHEUNATISHO

j X sso de um’
contra s dores rReumaticas e a syphilis, e W
s samentes dosucupira auo 10 a base dosto poderoso ellxlr, usedes o, MULZE B30 SO NRRRADE, que isolou diversos principios, 205 quaes devem aquel:
ﬂ:s:mante's a sua prodigio
Xllustracdons chimicos

—_—

P
sa acgdo, principios esses que se acham no nosso elixir,
desta capital e do interior teom experimeniado & sorpreh

rovam on athy

e-danl’n acclio deste elixir nas diversas fors uw de theumstisme,
rpmie - :

iomo ar'
o ton-

wo um [rasco
‘ompletazieste

| Cypriamo Archanjo Moreira | Do, Attresstetaros

e . Acham-se & venda em‘todas as Pharmacius e Drogarias= BRI,
e, Tw oo e e R ) FLDOBADO PAVEINTA - | Wheatrs Pelyheann

“A Nagao”, 24-11-1898. Zuquim (o Ultimo) atesta a exceléncia do Elixir, que ele teria
aplicado em larga escala “para reumatismo blenorrégico, sifilitico e artritico, agudos e
cronicos etc.”

Outro remédio prodigioso, este uma invencgdo do préprio Zuquim e alavancada
por sua longa carreira de obstetra famoso, foi o “Gravidina”. Encontramos seu primeiro
anuncio no Estadao ja em 1910 e o ultimo anuncio, na revista “A Cigarra”, mais de 50
anos depois, em 1964! E interessante como o andncio, por exemplo de 1918, tenta
demonstrar por “a” mais “b”, a necessidade de suplementagdo de vitaminas ¢ minerais
durante o periodo gestacional. Gravidina seria a avé dos atuais suplementos para
gravidas e nos revela, por meio dos seus anuncios ao longo do tempo, como a nossa
sociedade foi incorporando a ideia de suplementos no periodo antes e depois do parto
como essenciais, tanto para a saude da mée quanto a do bebé.

Em 1926, 15 anos ap0s sua morte, o prestigio de nosso médico ainda é usado
para avalizar a Gravidina.

A’S SENHORAS

GRAVIDINA

FORMULA DO SAUDOSO PARTEIRO DR. ALFREDO ZUQUIM
Lic. pela D. G. 3. P. sob 0 n.o 14t em 7 — 4 — 1918

A GRAVIDINA é um preparado para ser usado : ]
s da gravidez, beneficiando a mae € 0 fi-
preparando o parto facil, sem 0s sof-
‘tos laboriosos.

\ augmenta o leite, livrando as
mies do temivel aleitamento artificial, que tantos e tan-
tos desgostos e sacrificios Thes acarreta.

Preco do vidro 35500 — Pelo correio (3  vidros) 108000
A VENDA NAS BOAS PHARMACIAS E DROGARIAS
Vendas por atacado e a varejo na
PHARMACIA E DROGARIA E LABORATORIO YPIRANGA

Rua Libero Badaré ne 110 a 112 — S. Paulo

frimentos dos
0O uso da GR

“O Sacy” 21-5-26

Rua Doutor César

Ao contrario do Dr. Zuguim, cujo nome é raro, essa homenagem fica totalmente
esvaziada por ser genérica: de qual Dr. César estamos falando? Trata-se do Dr. Luiz
Cesar do Amaral Gama, falecido em 1921 e que teve alguma relevancia em sua época
como diretor de Obras Publicas da Camara Municipal. Passados mais de cem anos de
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sua morte é impossivel a memaria dele e temos mais uma rua sem nenhum significado
concreto para os atuais moradores do bairro.

Rua Antonio dos Santos Neto

Rua do enderego de muitos de nossos alunos e o Dicionario da Prefeitura anota
somente: “Sem histdrico para exibir”. Como os humildes moradores dessa rua...

Rua Leite de Morais

O Dicionéario de Ruas nos informa que o professor Joaquim de Almeida Leite
de Morais nasceu em Porto Feliz em 9 de maio de 1835. Foi deputado provincial e
professor da faculdade de Direito. Governou a provincia de Goias. Em colaboragédo
com Bento de Paula Souza e Brasilio Machado em 1879, fundou o “Constituinte”,
orgdo liberal e, em 1883, com Augusto de Souza Queiroz, o “Diario de Sdo Paulo”.
Faleceu em S&o Paulo em 1° de agosto de 1895.

Rua Doutor Gabriel Piza

Do Dicionario de Ruas: “O Dr. Gabriel de Toledo Piza e Almeida, nasceu em
Porto Feliz Estado de S&o Paulo, em 26 de Setembro de 1851. Iniciou a sua vida na
lavoura e no comércio, seguindo em 1873, para os Estados Unidos da América do
Norte, onde fez o curso de medicina na Universidade da Pensilvania. Viajou pela
Europa, vindo clinicar nas cidades de Tieté, Mogi-Mirim e Itatiba. Propagandista da
Republica, foi deputado provincial nas legislaturas de 1882 e 1887. Proclamado o novo
regime, foi nomeado Embaixador do Brasil em Berlim e depois em Paris. Faleceu na
cidade de Sao Paulo em 1925.”

Av. Olavo Fontoura
Do Dicionario de Ruas:

O industrial Olavo Fontoura nasceu em Braganca Paulista, em 05 de
dezembro de 1910. Fez seus estudos nos Colégios Sdo Luiz, Rio
Branco e Franco-Brasileiro. Cursou depois a Universidade de Milikin,
em Dekatur, EUA. Voltando ao Brasil cursou o Colégio Mackenzie e,
posteriormente, a Faculdade de Farméacia da Universidade de Sédo
Paulo, onde colou grau. De 1945 a 1948 foi membro da Casa Civil do
governador Ademar de Barros. Exerceu os cargos de diretor-presidente
da VASP, presidente da Aerovias Brasil S/A, diretor do Instituto de
Medicamentos Fontoura S/A., da Fanto-Quimica S.A. e da Sociedade
Rédio Cultura de S&o Paulo. (...) Faleceu na Capital paulista em 10 de
marco de 1968.

De sua ilustre biografia, o fato mais interessante para nossos alunos é o de que
foi o “herdeiro” do famoso Biotonico Fontoura, criado por seu pai, Candido Fontoura,
em 1910. O Biotdénico Fontoura foi assim nomeado pelo amigo Monteiro Lobato,
também promotor do popularissimo, por décadas, Almanaque Fontoura, surgido em
1920 e que langou o personagem lobatiano: Jeca Tatu(zinho), com o mais conhecido
slogan de Lobato referente ao seu personagem: “O Jeca ndo ¢ assim, estd assim”,
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ajudando na campanha nacional de esclarecimento da populacdo brasileira sobre a
ancilostomiase, amareldo, importancia do saneamento e, claro, popularizando o
Ankilostomina do Fontoura.

®SW. ~Jeca, porque nao
W) e tSabalhas?

Pergunta Mon-
teiro Lobato, o Nio & = S O

autor de Urupés, . Nao ¢ preguica “seu Lobato.
a Jéca Tatsd E uma dér na cacunda, palpitagao.

uma canceira que ndo acaba nunca!..
e
»

— Sim, eu sei, Jéca Tatd amigo.
Soffres de AMARELLAO (ou opi-
lagao). Tens no sangue e nas tripas
um jardim zoologico da peor es-
pecie. E essa bicharia que te faz
papudo, feio, molengo e inerte.
Sé tens um remedio, o verdadeiro
especifico doamarelldo:

KllﬂSTUNINh

ONTOURN
Almanaque do Biotdnico, 1935 (ilustragdo de J. U. Campos).

Uma curiosidade sobre o Biotdnico é a de que:

Durante a Lei Seca dos Estados Unidos, de 1920 a 1933, o Biot6nico
Fontoura foi exportado em grande quantidade para aquele pais. Por ser
um remédio, sua venda nos Estados Unidos era permitida, mesmo tendo
cerca de 9,5% de teor alcodlico.

MINTIRO
LCRARC

',/

I ALMANAQUE DO

Il BIOTONICO

~1941~

https://vejasp.abril.com.br/coluna/memoria/dez-curiosidades-sobre-o-biotonico-fontoura/

R. Alfredo Pujol
Do Dicionario de Ruas:

O Dr. Alfredo Pujol nasceu em 20 de margo de 1865 e formou-se em
Direito pela Faculdade de S&o Paulo. Desde muito mogo trabalhou pela
causa republicana e exerceu 0 mandato de deputado estadual nos
periodos legislativos de: 1898 a 1900, 1901 a 1903, 1907 a 1909, 1910
a 1912. Foi também deputado Federal de Sdo Paulo e secretario do
Interior no periodo governamental do Dr. Bernadino de Campos. No
foro da capital tornou-se afamada a sua banca de Advogado. Membro
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da Academia Brasileira de Letras, ocupou a cadeira de Machado de
Assis. Deixou numerosos trabalhos juridicos e um notavel estudo sobre
Machado de Assis, além de discursos que fizeram época em Séao paulo.
Faleceu em 20 de maio de 1930.

De herois a vildes? Rua Darzan e Av. Braz Leme

Do obscuro nome Darzan, da Rua Darzan (nomeada em 1914), a informacao
oficial do Dicionario de Ruas é:

Deve ser Arzao, sobrenome de trés pessoas de grande importancia da
Historia de Sao Paulo; Antonio Rodrigues de Arzao, Cornélio de Arzao
e Manuel Rodrigues de Arzéo.

Esses Arzdo [originalmente “de Azan”], tal como Braz Leme, eram
bandeirantes, figuras tradicionalmente glorificadas como emblematicos herdis (e
consagradas no IV Centenario da cidade de S&o Paulo), mas hoje fortemente
contestadas, como no polémico episddio do incéndio da estatua de Borba Gato, em 24-
7-2021.

Um grande icone do rap nacional, Mano Brown demonstrou apoio a
acdo e publicou uma foto da estatua do escravizador em chamas.
“Procure saber o porque ..... mas preciso dizer antes de mais nada
; GANHEI O ANO ! Essa estdtua € uma Afronta aos nossos
ancestrais indigenas! Burn baby burn!!” legendou o rapper. Porém
cerca de uma hora depois a imagem foi apgada.

& - -l‘ .‘ e ™
https://rapforte.com/incendio-da-estatua-de-borba-gato/

Dos Darzan, diz o “Correio Paulistano” de 26-2-1929, que praticavam o
“péché mignon” (!!) da época: cagar indios — “no rol de seu confisco surgem grilhdes ¢
correntes com collares de ferro”. Passada a época de idolatria — em S&o Paulo, tudo é
em louvor dos bandeirantes: Palacio do Governo, Rede de televisdo, Colégio, Estradas
etc. — hoje essas figuras sdo postas em xeque e ndo seria de estranhar que, em futuro
préximo, suas ruas mudassem de nome...

Também Braz Leme ndo esta livre da regra bandeirante: escravizar indigenas.

Da revolucdo de 1932: Av. General Ataliba Leonel e Eng®. MacLean

211



Ataliba Leonel foi politico e participou como militar da Revolta Paulista de
1924 e da Revolucdo Constitucionalista de 1932.

X st 8

Ataliba Leonel discursa em banquete em sua homenagem “A Vida Moderna”, 11-1-24

De Mac Lean diz o Dicionério de Ruas:

Ronald Douglas Mac Lean, especialista em granadas de méo, ofereceu
0S Seus servigos técnicos, a causa de Sdo Paulo, logo no inicio do
movimento de 32. Trabalhou com grande dedicagdo na Escola
Politécnica, sendo logo a seguir indicado para instruir os jovens no
manejo da terrivel arma de guerra. Numa de suas experiéncias, em 07
de setembro, foi vitima de uma exploséo inesperada, vindo a falecer.

Em 1936, consolida-se a ideia de erigir um mausoléu em memoria dos caidos
na Revolucdo de 1932. A Comissdo encarregada, para que a homenagem fosse mais
significativa, pede pela imprensa informacdes sobre os combatentes. No “Correio de
Sdo Paulo” (14-1-1936), a Comissdo solicita testemunhos sobre Mac Lean e outros
oito, a serem homenageados. Mac Lean ganhou a rua em 1935, mas a constru¢do do
Obelisco do Ibirapuera s6 viria a ser iniciada em 1947 e concluida em 1970.

R. Padre lldefonso

As ruas de nosso bairro acumulam diversas camadas “geoldgicas” de nossa
historia: bandeirantes da era colonial, revolucionarios de 32, ilustres desconhecidos do
século XX etc. Neste ano do bicentenario da Independéncia, merece especial destague o
Padre Ildefonso Xavier Ferreira, muito proximo de D. Pedro I, para quem, na noite de 7
de setembro de 1822, preparou-se no teatro da Opera uma aclamacio de gala. E foi
ninguém menos que o Pe. lldefonso, estrategicamente situado no cenario, o encarregado
de puxar o “Viva o primeiro imperador do Brasil!” para Dom Pedro. H4 100 anos
atras, essa historia era narrada em detalhes para as criangas, por exemplo na revista
infantil “O Tico-Tico” (2-10-29; 4-2-20 e 2-9-1931).

Consideragdes Finais

Quando exploramos novas estratégias em sala de aula, temos como objetivo
central a busca por uma metodologia que permita a nossos alunos compreenderem
melhor o contexto em que eles estdo inseridos para que sua cultura (vivéncias pessoais e
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saberes historicamente herdados, experiéncias coletivas e opinides proprias) seja
valorizada no processo de construcdo do conhecimento na sua formagéao.

Desde o primeiro ano do Ciclo de Alfabetizacdo no Curriculo adotado pelo
municipio de S&o Paulo, encontramos enfatizado o eixo de estudo de Geografia
designado por “O sujeito e seu lugar no mundo”*, no qual o objetivo é conhecer o lugar
de vivéncia, a comecar pela escola, a moradia, a rua onde vivo, vizinhos e amigos do
bairro: os lugares de brincar e passear.

Ha até um certo consenso (muito difundido e aceito acriticamente) entre
educadores sobre a metodologia: de que a abordagem baseada nos espacos do cotidiano
da crianca deveria ser gradativamente ampliada, para &mbitos cada vez maiores: seus
bairros, cidades, estados e paises. Porém, com a Internet, esses “espagos maiores” sdao
facil e imediatamente acessaveis, dispensando portanto o escalonamento bairro — cidade
— estado — regido etc. Além disso, o espaco virtual quebra as fronteiras das épocas
historicas, permitindo que mesmo o aluno do inicio da vida escolar tenha razodvel
autonomia para explorar seu meio, pela interdisciplinaridade. Diante da importancia de
se estabelecer o reconhecimento do lugar onde se vive e o0 pertencimento a ele, o artigo
pode ajudar a que os alunos entrem em contato com as representacfes sociais que
nomeiam as ruas e vias de seu cotidiano, podendo assim se aproximar de uma outra
maneira de conhecer a si mesmos e ao lugar em que estdo instalados. Assegurando em
sua esséncia, importantes aspectos estruturantes do Curriculo que o municipio de Séo
Paulo adotou:

“a saber: educacdo integral, educa¢do inclusiva e equidade; principios
da Matriz de Saberes; Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel
(ODS); estudo e valorizagdo da Historia e da cultura dos povos
africanos e afro-brasileiros, indigenas, migrantes internos, migrantes
internacionais e povos tradicionais, ou seja, contemplando toda a
diversidade presente na Cidade de Sao Paulo™®.

33 S80 Paulo (SP). Secretaria Municipal de Educacdo. Coordenadoria Pedagdgica. Curriculo da cidade:
Ensino Fundamental: componente curricular: Geografia — S&o Paulo: SME / COPED, 2017.
34 S80 Paulo (SP). Secretaria Municipal de Educacdo. Coordenadoria Pedagdgica. Curriculo da cidade:
Ensino Fundamental: componente curricular: Geografia — S&o Paulo: SME / COPED, 2017.
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A dindmica da lingua e suas tendéncias de evolugao

Jean Lauand
Silvia M. Gasparian Colello®

Resumo: Partindo da concepcdo de que a lingua é uma construgdo histérica natural, inevitavel e
continua, concretizada cotidianamente por praticas de fala e de escrita, e, ainda, considerando o
interesse de se compreender os mecanismos dessa vitalidade linguistica nos contextos sociais, o artigo
tem o objetivo de examinar algumas tendéncias na dindmica da evolug&o linguistica. Para tanto, vale-se
da busca de termos e de expressdes idiomaticas no banco de dados da Hemeroteca da Biblioteca
Nacional e no acervo do Jornal “O Estado de Sdo Paulo”, o que permite analises sobre a emergéncia e a
transformacéo de formulacdes da lingua.

Palavras Chave: Lingua. Préaticas linguisticas. Dindmica da lingua. Evolugéo da lingua.

Dizer que a lingua evolui ¢ um lugar comum. No entanto, a vitalidade
linguistica estd longe de borbulhar em esferas neutras de legitimidade. Muito pelo
contrario, a emergéncia do novo no processo de producédo linguistica — girias, usos de
termos coloquiais, formulacdes populares, recriagdes terminolégicas e todas as formas
de tervigersacdo do erudito — costuma marcar frentes de resisténcias, ridicularizacéo,
controvérsias e praticas discriminatorias, que incidem como mecanismos de opressao e
de silenciamento nas esferas sociais, culturais e pedagégicas.

Na suposta distin¢do entre (o que se considera) “A lingua” e “os dialetos”, ndo
se pode negar as pressdes de ordem politica, ideoldgica, sociocultural e religiosa, que, a
partir do ‘“‘como-se-diz-0-que-se-tem-a-dizer”, afetam o modo de percepcao sobre o
status do falante ou escritor (e, consequentemente, o seu lugar na sociedade), ndo raro,
justificando sua condi¢do de ignorancia e de alienanacdo. A esse respeito, Cagliari
(1989) nos faz lembrar um exemplo emblematico na histéria, quando o latim, lingua de
prestigio na Idade Média, cedeu lugar para as linguas nacionais, obviamente ndo sem
muitos anos de tensdo, episddios de desqualificacdo dos falantes nativos e mecanismos
de imposicdo linguistica. E nesse sentido que se pode compreender a célebre frase do
sociolinguista Max Weinreich: “A lingua é um dialeto com um exército e marinha”.
Mais que atestar as estrateégias de controle das préaticas linguisticas, a afirmacéo
evidencia o descaso ao natural e imprevisivel dinamismo da lingua, como se, de fato, a
sua evolucédo dependesse da autorizacao de eruditos e iniciados.

Subsidiando essas posturas, duas tendéncias fortemente arraigadas circulam
paralelamente no ambito dos discursos linguisticos e educacionais. No Objetivismo

35 Mestre, doutora e livre-docente pela Faculdade de Educagéo da USP. Docente vinculada ao programa
de pds-graduacdo da mesma instituicdo (FEUSP). Membro dos grupos de Pesquisa Novas Arquiteturas
Pedagdgicas - NAP e Centro de Estudos Medievais Oriente & Ocidente - CEMOrOc. ORCID: 000-002-
8813-8092. silviacolello@silviacolello.com.br; www.silviacolello.com.br.
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abstrato, had a pressuposi¢do de que a autonomia da lingua (o0 “preto no branco”, o
significado objetivo das palavras registradas, a correcdo gramatical e a ldgica
impecével do encadeamento sintatico) é suficiente para garantir a veiculacdo da ideia,
independentemente de contextos, propdsitos, interlocutores ou de sutilezas incorporadas
ao conteudo pelo dito e ndo-dito. A norma culta ndo é tida como uma possibilidade de
expressdo; ela é a Unica forma de expressdo legitima e desejavel. Sua aprendizagem
depende da apropriacdo de conhecimentos instrumentais capazes de viabilizar a
comunicacdo eficiente entre emissor e receptor. E como se a lingua, como entidade
independente, pairasse acima da cabeca dos falantes até que, pelo esforco de
assimilacdo de normas, pudesse ser apreendida pelos estudantes. Dai a importancia da
corregdo linguistica, do respeito inabalavel as regras e do conhecimento dos casos de
excecdo, que, por si, sustentariam a eficiéncia do dizer. Dicionarios e gramaticas
seriam, certamente, os “caminhos” mais seguros para quem quiser (e puder) aprender a
lingua; “caminhos” muitas vezes mediados (“traduzidos™ ou facilitados) por manuais e
programas da midia, que pretendem “salvaguardar a pureza da lingua nacional”.

No Subjetivismo idealista, a lingua ¢ monopdlio de alguns. As competéncias,
estilos e conhecimentos de ilustres literatos ou de grandes mestres — verdadeiros
representantes (ou “donos”) da lingua — sdo os melhores guias para todos aqueles que
desejam se apropriar das formas corretas, bonitas e valorizadas do dizer: aprender é
aproximar-se do modo como eles falam e escrevem; € seguir os modelos autorizados,
como Shakespeare, Machado de Assis ou Guimardes Rosa. Em que pesem 0s méritos
dos grandes nomes da literatura, a concepcdo costuma inibir a eventual ousadia dos
aprendizes, que nao se véem autorizados a recriar a lingua a partir de seus préprios
referenciais e valores. Parece que as possibilidades de, por exemplo, reconfigurar a
ordem dos paragrafos, a sequéncia tematica, o uso da pontuacao e até mesmo o sentido
de palavras recriadas por metaforas sdo alternativas apenas para os grandes poetas,
gramaticos e literatos. Assim, fica claro um dos principios bésicos que,
equivocadamente, perpassa 0 imaginario do senso comum e, certamente, muitas das
praticas docentes: em primeiro lugar, € preciso aprender a falar, ler e escrever
corretamente, depois — um dia quem sabe —, 0 sujeito é autorizado a dizer, com alguma
chance de ser reconhecido e respeitado.

Em ambas as posturas, as aprendizagem da fala, da escrita e da leitura ndo
necessariamente coincidem com a efetiva formacgdo do sujeito produtor e intérprete da
lingua, ja que os principios da pluralidade linguistica (as muitas formas do dizer), da
polissemia (os diversos significados tecidos a partir de um mesmo texto), da polifonia
(as muitas vozes no contexto social), do direito a voz e da condi¢do autoral tendem a
ser abafados em nome de um pretenso “bem dizer”. Legitima-se, assim, a pedagogia do
“certo e errado linguistico”, um ensino apartado da vida. Para aprender A Lingua, o
sujeito é convidado a abrir méo da sua lingua.

Nessa perspectiva, o que se cobra do aluno é menos o conhecimento da
lingua e mais a capacidade de “jogar o jogo da escola”, aderindo as
praticas artificiais que, para ele, ndo fazem sentido. O ensino de lingua
escrita fica reduzido ao ativismo pedagdgico sem necessariamente abrir
novas frentes de comunicagdo. A consequéncia ndo poderia ser outra
sendo a apatia, o desinteresse e o boicote a aula, sob a forma de
comportamentos de autoexclusdo e de descomprometimento com a
propria aprendizagem. Assim, 0 que, a primeira vista, parece ser um
problema [de aprendizagem] do aluno, nada mais é do que uma reagdo
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deste a escola incapaz de se adaptar ao seu universo de significados.
(COLELLO, 2015, p. 103)

A constatacdo de que o fracasso da escola pode, em parte, ser subsidiado por
concepcOes equivocadas remete ao interesse em se repensar aspectos — concepgoes,
dindmicas e implicac¢Ges sociais ou escolares — relativos a evolugéo da lingua.

Em uma corrente contraria as posturas mencionadas, a concepcao dial6gica ou
discursiva da lingua defende o falar, o escutar, o ler e o escrever no contexto das
relagdes humanas e das préaticas sociais. Para o Circulo de Bakhtin e seus seguidores, a
lingua se constroi e se concretiza em producdes, ditas ou implicitas, de todos aqueles
que circulam no grande simpdsio universal, entendido como préprio mundo em suas
multiplas instancias, culturas e esferas interativas. Descartando posturas elitistas,
conservadoras, monolégicas e autoritarias que, inutilmente, pretendem controlar as
praticas linguisticas, Bakhtin

se pds a sonhar também com a possibilidade de um mundo polifénico, de
um mundo radicalmente democratico, pluralista, de vozes equipolentes,
em que, dizendo de modo simples, nenhum ser humano é reificado;
nenhuma consciéncia é convertida em objeto de outra; nenhuma voz
social se imp0e com a Ultima e definitiva palavra. Um mundo em que
qualquer gesto centripeto sera logo corroido pelas forcas vivas do riso,
da carnavalizacdo, da polémica, da parddia, da ironia. (FARACO, 2009,
p. 79)

Ao postular a lingua como pratica plural e democratica, a partir de suas
maltiplas vozes e diversificadas frentes construtivas, Bakhtin (1988, 1992) péde
explicar a dialética de sua vitalidade: a lingua, que da sentido a vida, tem também a sua
propria vida.

A lingua é vida porque, no bojo das interacBes sociais, gera aprendizagem e
conhecimento; gera no homem a conciéncia e a consciencia de si, traduzidas por um
modo de ser ou de se relacionar com o mundo e com os outros. Em funcgdo disso, a
lingua também subsidia formas de trabalho, de organizacéo social, de producdo cultural
e de convivéncia, qualificando a existéncia tipicamente humana.

A lingua tem vida porque, em um encadeamento de retroalimentacdo, se
perpetua através de continuas e ininterruptas manifestacdes: a fala e a escuta
necessariamente responsiva de cada um de nds, as escritas e as leituras no conjunto de
producbes que reagem umas as outras na grande esfera discursiva tém,
indiscutivelmente, o seu papel na evolucdo e na vitalidade da lingua. E, aqui, vale
frisar: como um processo natural e inevitavel, a evolugdo linguistica ndo pode e nédo
deve ser confundida com progressdo degenerativa (CAGLIARI, 1989).

Tomada pela sua natureza vital, a lingua deixa de ser uma entidade fechada em
si mesma, ou um conjunto de competéncias adquiridas individualmente, para ser
entendida como um processo de permanente construcdo. Nas palavras de Geraldi (2009,
p. 227), “Palavras sdo recursos expressivos disponiveis na lingua, mas sdo as
operagdes com esses recursos que produzem o sentido efetivo do discurso” (GERALDI,
2009, p. 227).
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Na efervescéncia desses recursos expressivos constantemente produzidos, a
nossa percepcdo sobre a dindmica da lingua é naturalizada e fica quase livre de
surpresas ou de estranhamentos. Convivendo diariamente com a mudancga, deixamos de
prestar atencdo a ela, esquecemos suas razfes e subestimamos sua importancia no
conjunto das iniciativas de comunicacdo. Assim, os caminhos evolutivos da lingua nos
passam tdo despercebidos que tendemos a sustentar o “porto seguro” da norma culta
através de préticas sociais (ou pedagdgicas) elitistas, conservadoras e discriminatorias.
Por isso, ainda que ndo se possa explicar os movimentos da lingua por argumentos
racionais e exaustivos, captar os recursos das dindmicas na evolucdo da lingua é uma
forma de compreender a nossa propria existéncia, 0s mecanismos vivos de expressao, a
vitalidade dos processos de comunicagéo e, a0 mesmo tempo, uma forma de ampliar o
referencial de formacdo humana, em especial, por meio de préaticas educativas em prol
da riqueza linguistica e do respeito as manifestacdes culturais.

Com base nesses pressupostos, 0 objetivo desse artigo € examinar algumas
tendéncias (ndo necessariamente excludentes) na dindmica de construgdo e reconstrucao
da lingua: expressdes que acompanham (ou ndo) a evolucdo social; eufemismos que
recriam o sentido das palavras; terminologias sazonais vinculadas a conjunturas
especificas; reducdo linguistica; recriacdo de expressdes idiomaticas; exportacdo de
termos de um campo de conhecimento para a linguagem comum; e permeabilidade para
estrangeirismos.

Como estratégia metodoldgica para analisar a emergéncia e a transformacéao de
formulagdes linguisticas, contamos com uma preciosa ferramenta: o imenso banco de
dados da Hemeroteca da Biblioteca Nacional (abreviado por BN), que permite a
consulta on-line de milhares de preciosos periddicos, desde o surgimento da Imprensa
brasileira, com a vinda da Familia Real. Em alguns casos, também contaremos com o
acervo do Jornal “O Estado de Séo Paulo” e outras eventuais fontes.

1. A sociedade evolui e a linguagem a acompanha (ou nao)

As expressoes, girias e frases feitas de uma lingua costumam nascer vividas,
com o vigor do génio do povo que as cria, mas — entra geracao, sai geracdo — pode ser
gue caiam em desuso, sejam esquecidas, embotem-se e percam o sentido, ou até mudem
de significado, pois seu sentido original deixa de ter apelo vital para os usuarios.
Marcando essa tendéncia, vale destacar algumas tipicas dimendes nas quais a lingua
acompanha 0s movimentos da sociedade.

a) Expressdes marcadas pela distancia entre geragoes®

As distancias de linguagem sdo por vezes acentuadas e se, por um lado, o
bisavb ndo entende as girias da garotada, por outro, 0s jovens usam cegamente muitas
das frases feitas herdadas dos mais velhos. Por exemplo, no caso da expressao “Nds,
guem, cara palida?”, seu sabor é totalmente diferente para os falantes de uma geracao
mais antiga — que cresceu assistindo ao seriado do ranger Zorro e seu parceiro, o indio
Tonto — e os jovens de hoje, que ndo assistiram a filmes de caras palidas e indios. Para
estes, € uma expressdo que se usa, adequadamente, mas sem a transparéncia e a
vivacidade do original. Numa conversa entre pessoas de 60 anos, sabe-se muito bem a

% Esse e 0s proximos dois topicos foram tomados e adaptados do artigo de JL nesta mesma edigéo:
“Minidicionario de Girias e Expressdes Brasileiras”. International Studies on Law & Education” N.36,
2020. Disponivel em http://www.hottopos.com/isle36/jeandic.pdf. Acesso em 15-8-2020.
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finissima ironia e devastador conteido do que estdo dizendo; mas e os adolescentes que
também se valem da expressdo?

9537

No “Yahoo — respostas™’ encontramos a disparatada pergunta:

Qual a razdo de se chamar o indio [sic] de “Cara Palida™?
Até hoje ndo entendi isso... Que significado tem chamar o indio de “Cara
Palida”!? Bjus e obrigada pelas respostas!!

Neste caso — e no de tantos outros — a expressao fica, mas seu referencial de
origem torna-se invisivel, seu fato-base foi esquecido ou se tornou obsoleto. Assim,
muitas expressdes que hoje continuam vivas perderam completamente o contato com a
realidade que as inspirou. E os falantes continuam usando-as de modo mais ou menos
inconsciente e opaco.

Em 1964, Roberto Carlos em “O calhambeque” cantava “Mandei meu Cadillac
pro mecanico outro dia” e todos sabiam que o modelo Cadillac da época era um carro
arrojado, icone de luxo e glamour, com traseiro chamativo (apelidado de “rabo de
peixe”). E, quando Rita de Cassio Coutinho assumiu o nome artistico Rita Cadillac, o
publico entendia muito bem o porqué. Hoje, provavelmente os jovens devem imaginar
que Cadillac seja 0 nome de familia da Rita...

Outro exemplo tipico sdo as expressdes de energia e de velocidade, que, mesmo
usadas com frequéncia nos dias de hoje, remetem seus significados a épocas passadas:
“a todo vapor”, “de vento em popa”, “ndo sou movida a eletricidade” (diziam as nossas
avos, contemporaneas ao aparecimento dessa energia, quando os maridos exigiam
pressa); “lava a jato” (quando do aparecimento dessas maquinas recuperava a ideia do
avido a jato, o expoente de velocidade); para ndo falar dos foguetes, dos supersénicos e
turbinados, que, um dia, quem sabe, tornar-se-ao obsoletos.

Analisemos mais detidamente o caso da expressdo “pelo andar da carruagem”.
E um rico exemplo de gap de geracdes. Nem sempre se trata sO de opacidade em
relacdo ao vivo sentido original. Algumas expressGes sofrem também mudancgas de
significado ao longo do tempo. Na forma completa, que aparece na imprensa brasileira
ja em meados do seculo XIX — “Pelo andar da carruagem se conhece quem vai dentro”
—, a expressdo tinha um sentido complexo asociando o modo de conducdo ao poder dos
conduzidos. Como ha muito ndo convivemos mais com carruagens, nos ficamos sé com
a primeira metade da expressdo — “Pelo andar da carruagem” — e a usamos
simplesmente como “nestas alturas do campeonato” ou “do jeito que a coisa vai”,
podendo aplicar-se a situacfes meramente faticas: “pelo andar da carruagem, ndo
teremos inverno rigoroso neste ano”, ou “pelo andar da carruagem, a pandemia vai
prejudicar o campeonato brasileiro”. Observe-se, no entanto, que o sentido original (a
referencia ao status de quem vai dentro) poderia até ser resgatado em afirmagdes como:
“0O Vasco pode ser rebaixado, mas, pelo andar da carruagem, o Fluminense (com seus
poderosos “advogados’) nunca serd”, ou “Pelo andar da carruagem, a Policia Federal
nunca vai concluir a investigagao sobre o filho do presidente”.

Outra sugestiva evolucdo de sentido das expressdes ao longo do tempo vem
ligada a palavra “Bossa”, hoje limitada ao estilo musical “Bossa Nova™. Certamente, 0s

37 Cf. em htpp://br.answers.yahoo.com/question/index?qid=200703120753 24AAZ0sxz, 26-12-11.
Acesso em 15-8-2020
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mais jovens ndo tém a menor ideia do que seria “a bossa” simplesmente, termo que
desapareceu ap6s 150 anos de uso.

7

“Bossa” é giria muito antiga e significa o jeito que produz determinado
destaque. Inicialmente, aplicava-se somente a uma qualidade especifica de alguém para
algo (bom ou mau): a bossa “da poesia”, “das mathematicas”, “da ironia”, “do crime”,
“do perdulario” etc. O “Diario do Rio de Janeiro” (10-12-1847), falando dos provaveis
golpes do bal do “talentoso José Estevao”, ironiza: “vé-se que o ex-deputado tem a
bossa do matriménio altamente desenvolvida”. Essa conotacdo se estende ao longo de
anos, como se comprova na revista Careta (RJ, 28-8-1921) que, referindo-se ao
governador do Maranh&o, afirma: “O Snr. Urbano ndo tem a bossa do perdulario”.

S6 muito depois, a expressdo comega a aparecer simplesmente como ter graga
ou talento, sem a necessidade de ser especifico. Na célebre marchinha do Carnaval de
1937, “Mamae eu quero”, a letra diz: “Eu tenho uma irmd que é fenomenal, ela é da
bossa e o marido € um bogal”.

Surgem também ocorréncias de “nova bossa” como “novo jeito”. Em “O
Jornal” (RJ, 25-09-1949), o produtor Fernando Lobo, da Radio Nacional, anuncia dois
programas “que ganhardo o horario desde a noite de estreia” qualificados como “bossa
nova”. S6 no final da década seguinte a expressao “bossa nova” ficaria especializada no
novo estilo, na nova bossa musical de Jodo Gilberto & Cia.

b) Expressdes marcadas em fungdo do meio de origem

N&o é de estranhar também que muitas de nossas expressdes procedam de meio
rural. Como se sabe, a populacgdo rural s6 deixou de ser predominante no final dos anos
60. Se, nos anos 40, 70% dos brasileiros viviam em érea rural; hoje, mal chegam a
15%. Muitas expressGes e metaforas surgidas naquela época (e antes) refletem as
condicdes da vida do campo. E assim, por exemplo, gente que nunca ordenhou — ou
talvez sequer tenha visto uma vaca de perto — diz tranquilamente que o técnico do time
ou a equipe de formula 1 estdo “escondendo o leite”, metafora que ndo faz parte da
vivéncia da imensa maioria de falantes urbanos de 2020.

Continuamos dizendo que “o castigo vem a cavalo”, expressao vinda dos
tempos em que o cavalo era um rapido meio de transporte, principalmente para
atravessar distancias rurais. Hoje a metafora seria descabida e é mesmo
incompreensivel para os jovens. Em uma pagina de perguntas do Yahoo®, encontra-se,
precisamente a seguinte questdo: “O que significa dizer: o castigo vem a cavalo?”.
Entre as respostas, aparecem disparates como: “o castigo vira rapido devastando, e
derrubando e pisando em tudo!”, ou “o castigo que ele nunca vem desacompanhado.
Mesmo depois de recebermos o castigo, ainda continuamos sofrendo com as suas
sequelas”(1?).

E o mundo todo continua medindo a poténcia em cavalos (motor 220 cavalos
do carro tal)...

¢) Termos marcados pela origem da palavra

3 Cf. Em http://br.answers.yahoo.com/question/index?qid=20080522104006 AAW7roo. Acesso em 25-
5-2020
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O esquecimento da etimologia é parte do jogo de esquecimento da linguagem —
como faz notar Drummond, nem reparamos que o imposto se chama “imposto” porque
€ uma coisa imposta (se fosse opcional, quem pagaria?)

A palavra “colo”, que significa pescoco (e da qual derivam os termos
“colarinho, “colar”, “torciloco” e “tiracolo”), ndo deveria fazer o menor sentido para a
mée que diz ao filho: “Venha se sentar no meu colo”, mas, na pratica cotidiana da
lingua, ela nem tem condi¢des de perceber o absurdo literal de sua fala.

Derivada da palavra “barba”, as barbearias costumavam ser lugares de
circulagdo masculina, quando fazer a barba era um processo demorado e delicado (dado
0 uso das navalhas). Esses estabelecimentos chegaram mesmo a ser pontos de encontro,
onde os homens, prolongando ainda mais o tempo de duragéo do procedimento, “faziam
o social”, discutiam politica e futebol. Hoje, com as sofisticadas maquinas de barbear
disponiveis ao publico consumidor, a pessoas marcarem hora na barbearia para,
rapidinho, cortarem o cabelo e, obviamente, nem se ddo conta do despropdsito que é
uma barbearia especializada em cabelo.

Mas ha etimologias ainda menos evidentes aos homens de hoje... Plica em
latim é dobra, face, prega (como as pregas da saia ou da cortina). Quando algo esta
envolto em dobras é “com-plicado”. “Para fora” em latim é ex (de onde derivam as
palavras “exportar”, “expelir’, “exonerar” etc.). Juntando os dois termos na sua
acepcao original, temos “explicar” — literalmente, tirar para fora das plicas, das dobras.
E quem esta envolvido nas plicas é cumplice; ja um filme cru (sem dobras que
escondam), traz cenas explicitas. Suplicar é pedir de joelho dobrado. A etimologia de
“simples” (do latim: simplus ou simplex, que ainda veremos nesse artigo) remete, na
primeira parte da palavra (sem) a semel, um s6; dai, uma s6 face (como em alemao:
Einfach), sem dobras.

d) Termos relacionados a esportes e jogos de época

E natural que muitas das metaforas que usamos sejam tomadas de esportes e
jogos, reinando absoluto o futebol, anos luz a frente de qualquer outro competidor.
Mas, aqui e ali, ha algumas metaforas de outras fontes, em alguns casos de uma época
passada de esplendor esportivo. Sdo os casos das regatas e do turfe que, se hoje ndo
empolgam multid6es, antigamente, por exemplo em 1940, ombreavam com o futebol. O
hino do CRF — Clube de Regatas Flamengo — ilustra usos especificos da lingua,
certamente estranhos aos torcedores de hoje:

Uma vez Flamengo

Sempre Flamengo

Flamengo sempre eu hei de ser

E o meu maior prazer, vé-lo brilhar
Seja na terra, seja no mar

Vencer, vencer, vencer

Uma vez Flamengo,

Flamengo até morrer

Na regata ele me mata,

me maltrata,

me arrebata de emog&o no coragao
Consagrado no gramado

Sempre amado
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Mais cotado nos Fla-Flus

E 0 ai Jesus

Eu teria um desgosto profundo
Se faltasse

O Flamengo no mundo

Ele vibra, ele é fibra,

muita libra, j& pesou
Flamengo até morrer, eu sou.

Se hoje o Flamengo é antes e acima de tudo futebol, em 1895, quando foi
fundado, o esporte por exceléncia era o remo. O ano de 1942, quando o hino foi
composto por Lamartine Babo, marca o0 momento de transi¢do no interesse da torcida
rubro-negra. Ao lado do remo, que ainda gozava de consideravel prestigio (tetra-
campedo carioca de 40 a 43), o futebol crescia mais e mais (impulsionado pelos
grandes craques, Yustrich, Domingos da Guia, Lebnidas da Silva, Valido, Jarbas e
Zizinho). Dai, os dois polos no hino, com muitas referéncias a ambos os esportes, uma
delas ininteligivel aos atuais torcedores: “Muita libra, jA pesou”. De fato, o
flamenguista de hoje ndo tem a menor ideia do que possa significar “pesar libras” e
porgue isto manifesta a gléria do clube. A confuséo é tanta, que muitos alteram o verso
para 0 ainda mais incompreensivel: “muita libra ja pensou!”. Mas, afinal, o que
significa “muita libra ja pesou™?

E uma expressdo da regata que significava: homologar vitéria. O remo é um
esporte que envolve complexas regras de pesagem. Concluida uma disputa, entre os
protestos e objecOes que podem levar a impugnacéo do resultado, esta o da pesagem do
barco vencedor (ninguém vai exigir o “anti-doping” do barco que ficou em ultimo
lugar); pesagem que, na época, era em libras, por sua origem britanica (como as jardas
nas medidas do futebol, ou o sistema de contagem de pontos no ténis).

Ao contrério da década de 40, hoje ndo nos € mais familiar o jargdo da regata,
nem o de outra sensacdo da época, o turfe. Sim, continuamos usando algumas de suas
metaforas mais Obvias, dizendo que tal time “ndo é pareo” para outro, que tal partido
politico ndo € “cavalo de chegada”, que tal candidato pode ser o “azardo” desta elei¢do
etc.

Em contrapartida, vale também lembrar muitas outras expressdes que
desapareceram da circulagdo popular: hoje ninguém mais se vale da, antigamente
conhecidissima, “ndo paga placé”®. A dltima vez em que ela apareceu na imprensa
nacional (BN) foi em 1991:

Cassiano Gabus Mendes manda avisar: vai mostrar ao Lima Duarte
como se faz um chefe mafioso em uma novela. O Venturini ndo paga
placé. (“Tribuna da Imprensa” RJ, 12-11-1991)

E, ao contrario de 1935, hoje Gardel ndo poderia chorar suas desilusbes
amorosas, intitulando seu célebre tango “Por una cabeza”. Nesse caso, seria preferivel
(e mais compreensivel) o “Morrer na praia”.

Em relacdo aquele tempo, decaiu também o interesse por jogos de cartas,
snooker e pugilismo, mas algumas metaforas persistem.

39 Aposta cautelosa, com folga: vale se o cavalo apostado chegar em primeiro ou segundo lugar. Ndo
pagar placé é ndo ter chance alguma.
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Do baralho, continuamos usando: “(ser uma) carta fora do baralho”, “cartas
marcadas”, “descartar uma possibilidade™ etc. Outras, praticamente desapareceram
como “fechar-se em copas”.

Do bilhar, restam “(ser a) bola da vez”, estar em uma “sinuca de bico”, “cantar
a jogada”, e “confio no meu taco”.

Do boxe, expressGes como “golpe baixo”, “salvo pelo gongo”, “ter jogo de
cintura” e “jogar a toalha” continuam no circuito da linguagem popular.

2. Eufemismos que recriam o sentido das palavras

O brasileiro, campedo mundial de eufemismos, consegue a proeza de mudar o
sentido original das palavras. O termo “moca”, substantivo ou adjetivo, originalmente
relacionado a juventude, no uso popular de hoje pode designar desde a pubere até a
mulher madura: “A secretaria ¢ uma mocga bem posta, de uns quarenta anos” (Aurélio).
Sem limite superior de idade, outra forma de uso apela para uma versdo mais
indeterminada: “palavra com que frequentemente se dirige a uma vendedora de loja,
recepcionista ou qualquer funcionaria de banco, reparticdo etc.”. (Houaiss)

Por vezes, é o olhar carinhoso que abala a estrita semantica: mesmo ap6s 50
anos de carreira, até o falecimento de Cybele, aos 74 anos em 2014, sempre se falou em
“as meninas” do Quarteto em Cy.

3. Terminologias sazonais vinculadas a conjunturas especificas

Ha expressdes que surgem em determinados contextos que as reclamam, tém
grande aceitagdo por certo tempo e, depois, a0 mudarem as circunstancias,
simplesmente desaparecem e sdo esquecidas. Seguindo essa tendéncia, é possivel situar
alguns casos.

a) Do significado original ao oposto

Para indicar que ndo se deve gastar dinheiro ou talento com quem ndo merece,
dizia-se: “Para quem é, bacalhau basta”, porque o bacalhau era de infimo valor... Muito
presente no falar do povo desde sempre e na imprensa brasileira (BN), antes mesmo do
Brasil independente, a expressao aparece na BN ja na “Gazeta Universal” de 14-02-
1822 e vai se tornando, a partir da década de 1960, sem sentido (cf. “O Jornal” RJ, 02-
03-1963). Em 1991, a coluna “Restaurantes” do “Jornal do Brasil” decretava seu
atestado de ébito: “[o bacalhau] hoje em dia € luxo. Ja se foi o tempo de “para quem é
bacalhau basta” (27-12-1991)”.

Outro exemplo nasceu da conhecida rivalidade entre brasileiros e argentinos,
principalmente no futebol. No uso popular e irbnico da expressdo “muy amigo” (borddo
do personagem Gardelon de J6 Soares, célebre em 1980), o sentido de uma amizade
verdadeira foi substituido pelo seu oposto, indicando a postura daquele “com que nédo se
pode contar”, que “quer levar vantagem”, ou que esta “mal intencionado™.

A dinamica da lingua ndo sé pode produzir o conhecido fenémeno de alteracéo
do sentido das palavras ao longo do tempo mas, como mostra C. S. Lewis (1960), pode

40 Cf. Recantos das letras. Disponivel em https://www.recantodasletras.com.br/cronicas/1731948.
Acesso em 9-8-2020.
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dar-se também, sobretudo no campo da ética, uma auténtica inversdo de polaridade™,
como a que ocorreu com a palavra latina simplex. O termo era, para 0s antigos, um
grande valor e ser simples era uma importante qualidade das pessoas: o préprio nlcleo
da virtude cardeal da prudentia (também ela, como veremos, afetada pela inverséo).
Hoje, com a nossa dificuldade de apreciar esses valores, o termo esvaziou-se de seu
sentido inicial e passa até a designar uma qualidade negativa. Para nés, “simples” tem,
frequentemente, acepcles pejorativas: “aquele que sO possui - conhecimentos
rudimentares”, “aquele que € pobre, que ndo possui recursos materiais”, “crédulo”
(Houaiss); “vulgar, comum, ordinario”, “papalvo, tolo, crédulo, simplério,
simplacheirdo”, “sem instrucdo; ignorante” (Aurélio).

Também a propria virtude da prudentia sofreu 0 mesmo processo de inverséo
de significado. Se hoje a palavra prudéncia tornou-se aquela egoista cautela da
indecisdo — ficar “em cima do muro” —, em Tomas de Aquino, ao contrario, ela
expressava exatamente o oposto da indecisdo: era a arte de decidir-se corretamente, isto
é, com base ndo em interesses oportunistas, ndo em sentimentos piegas, ndo em
impulsos, ndo em temores, nd0 em preconceitos, mas, unicamente, com base na
realidade: em virtude do limpido conhecimento do ser — recta ratio agibilium, “reta
razdo aplicada ao agir”. Prudéncia significava ver a realidade e, com base nessa Vvis&o,
tomar a decisdo certa. Por isso, como repetia Tomas, ndo ha nenhuma virtude moral
sem a prudéncia, e mais: “sem a prudéncia, as demais virtudes, quanto maiores fossem,
mais dano causariam” (In 11l Sent. d 33, g 2, a 5, sc 3). Com as altera¢cdes semanticas,
porém, tornou-se intraduzivel, para 0 homem de nosso tempo, uma sentenca de Tomas
como: “a prudentia é necessariamente corajosa e justa”*!!

b) Sentidos criados em um contexto e, logo, caidos em desuso

Nos tempos em que Paulo Maluf protagonizava — sempre polemicamente — a
politica paulista e nacional, surgiu o verbo “malufar”, qualificado pelo jornal “O
Estado de S. Paulo” de “neologismo de uso corrente” (08-11-1984), para designar,
inicialmente, votar em Paulo Maluf, mas, depois, considerando as polémicas em torno
de sua gestdo, também “administracdo escusa”, “malandragem” e “roubalheira”.
Quatro anos depois (07-11-1988), em fungdo do seu distanciamento dos maiores
centros de poder, o mesmo jornal, feroz critico do politico, praticamente da por
encerrada a onda de uso desse verbo. Ja ndo era mais necessario... E, hoje, Maluf e
“malufar” pertencem ao passado (ou a arqueologia) da politica.

Um dos contrapontos do malufismo (e de uma das acepcdes de “malufar”,
aderir a Maluf) foi o verbo “tancredar”, muito usado na campanha “Diretas ja” liderada
por Tancredo Neves. O Estaddo, de setembro de 1984 a abril de 1985, registra 29 vezes
este verbo, no infinitivo e nas conjugacdes “tancredou” e “tancredaram”, para designar
“adesdo ao movimento”. Tempos depois, enquando a na¢do aguardava a recuperagao de
Tancredo para assumir a presidéncia, a progressiva complicagdo de seu quadro clinico
justificou a retomada da expressdo nos meios médicos, agora, assumindo o sentido de
“um caso fora do controle”, “paciente que esta se perdendo” (GERALDI, 2009).

4. Reducdo linguistica

4, “The remarkable tendency of adjectives which originally imputes great goodness, to become terms of
disparagement” op. cit., p. 173.
42 Nec prudentia vera est quae iusta et fortis non est. I-Il, 65, 1.
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Um poderoso mecanismo na transformacdo das expressbes é a redugdo das
expressdes, na maioria das vezes subsidiada pela lei do minimo esfor¢o: uma vivida
locucéo surge, se impBe, vem a ser conhecida e empregada por todos e, naturalmente,
passa a dispensar seu enunciado completo, bastando uma palavra chave para evocar a
expressdo completa que, tempos depois, torna-se opaca. Foi 0 que aconteceu, por
exemplo, com a abreviada expressdo que usamos hoje, para indicar excessivo
aborrecimento: “E dose”.

Na década de 60, comecam a surgir na BN expressfes ligadas a dosimetria
para animais de grande porte. Em pesquisa na BN, limitando-nos a imprensa carioca,
obtivemos os seguintes resultados: “E dose para ledo”, com 159 incidéncias; “E dose
para elefante”, com 158; e “E dose para cavalo”, com 45. Curiosamente, ficou em
altimo lugar, logo o cavalo, o Unico a quem a expressao se pode aplicar e se aplicava
literalmente: veterinarios realmente prescrevem doses para cavalo. Vale a pena conferir
0S Usos mais antigos da expressdo para cada animal:

[O governador Carvalho Pinto, manejando uma maquina fotogréafica]
“Puxa, que maquina pesada. Ela é dose para elefante”. (“Tribuna da
Imprensa”, RJ, 09-11-1960)

O grupo Aragarcas-Jacareacanga diziam que ndo aturavam seu senso de
legalidade (“é dose para cavalo...”, comentavam a boca pequena). (“O
Mundo llustrado”, RJ, 27-09-1962)

...vamos promover o enterro do Botafogo. Ja pensou o que é um time ter
gue aturar a quinta derrota consecutiva? E dose para ledo. (“Jornal dos
Sports”, RJ, 09-11-1969)

Na década seguinte, ao sabor do hiperbolismo tupiniquim, amplia-se ainda mais
0 espectro de animais gigantescos:

Ser vascaino é dose para hipop6tamo; americano [torcedor do América],
entdo, é dose para dinossauro; e do Fluminense eu quero distancia.
(“Jornal dos Sports”, RJ, 19-08-1971)

E, pela lei do minimo esforco, hoje tendemos a dizer somplesmente: “é dose”.

Outro exemplo interesante de reducdo linguistica é o termo forrd, erroneamente
atribuido a um “aportuguesamento” da expressdo “for all” (suposta referéncia a um
baile popular, com ritmos tipicamente nordestinos, “aberto a todos os publicos™).
Corrigindo esse equivoco, o dicionario Houaiss e o Blog asociado & revista Veja*
afirmam que o termo, dicionarizado em 1913, é uma forma reduzida de “forrobodd”
(este dicionarizado em 1899, também com a conotacdo de festividade, embora nédo
necesariamente nordestina).

5. Recriacdo de expressdes idiomaticas (um termo puxa outro)

4 RODRIGUES, S. “Forrd vem de “for all”? Conta outra!”. Blog Sobre palavras. Revista Veja 4-8-2011
(atualizado em 31-7-2020). Disponivel em: https://veja.abril.com.br/blog/sobre-palavras/forro-vem-de-
for-all-conta-outra/. Acesso em 5-8-2020.
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Por vezes, o desejo de inovacdo, jocosidade, melhor adequacdo, énfase, ou
simplesmente o anseio de sair da mesmice, levam a inovacgdes na formulacéo de frases
feitas. Foi 0 que vimos com as diversas variantes da expressdo “E dose para cavalo”.

E também o caso da expressdo “onde o Judas perdeu as botas”. Originalmente
ndo eram as botas, mas a mée. “Onde o Judas perdeu a mée” é expressdo antiquissima,
datado de 1833 na BN, em um artigo para combater ferozmente os inimigos da
imprensa, que em VAo investem contra 0s jornais:

e que elles trabalhad por exterminar [os jornais]: mas coitadinhos, como
se enganad! Ainda que elles se vao encantoar la onde Judas perdeu a
mai, sempre hdo de haver meia duzia de Firmes Assignantes para
sustentarem o seu periodico... (“Recopilador Sergipano”, 15-06-1833)

Ja a partir de 1853, firma-se “Onde o Judas perdeu as botas” (ou “ a bota™):

Amigo Cubatdo (...) onde esta a sua sciencia? Por certo esta onde Judas
perdeu a bota. Fez tanto barulho, e a final deu tudo em agua de barrella!
(“Marmota Fluminense”, 11-03-1853)

A versdo jocosa (que ndo poderia faltar...), “Onde o Judas perdeu as meias”,
com a devida explicacdo, aparece na BN em 1915 e é muito usada ainda hoje, mais de
100 anos depois:

Quando as turmas que elle fiscalizava chegaram a um arraial, 1a onde
Judas perdeu as meias, por ja ter perdido as botas muito antes (...).
(“Era Nova, RJ, 30-09-1915)

Do mesmo modo, assistimos, a partir de 1975, a substituicdo de “estar com a
corda toda” pela (mais sugestiva) “estar com a bola toda”. Esta teve sua primeira
aparicdao na BN em 1893:

A Bibi estava com a corda toda, falou, falou, e depois deitou-se para
baixo e apagou a luz. (“Diario de Noticias”, PA, 7-12-1893)

Ja a “bola toda”, uma das tantas cria¢fes do narrador esportivo Osmar Santos,
surge na imprensa escrita (BN) em 1976, na revista “Realidade” (RJ):

E ganharam o segundo, o terceiro, 0 quarto e o quinto jogo. Ai o técnico
milagreiro estava com a bola toda e foi contratado por um timdo da
Capital.

E, hoje, a nova forma da expressdo estd amplamente difundida.

6. Exportacéo de termos de um campo de conhecimento para a linguagem comum

Muitas expressfes nascidas em meios técnicos especializados acabaram
migrando para outros campos, ou empregadas para a vida em geral.
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E o que ocorre, por exemplo, com o termo, originalmente da medicina
profilatica, “vacina”, hoje com seu uso ampliado para computadores (contra os “virus”
da informatica) e para a vida em geral: “N&o me venha com chantagem emocional, j&
estou mais do que vacinado”.

Da informética ou eletrénica vem alguns termos amplamente aplicados na vida
cotidiana, como “deletar” (uma preocupagdo ou uma ocorréncia) e “mutar” (vindo da
tecla “mute” dos controles remotos ou dos encontros virtuais), que, em tempos de
distanciamento social, ficaram ainda mais popularizados pelas lives. Menos conhecido,
o termo “abend”, que, originalmente, significava “abnormal end” (finalizagéo
inesperada de um processamento) virou o verbo “abendar”, aplicado com o sentido de
“dar pau” e, eventualmente, usado até para o estado apoplético de pessoas: “o cara ta
abendado”.

Da algebra classica, temos a expressdo “o x do problema”, que chegou a ser
imortalizada no samba de mesmo nome de Noel Rosa, composto em 1936: “deixar o
Estécio é que é o x do problema”. A expressdo remete as origens arabes da Algebra no
século I1X. Sendo uma ciéncia eminentemente pratica, criada para (literalmente)
“equacionar” as prescri¢oes do Alcordo sobre herancas, a incognita, o valor que se quer
calcular é a palavra arabe xay’, grafada como X*.

Um exemplo de um caso que estamos vivenciando hoje e que pode muito bem
vir a desaparecer no futuro, a médio prazo. Por conta de conjunturas politicas, nos
Gltimos anos, muitos brasileiros passaram a conhecer muito bem os onze ministros do
STF, talvez até melhor do que os onze da selecdo de futebol. E esse protagonismo na
midia (sobretudo na TV) levou a exportacdo de termos do “juridiqués” para a
linguagem comum. Por exemplo, quando a transmissdo de uma partida de futebol vai
chegando ao fim e os comentaristas e o narrador devem eleger o “craque do jogo”, ap6s
0 primeiro voto — “para mim, foi Fulano, que marcou dois gols e ainda deu cobertura
para a defesa etc.” —, 0 segundo pode abster-se de comentar e dizer “meu voto
acompanha o do relator” ou, talvez, “data maxima venia, fico com o goleiro Beltrano,
que pegou um pénalti impossivel e operou defesas milagrosas™.

N&do sé o “juridiqués”, mas também o jargdo das discussfes do Congresso
atinge as inflamadas mesas redondas do futebol (na TV ou até no boteco): para acabar
com a balbdrdia de todos querendo falar ao mesmo tempo, alguém da um grito: “Pela
ordem, senhor presidente” ou “questdo de ordem, senhor presidente”, “eu fui citado,
tenho direito a réplica” etc.

7. Permeabilidade para estrangeirismos

O portugués do Brasil é mais receptivo a estrangeirismos do que o de Portugal.
Aqui, tranquilamente dizemos “clicar o0 mouse” e ndo “carregar no rato”. Em sentenga,
0 juiz da Comarca de Lisboa, julgou recurso da famosa fabrica brasileira de lingerie
De Millus, que reclama sua propriedade de marca nominativa também em Portugal,
“especialmente para ampara seios”, em vez de usar o estrangeirismo soutien®.

N&o se trata somente de xenofilismos/xenofobias de cada cultura, mas também
de outros fatores como nos casos que se seguem.

4 Cf. Jean Lauand: “El Algebra como Ciencia Arabe”.  Disponivel em
https://www.webislam.com/author/l_jean_lauand/. Acesso em 15-8-2020.

4 Cf. em https://servicosonline.inpi.pt/luceneweb/1970 10/10 1970 MNA0000137375.pdf. Acesso em:
15-8-2020.
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a) Fator politico

Durante o fascismo, Portugal, Espanha e It&lia proibiram nomes estrangeiros e
uma circular do Partito Nazionale Fascista de 1936 obrigou a imprensa a “traduzir”
até os nomes proprios de artistas. Assim, por conta da censura, “Louis Armstrong” e
“Benny Goodman” tiveram de ser “renomeados” como Luigi Braccioforte e Beniamino
Buonuomo®.

Julian Marias (1989) conta em suas memorias a perseguicdo aos nomes
estrangeiros no dia seguinte a tomada de Madri pelos franquistas: a salada russa passou
a ser “salada imperial”; a loja de calcados “Les Petits Suisses”, “Los Pequefios
Suizos”; as “republicas” de estudantes, “impérios” e as balinhas “Darlings” perderam o
G na tentativa de espanholiza-las.

b) Eufemismo, pudores e tabus

Outras vezes € o pudor ou o eufemismo que convoca O estrangeirisimo.
Perguntar pelo toilette (ja dicionarizado em “toalete”) parece menos cru do que pelos
prosaicos “mitorio” ou “latrina”. De que modo, mais adequado, a colunista de TV
Cristina Padiglione poderia noticiar tdo delicado assunto no vetusto Estaddo (31-01-
2015): “O derriere de Paola Oliveira continua a ser assunto na internet”?

Claro que essa tendéncia depende do modo como a sociedade, em cada época,
aceite uma linguagem mais direta. “Trottoir” — uma alternativa para (o0 também
superado) “rodar a bolsinha” — foi usado pelo Estaddo 81 vezes, por mais de 50 anos
(de 1956 até 2008). Para referir-se as casas de prostituicdo, o estrangeirismo também
parecia uma boa alternativa para aliviar o peso das palavras. Em 1964, por exemplo, 0
“A Luta Democratica” (RJ, 04-01-1964) explica aos leitores que € por influéncia de
deputados estaduais “que o Hotel Brasilia, ‘rendez-vous’ escandaloso, que afronta os
Moradores de Mesquita, trabalha a vontade”. O leitor de hoje certamente consideraria
uma hipocrisia recorrer a tais eufemismos relacionados a prostituicao.

c¢) Palavras importadas

Sempre que uma realidade (um alimento, um jogo, uma moda etc.) vem de
outro pais, surge o problema de como denomina-la aqui, em seu novo habitat.

Por vezes, um nome nacional prevalece e nem deixa ver a origem estrangeira da
realidade que designa. E o caso, por exemplo, da tangerina*’, chegada ao Brasil em
1892* e imediatamente em S&o Paulo® — e em outros estados — denominada
brasileirissimamente “mexerica”.

Em muitos outros casos, porém, ndo tem jeito; sem similar nacional, o nome
(talvez até “aportuguesado”) vem junto com a importagdo, como é o caso de: “quibe” e
“gsfiha™, “sushi” e “sashimi”, “uisque”, “vodca”, “champagne” etc.

4 Cf. em https://ricerca.repubblica.it/repubblica/archivio/repubblica/2009/05/08/quando-era-la-censura-
titta-nesti.html?ref=search. Acesso em 9-8-2020.

47 Em inglés, tangerine; em francés, mandarine.
8 Cf. “Revista  Globo Rural”  https:/revistagloborural.globo.com/vida-na-fazenda/como-
plantar/noticia/2013/12/como-plantar-tangerina.html. Acesso em 9-8-2020.
49 Cf. p. ex. “O Estado de S. Paulo”, 28-02-1903.
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J& a importacéo brasileira do futebol é um caso interessante: comecamos por
assumir quase totalmente o Iéxico inglés do jogo, para depois admitir alguns
“aportuguesamentos” e, finalmente, introduzir termos novos inventados no Brasil.

Assim, desde 0 comeco, a “partida” era match; “placar”, score; “juiz/arbitro”,
referee; “goleiro”, goalkeeper; “time”, team ou a eleven; “campo”, ground; “primeiro
tempo”, half time; “chute”, shoot ou kick; “escanteio”, corner; “centro avante”, center
forward; “selecdo”, scratch etc.”® Havia, ainda, nas peladas de garotos dos anos 50 e
60, gritos reclamando um “fri-quique”, ridicula forma para falta de tiro livre (free-
kick).

E sabido que, naqueles comegos, houve tentativas de nacionalizar o proprio
nome do “desporto” (menos inglés do que “esporte” ou sport), propondo troca-lo por
“ludopedio” (ou por “ballipodo™). Um dos que propugnava por essa ingléria causa foi
Lincoln Kubitschek (tio de JK), que advogava também por nomes como “Gremio de
Ludopedio tal”, em vez do barbaro “tal Footbal Club” (“Revista de Lingua
Portuguesa” RJ, No. 18, julho 1922). Se o Santos e 0 S&o Paulo Futebol Clube néo
seguiram essas regras, a castica Associacdo Portuguesa de Desportos (fundada em 14-
8-1920) dela se aproximou.

Ao longo das décadas, os termos se consolidaram: alguns em anglicismos
aportuguesados, como “gol”, “time”, “pénalti” etc.; outros mantiveram-se em vernaculo
100% nacional: “escanteio”, “impedimento” etc. Com o tempo, surgiram novos nomes
para novas realidades no jogo: “carrinho”, “chapéu”, “pedalada”, “peixinho”,
“bicicleta”, “catimba” etc.

d) Esnobismos

Assim como é justificavel a presenca de alguns anglicismos no futebol; também
0 sd0 a presenca de italianismos na nota¢do musical (andante, allegro ma non troppo
etc.), ou na culinaria (enquanto nés dispomos gquase sO de “macarrao”; os italianos tém
nomes diferenciados para mais de 100 tipos de pasta: “spaghetti”, “tortellini”,
“farfalle”, “penne”, “conchiglia” etc. etc.). De qualquer forma, é sabido que todas essas
nomenclaturas especificas circulam na fala popular e sdo oferecidas pelos restaurantes
nacionais (de preferéncia, cozidos “al dente”).

Na moda, ndo ha como escapar do francés (como soutien, lingerie, tailleur,
prét-a-porter), ou também na culindria: pouco importa se a maioria de nossos
restaurantes erram a grafia de “belle meuniere”; o importante € evocar a classica receita
de pescado.

Da época em que a cultura francesa era dominante, trocamos “cardapio” por
“menu”.

Hoje, com a prevaléncia do inglés, até “a padaria” do centro de Santana do
Parnaiba (longe dos bairros nobres e condominios de luxo) é “Parnaiba’s Center”.

H& ai, geralmente, uma razdo cultural. Por exemplo, depois da conquista
normanda da Inglaterra (1066), as classes altas falavam francés e o inglés estava
reservado aos pobres e camponeses. Dai a dualidade dos nomes de alimentos: sheep é o
carneiro vivo, de cuja criacdo se encarrega o pobre; mutton é a carne consumida pelo
rico (e 0 mesmo vale para pig / pork ou ox / beef).

50 Cf. p. ex. na BN, entre outros mil, a revista infantil “O Tico-Tico” (RJ, 13-09-1916).
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H& nesse campo esnobismos totalmente desnecessarios e que ndo passam de
mera afetacdo e “frescura”. Até que ponto precisamos descartar a velha e boa “tigela”,
como aquele hotel com “hospedagem pet”, que oferecia para os animaizinhos “bowl de
racdo”? Chamar de “smooth de banana e morango” ndo ser4 mero pretexto para cobrar
um adicional & velha e boa “vitamina”?

Avancando no olhar critico, vale lembrar a genial andlise da influéncia do
cinema sonoro (surgido em 1927) na nossa lingua e recém chegado ao Brasil, com o
samba “Ndo tem traducdo”, que contempla também outra sensacdo tecnoldgica da
época: a novidade do telefone.

N&o tem tradugéo
O cinema falado € o grande culpado da transformacéo
Dessa gente que sente que um barracdo prende mais que o xadrez
La no morro, seu eu fizer uma falseta
A Risoleta desiste logo do francés e do inglés
A giria que 0 n0sso morro criou
Bem cedo a cidade aceitou e usou
Mais tarde o malandro deixou de sambar, dando pinote
S6 querendo... Na gafieira dancar o Fox-Trote
Essa gente hoje em dia que tem a mania da exibi¢do
Né&o entende que o0 samba ndo tem traducao no idioma francés
Tudo aquilo que o malandro pronuncia
Com voz macia é brasileiro..., ja passou de portugués
Amor 14 no morro é amor pra chuchu
As rimas do samba ndo sdo “I love you”
E esse neg6cio de “al6”, “ald boy” e “alé Johnny”
S0 pode ser conversa de telefone.

**k*k

A amostra das tendéncias no dinamismo da lingua — extensa na consideracao do
nimero de exemplos, mas reduzida para representar a amplitude e os complexos
meandros dos caminhos de evolugdo — funciona como um exercicio para gue se possa
desnaturalizar a percep¢do do caldo linguistico no qual todos nds estamos imersos.
Uma percepcao que afeta a hossa posicdo no mundo e o nosso olhar sobre a educacéo.
Navegar nas aguas dos discursos é, em ultima instancia, lidar com a pluralidade de
correntes construtivas sempre renovadas; € viver na diversidade e aceitar as
possibilidades do dizer; é reconhecer a participacdo de todos e de cada um; é ter
consciéncia de que a sagrada lingua de hoje ndo prevalecerd no amanha.
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Resumo: Este artigo da continuidade a um anterior: “A tipologia de David Keirsey e preferéncias
religiosas”, publicado nesta mesma revista (RIH 38, 2016). Os tipos psicologicos de Keirsey sdo aqui
aplicados a Bento de Nursia, a Francisco de Assis, ao ap6stolo Jodo e a seus estilos religiosos.

Palavras Chave: David Keirsey. tipos de temperamento. Sdo Bento. S&o Francisco de Assis. Sdo Joao.
Conftcio. Lao Tsé.

Abstract: This article continues the analysis of “A tipologia de David Keirsey e preferéncias religiosas”
in this same journal (RIH 38, 2016). St. Benedict and St. Francis of Assisi are considered under the
light of Kersey’s types.

Keywords: David Keirsey. temperament types. religion. St. Benedict. St. Francis of Assisi. St. John.
Confucius. Lao Tsé.

1. Introducéo — Tipos e a tipologia de Keirsey

Como se sabe, o psicologo norteamericano David Keirsey (1921-2013, a partir
de agora abreviado por DK) propds — fundamentalmente em duas de suas obras: Please
Understand Me | e Il; Kersey (1984) e Keirsey (1988) — uma importante tipologia de
temperamentos, fundamentada em preferéncias em torno de quatro pares de fatores: E/I;
SIN; FIT; JIP (estabelecidos por Jung e complementados por Myers-Briggs) que DK
agrupa em 4 tipos de temperamentos SP, SJ, NF e NT; dai decorrendo, a partir da
combinatoria dos complementos, 16 tipos mais concretos: 1ISTJ, ISFP, ENFJ etc. Uma
boa apresentacdo em portugués dessa teoria (e dos significados das letras abreviadoras)
esta em LAUAND, J. Sérgio (2014)

Desnecessario dizer que o uso que faremos dessas preferéncias esta sujeito as
ressalvas metodolégicas proprias de qualquer abordagem tipoldgica: seu carater
caricato (no sentido de “carregado”); admitir a mistura de fatores opostos dentro de um

51, Prof. Titular Sénior da FEUSP. jeanlaua@usp.br. Autor das partes 3 e 4.
52, Mestre em Educagdo pela Univ. Metodista de Sdo Paulo e doutor em Ciéncias da Religido nessa
universidade. Autor da parte 5, referente ao ap6stolo Jodo, originalmente apresentada em maio de 2017
como semindrio da disciplina “Religido, sociedade e mundo biblico”, ministrada pelo Prof. Dr. Paulo
Roberto Garcia no PPGCR da UMESP.
58 Coordenador da Area de Chinés da FFLCHUSP. Doutor em Educacio pela Universidade de S#o
Paulo. Autor da parte 6.
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mesmo sujeito (que pode ser, por exemplo, em alguma medida S e N ao mesmo tempo e
ndo necessariamente um tipo puro S ou N); neutralidade ética e valorativa dos diversos
tipos (um tipo ndo ¢ “melhor” do que o outro); e sobretudo ndo confundir o tipo com
conceitos e menos ainda com a realidade etc. Tendo em conta, sobretudo, que o tipo
psicolégico é s6 um fator para a compreensdo do individuo; ao lado de tantos outros
fatores: género, classe social, familia (p. ex. pai tirano ou ausente), geracdo, etc. etc.
etc.

A prdpria linguagem comum j& nos ensina algo sobre os tipos e previne contra
sua absolutizacdo: em espanhol, “tipo (ou tio)” é qualquer pessoa, equivalente ao nosso
“cara”; afinal, ninguém ¢ tdo original que ndo se encaixe em algum tipo... Ja a
relativamente recente giria “tipo” (ou “tipo assim”) indica imprecisdo, inexatiddo: “500
francos suicos, sei l4, acho que é tipo 1500 ou 2000 reais”. “Tipo” serve também como
eufemismo para o inauténtico ou Ersatz: um salame “tipo” italiano ¢ ndo italiano, mas
de Pirituba mesmo. E a “baiana tipica” ndo existe sendo para marcar presenga em

banca de acarajé ou para figurar em selfies de turistas. ..

2. Fator S x fator N

A valiosa contribuicdo de DK ndo esta em dar nomes para batizar os tipos,
talvez uma tentativa de deixar sua marca nos estudos de tipos psicol6gicos: em nossas
aulas, procuramos evitar esses nomes, pois podem antes, em alguma medida,
desorientar os alunos: por exemplo 0 Champion (ENFP) nos remete mais ao futebol do
que a um El Cid ou cavaleiro medieval; e seriam necessarias muitas explicacoes se
assumissemos Teacher como 0 ENFJ, quando o préprio DK insiste em que a maioria
dos professores da Educagdo Basica sdo SJ...

A verdadeira contribuicdo de DK estd em agrupar os 16 tipos em torno a 4
temperamentos: SJ, SP, NF e NT. E na centralizacdo do par S/N para a constitui¢do
dos temperamentos.

S (de Sensible) é a preferéncia de ater-se aos fatos, ao que se da ai diante dos
olhos, ao realismo do passaro na mao, sem devaneios, sem “viajar” na imaginagao...

Ja o N (de iNtuition) vé os fatos como possibilidades futuras, de busca do
sentido humano e do self (NF) ou das construgdes cientificas / tecnoldgicas ou
estruturacdes logicas (NT). Para o N de um NF e sua sensibilidade para o humano
parecem perfeitamente normais os versos de Adélia Prado (2016, p. 146):

De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra, vejo pedra mesmo.

Ja para os S ¢ dificil compreender que s6 “por excecao” a pedra seja pedra...
Jean Anouilh joga com a oposicdo S x N na pega “A Cotovia”. Nela a jovem Joana
D’Arc, que Keirsey apresenta como protétipo dos INFP — o idealista entre os idealistas
(1990, p. 201), naturalmente o tipo mais apropriado para experiéncias misticas — ouve
vozes que a convocam a salvar a Franga. Seu pai, na peca radicalmente S, reage
espancando-a e proferindo a sentenca que se tornou proverbial na oposi¢do S x N:

Sauver la France? Sauver la France? Et qui gardera mes vaches pendant
ce temps-1a?
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Nessa mesma linha de confronto NF x S, recordo® um caso (uma piada ou
talvez una anécdota, nunca esclareci se ocorreu realmente) que me foi contada, hd mais
de trinta anos, por um ilustre pesquisador, sdbio beneditino, ISTJ, S ao extremo:

Uma vez “fui”® celebrar missa para freiras jovens, neuréticas, e fiquei
para almocar:

— Irm@, poderia passar o pdo?

— O péo... 0 trigo que se encontrava disperso pelo campo e que se deixou
triturar, morrer para si mesmo, para transformar-se em pdo que se da em
comunhdo para 0s irmaos...!

— (d& de ombros em perplexidade) — Irma, poderia passar 0 vinho?

— O vinho... que representa o sangue do Cordeiro (...)!

(O azeite... balsamo da ungdo do Messias...)

— Al eu apontei para uma berinjela e quase falei: - Irmd, poderia me
passar 0 saco do S&o Benedito?

E, tipicamente, a oposicao entre o SJ, o beneditino da Regra e, digamos, 0 NF
do jardim das almas, com suas rosas e florezinhas campestres de uma carmelita como
Santa Teresinha. Alids, quem procurar no Google “mistica carmelita” ou “poesia
carmelita” vera que os resultados superam em muito 0s inexpressivos ‘“‘mistica
beneditina” / “poesia beneditina”. Ja “beneditino” ¢é, na linguagem popular, campeo em
paciéncia (“paciéncia beneditina”), que Houaiss dicionariza: “aquele que se devota
incansavelmente a trabalho meticuloso”.

3. O beneditino, ISTJ — evocacao de um sabio monge.

Feitas todas as ressalvas ao procedimento tipol6gico, é necessario acrescentar
que cada individuo, por mais que possa se enquadrar em um determinado tipo
psicol6gico, mantém sua individualidade, na qual ocupam seu lugar os fatores
complementares (em um sujeito no qual predomine fortemente, digamos, o T, sempre
tem, em alguma medida, o F; como um jogador destro de vez em quando deve chutar
com a esquerda...) e outras caracteristicas que transcendem o &mbito dos tipos: sempre
insisto em que se ha, por exemplo, grandiosidade (e generosidade etc.) todos os tipos
sdo deliciosos e trazem importante contribuicao especifica para o convivio.

No comego dos anos 80, duas razbes me levaram a procurar o Dr. D. Jodo
Mehlmann, um ilustre beneditino do Mosteiro de Sao Bento: eu estava elaborando meu
doutorado sobre o filésofo alemdo contemporaneo Josef Pieper e — segunda razdo — eu
tinha sido encarregado de lecionar Idade Média na Feusp (naqueles saudosos tempos, a
Historia da Educagdo Medieval, disciplina obrigatoria, ocupava um semestre inteiro de
4h/aula por semanal!!) e, nos dois casos, sua ajuda foi decisiva: o mosteiro dispunha de
livros e artigos de revistas raros e antigos sobre Pieper (que ninguém mais no Brasil
possuia) e para um jovem de 30 anos (na época, os estudos medievais eram incipientes
entre n6s) era imprescindivel a ajuda de um mestre como D. Jodo.

54, Passagem de autoria de JL.

%5, No ambiente piadista, a primeira pessoa faz parte do recurso lidico de dar realismo: o narrador, Dom
Jodo Mehlmann, monge exemplar, seria incapaz de qualquer grosseria ou atitude minimamente
indecorosa. Mas, como diz Keirsey, um ISTJ, se se encontra s6 com homens amigos pode permitir-se
“expressar-se de modo distinto do que o que usa normalmente” (1990, p. 218).
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Evoco a sua figura pois € muito melhor do ponto de vista didatico nos atermos
ao concreto — ndo por acaso ensefiar em espanhol significa também mostrar — no caso,
uma figura emblematica do ideal de Sdo Bento, com a qual tive o privilégio de
frequente convivio ao longo de seis anos (ele veio a falecer em 30-12-1988), com longas
conversas ao menos uma vez por més, além de inimeras consultas telefonicas. Para as
recordacfes que se seguem, recorrerei ao artigo em homenagem a Dom Jodo, que
publiquei no Estaddo (Lauand 1988) e a entrevista que concedi a Roberto Castro
(2009).

Dom Jodo, monge exemplar, era além do mais um erudito incomparavel,
especializado em Padres da Igreja e Sagrada Escritura, com dominio absoluto das
linguas e uma imensa bagagem de leituras em sua memoria prodigiosa; conhecimentos
generosamente ao dispor dos amigos que frequentavam sua cela no mosteiro. Com uma
perna amputada, preso a uma cadeira de rodas, dedicava-se em tempo integral ao
estudo e a um incrivel “banco de dados” pessoal (naquele tempo ndo havia internet e
nem PCs) com milhares e milhares de fichas.

Na verdade, em certos aspectos, D. Jodo superava o Google. Lembro-me que
um dia telefonei para ele porque queria saber quem era o autor do hino medieval Ave
verum. Dom Jodo respondeu: “Qual dos Ave verum?” Eu, que nem sabia que havia
outros, precisei: “Ave verum corpus natum”. Ele disse que ndo sabia. Eu estranhei
muito: como ele ndo sabe, se ele sabe tudo? Ele continuou: “Ninguém sabe. O primeiro
manuscrito, do século XIV, é anénimo; outro manuscrito...”. E me falou a relagio
completa dos manuscritos do Ave verum corpus natum.

Suas raras saidas limitavam-se a uma ou outra conferéncia na USP ou a
participacdo em bancas também na USP, como a de meu doutorado em 1986. Sempre
gue uma tese envolvia assuntos de antiguidade para os quais ndo havia especialistas, D.
Jodo era convocado. Entre os interlocutores que o visitavam no mosteiro, recordo os
professores da USP: Ruy Afonso da Costa Nunes, Isaac Nicolau Salum, Nachmann
Falbel e Helmi Nasr.

A historia da educacgdo e da cultura medievais, confunde-se, em boa medida,
com a da Ordem e 529, o ano de fundacdo do mosteiro de Monte Cassino, é
considerado por muitos historiadores (como Pieper) o inicio da ldade Média, e o
periodo que vai até o século XI é chamado de “era beneditina”.

Em todos os semestres, até seu falecimento, “aproveitando-me” do fato de sua
condicdo de cadeirante, para que as turmas (de 60 alunos) pudessem ter uma
conferéncia com o especialista, em vez de levar Dom Jodo para a USP, eu levava 0s
alunos ao S&o Bento (o Colégio, ao lado do Mosteiro) e eles tinham a oportunidade de
ter acesso a — mais do que aos conhecimentos do palestrante na conferéncia, mero
pretexto — um auténtico monge medieval, ao puro espirito de Sdo Bento. A aula
terminava pouco antes dos Oficios de Vésperas e 0s alunos gque quisessem dirigiam-se a
Igreja de So Bento para acompanhar a Liturgia das Horas em latim e com canto
gregoriano. Todo um laboratério de cultura medieval, especialmente o monge.

O que mais impressionava aquelas jovens alunas era 0 monge em seu
contemptus mundi, imerso em Sdo Jerénimo e Origenes e totalmente alheio as
incidéncias mundanas do mundo moderno. Um dia, levei para ele revisar os originais de
um livro que tinha escrito. Como sempre, buscava aproximar a filosofia e a educagéo
medieval da cultura contemporénea e mencionei um verso de Caetano: “Por isso uma
for¢a me leva a cantar” (da entdo, ainda recente, can¢do “Forca Estranha”). Dom Jodo
leu, disse que estava bom, mas fez uma ressalva: “Caetano nunca disse isso”. Estranhei
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e perguntei a qual Caetano ele se referia. Ele respondeu: “O cardeal Caetano, do século
XVI, ora. Que outro Caetano ha”? Do alto dos 1500 anos de sua Ordem, um dia
explicou por que ndo se dedicava a aprofundar no marxismo. Ele disse: “Quando eu era
jovem, Pio XI disse que o marxismo era errado. Se esta errado, pensei, ndo vai durar
mais que 300 ou 400 anos. Nio vale a pena estudar”.

Dom Jodo, como bom SJ, prezava as distin¢Ges institucionais da Ordem, como
a utilizagdo do “Dom” — privilégio de bispos — por monges beneditinos. Uma vez, nossa
conversa em sua cela foi interrompida por um monge que lhe trouxe a bandeja do
almogo. “— Obrigado Valdisnei [nome “aproximado”]”. Quando o confrade saiu, ele
confidenciou-me em voz baixa: “Antigamente, entravam para a Ordem e se tornavam
Dom — Dom Clemente, Dom Basilio, Dom Irineu — mas agora eles continuam Valdisnei
mesmo”. O seu “agora” resumia as recentes mudancas na Igreja e na Ordem, coma — a
seu ver — consequente decadéncia. O rigor do estilo da Ordem teria o poder de
transformar “eles” (os menos dotados social e intelectualmente) e eleva-los a uma maior
estatura. Claro que, para Dom Jodo, o “agora” incluia novas teologias que, no fundo —
em seu acentuado lado S — simplesmente escondiam desordenados desejos carnais.

Sdo Bento e os SJ: a Regra, os horarios (entre tantas outras contribuicdes, S.
Bento “inventou” horarios, sagrados para seus monges), o eterno (em oposi¢do ao
efémero), o voto de stabilitas loci (0 monge beneditino, via de Regra, deve permanecer
em seu mosteiro) etc. Uma vez perguntei a Dom Jodo por que o Mosteiro de Sdo Bento
esta em um dos pontos mais centrais e ruidosos da cidade, quando o previsto é 0 ermo e
o siléncio. “- Nds estamos aqui desde 0 século XVI; o barulho veio depois...”.

Se tinha momentos de humor e divertia-se com piadas, no entanto, ele mantinha
o rigor. Pouco antes de ele morrer, fui visitd-lo no mosteiro e ele me mostrou uma foto
que tirara para o obituario, com aspecto muito grave. Comentei que a foto ndo
combinava com seu bom humor. E ele justificou o semblante grave na foto assim: “Eu
sou um monge”. Dom Jodo, muito inteligente, sabia ser flexivel em coisas de menor
importancia: certa vez acompanhou-me a Biblioteca do Mosteiro, proxima a sua cela,
para emprestar-me um livro (0 que ndo era permitido) raro de Boécio e quando eu
apanhei 0 grosso volume e ja ia empurrar sua cadeira de rodas de volta para a cela, ele

falou-me energicamente: “- O, camufla!”. “- ?1??”. Ele apontou-me 0 vazio deixado
pelo Boécio na estante e fez o gesto de ajuntar os livros remanescentes. ..

N&o esquecamos gue S. Bento fundou sua Ordem em tempos dificeis: o Império
Romano no Ocidente foi extinto e assolado por barbaros (em um primeiro momento
ainda ndo convertidos ao cristianismo e ao catolicismo) e a ideia era a de preservar
valores espirituais no espaco sagrado do mosteiro, que mesmo os barbaros, em geral,
respeitavam — dai que, em inglés, até hoje, o espaco inviolavel (de asilo politico ou
reserva ecoldgica) seja sanctuary.

Em tempos de “novos barbaros” e considerando-se fiador da verdade, ndo é de
estranhar que o (acentuadamente) ISTJ Joseph Ratzinger, tenha elegido para si 0 nome
de Bento XVI, inspirando-se em Bento (padroeiro da Europa e, para Ratzinger, até
mesmo fundador da Europa), em seu projeto de reconversdo do continente.

S&o Bento de Nursia

Queridos irmaos e irmas!

Gostaria hoje de falar de S&o Bento, Fundador do monaguismo
ocidental, e também Padroeiro do meu pontificado. (...)
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S&o Bento de Ndrsia com a sua vida e a sua obra exerceu uma influéncia
fundamental sobre o desenvolvimento da civilizagdo e da cultura
europeia. (...) O contexto geral do seu tempo: entre os séculos V e VI o
mundo estava envolvido por uma tremenda crise de valores e de
instituicdes, causada pela queda do Império Romano, pela invasdo dos
novos povos e pela decadéncia dos costumes. Com a apresentacdo de
Sdo Bento como "astro luminoso”, [seu bidgrafo e quase contempo-
raneo, o papa] Gregoério queria indicar nesta situacdo atormentada,
precisamente aqui nesta cidade de Roma, a saida da "noite escura da
historia” (cf. Jodo Paulo Il, Insegnamenti, 11/1, 1979, p. 1158). De
facto, a obra do Santo e, de modo particular, a sua Regra revelaram-se
portadoras de um auténtico fermento espiritual, que mudou no decorrer
dos séculos, muito além dos confins da sua Péatria e do seu tempo, o
rosto da Europa, suscitando depois da queda da unidade politica criada
pelo império romano uma nova unidade espiritual e cultural, a da fé
crista partilhada pelos povos do continente. Surgiu precisamente assim a
realidade a qual nés chamamos "Europa". (...) Na pratica da obediéncia
realizada com uma fé animada pelo amor (Regra 5, 2), 0 monge
conquista a humildade (5, 1), a qual a Regra dedica um capitulo inteiro
(7). Desta forma o homem torna-se cada vez mais conforme com Cristo
e alcanca a verdadeira auto-realizacdo como criatura a imagem e
semelhanca de Deus. (...) Paulo VI, proclamando a 24 de Outubro de
1964 Sdo Bento Padroeiro da Europa, pretendeu reconhecer a obra
maravilhosa desempenhada pelo Santo mediante a Regra para a
formacdo da civilizacdo e da cultura europeia. Hoje a Europa que
acabou de sair de um século profundamente ferido por duas guerras
mundiais e depois do desmoronamento das grandes ideologias que se
revelaram como tragicas utopias esta em busca da prépria identidade.
Para criar uma unidade nova e duradoura, sdo sem ddvida importantes
0s instrumentos politicos, econdmicos e juridicos, mas € preciso também
suscitar uma renovacao ética e espiritual que se inspire nas raizes cristas
do Continente, porque de outra forma nao se pode reconstruir a Europa.
(...) Procurando o verdadeiro progresso, ouvimos também hoje a Regra
de Sdo Bento como uma luz para 0 nosso caminho. O grande monge
permanece um verdadeiro mestre em cuja escola podemos aprender a
arte de viver o humanismo verdadeiro. (Bento XVI, 2008)

O que ressalta é a afinidade dos SJ — e particularmente dos ISTJ — com o
carisma beneditino. Keirsey diz que os ISTJ sdo “os guardides das instituigOes
tradicionais” (1990, p. 216), ficam “muito inquietos com a ideia de que as instituigdes
estdo em perigo de ruir” (1990, p. 216), “transmitem uma mensagem de formalidade e
estabilidade” (1990, p. 217), primam “pela paciéncia em seu trabalho” (1990, p. 217),
s80 0s mais serios e detalhistas em inspecionar se estd tudo em ordem na instituicdo
(1988, p. 107), especialmente “preocupados com moralidade” (1988, p. 107), sao
confiaveis, voltados para o passado, prezam autoridade e belonging (1988, p. 107),
“tendem a se envolver em organizagBes de servico a comunidade que transmitam
valores tradicionais aos jovens, tais como Escola Dominical, Escoteiros etc. (1988, p.
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4, Francisco de Assis, o ISFP, e os franciscanos.

Antes de falar de Sdo Francisco como ISFP, é importante rever brevemente as
preferéncias F / T; para isso tomo a liberdade de copiar um par de paragrafos do
referido artigo anterior.

F / T referem-se a instalacdo na vida (percepcdo, relacionamento, decisdes
etc.) a partir de uma perspectiva “pessoal” (F de feeling), valorizando as emogdes, 0s
sentimentos, a consideracdo das circunstancias da pessoa, em contraposicdo a uma
preferéncia T (de thinking), que valoriza a “objetividade” das coisas, a abordagem fria
e impessoal, o que racionalmente deve ser feito. No limite, a oposi¢éo entre: o calor do
coracdo e a frieza da razéo.

Essa diferenca é bem registrada no filme The Iron Lady, no qual Meryl Streep
interpreta Margareth Thatcher, a dama de ferro, a dama T. Ja aposentada e fragilizada
pela idade, o médico lhe pergunta como se sente e ela revela seu modo de ser T:

“How do you feel?”

“Don’t ask me how I feel. Ask me what I think. People don’t think any
more, they feel. One of the greatest problems of our age is that we are
governed by people who care more about feelings than they do about
thoughts and ideas. Now, thoughts and ideas, that’s what interests me.
(...) and I think I am fine”.

Evidentemente, para as religides — e para a vida em geral — sdo necessarias as
duas posturas (embora cada um seja tentado a achar que melhor seria a exclusividade
de sua preferéncia...).

O delicado problema do equilibrio entre os dois polos é langado ja no século
X1 por Tomas de Aquino: sim, a justica é a coluna vertebral que sustenta a
sociedade, mas a fria justica T necessita do contraponto F da misericordia: “lustitia
sine misericordia crudelitas est; misericordia sine iustitia, dissolutio” (Cat. Aur. in Mt,
cp5 Ic 5): “a justica sem misericordia é crueldade; a misericordia sem justiga €
dissolucdo”.

As diferencas entre as preferéncias F e T na religido tornam-se imediatamente
claras quando cotejamos as figuras de Bento XVI e do Papa Francisco.

Se o acentuado fator T de Thatcher a levou a ser apelidada de “Iron Lady”,
pela mesma caracteristica Joseph Ratzinger o foi de “Cardeal Panzer”, “Rotweiller de
Deus” ou “Cardinal No (Cardeal N&o)”. Nio é de estranhar que sua preocupac¢io
maior fosse com a integridade doutrinal, a “verdade catdlica”, missdo que
desempenhou por vinte e quatro anos como Prefeito da Congregacdo para a Doutrina
da Fé (sucessora do “Santo Oficio” e da Inquisi¢ao).

Se Bento XVI manifestava o fator T, Francisco (ja na escolha do proprio
nome) insiste no fator F, é o papa da compreensdo e da bondade, da misericordia — e
no recente Ano da Misericérdia abriu muitas possibilidades nesse sentido —, mas que
sabe ser duro e intransigente no combate a corrupcdo e as disfungdes da Cdria
Romana, como quando langou seu mote de reforma: “mais profecia e menos
burocracia”.
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O SP, embora compartilhe com o SJ o fator S, é-lhe notadamente oposto.

Se 0 SJ é tipicamente voltado para o dever, a seriedade e a responsabilidade;
preza a ordem, a hierarquia, as instituicGes e a organizacdo; o SP é voltado para a acao
impulsiva, preza a liberdade, a independéncia, a alegria e o ludico e ndo liga muito para
hierarquias e instituicbes. Tipicamente, se 0 SP queixa-se da quadradice do SJ (o chato
de galocha); o SJ queixa-se do SP, como uma vez ouvi em um didlogo desses dois S:
“Poxa, parece que para vocé as regras e leis foram feitas para serem infringidas...”

O realismo do SJ, sua experiéncia, pode tender ao pessimismo, como em Os
Lusiadas o Velho do Restelo, “c'um saber s6 de experiéncias feito” (IV, 94),
maldizendo e denunciando as escusas motivacoes da expedicdo; enquanto o SP Vasco
da Gama, movido por impulso de aventura (o famoso “navegar é preciso” refere-se
precisamente ao imperioso impulso dos SP), ordena o embargque sem despedidas, sem
olhar para o choro das maes e esposas na praia: “por nao mudarmos do proposito firme
comegado” (IV, 93).

Keirsey coloca Sao Francisco de Assis como claramente ISFP (Keirsey 1990,
p. 235) e efetivamente as caracteristicas desse tipo realizam-se no Poverello.

“Embora todos os SP sejam artesdos por natureza, ndo praticam sua
habilidade com a mesma devocao a graca e ao adorno como o ISFP. Por
alguma razdo o ISFP parece mais inclinado as ‘belas artes’ do que os
outros SP” (Keirsey 1990, p. 233). “Sdo tdo hedonistas e impulsivos
como os demais SP (...) ndo planejam nem preparam. Submersdo na sua
arte ndo é preparacdo para algo que fardo mais tarde; é antes o
experimentar intensamente esse momento. Os ISFP n&o esperam, porque
esperar ¢ ver seu impulso murchar e morrer” (1990, p. 234).

Pela sua ligagdo com o concreto especifico (cor, no caso do pintor; som, no do
masico; etc.) o ISFP é quem esta mais fortemente ligado a realidade (ho caso do ISTP,
temos a mediacdo de algum instrumento ou ferramenta). Sendo “de longe o mais amavel
e gentil de todos os tipos, sem competidores proximos” (1990, p. 235), o ISFP ¢é o tipo
mais sensivel a dor e ao sofrimento alheio. H& um paragrafo de Keirsey (1990, p. 236)
que é obrigatdrio, por evidenciar o temperamento de So Francisco:

Podemos hallar en muchos ISFP un deseo instintivo por la naturaleza, lo
pastoral y lo bucdlico. Se sienten en casa cuando se encuentran en medio
de la naturaleza y esta parece darles la bienvenida. Algunos saben tratar
de un modo especial a los animales, incluso a los animales salvajes.
Parece como si hubiera un lazo comin de mutua simpatia y confianza.
En algunos casos, ese mismo lazo aparece entre los ISFP y los nifios
pequefios de un modo instantaneo sin planearse.

O que vimos sobre os SP e, em particular, sobre o ISFP, relaciona-se com Sao
Francisco. Se 0 SJ Sdo Bento foi glorioso pela sua Regra; Sdo Francisco, por ndo
querer regra nenhuma, mas a espontaneidade da liberdade. Se Sdo Bento prescreveu
leituras e, muito cedo — a partir de Cassiodoro e seu mosteiro Vivarium — seus monges
se dedicaram ao scriptorium: a cOpia, ao estudo e ao ensino; Francisco prefere a vida a
intelectualizacdo. Sua com-paixdo para com 0s pobres e doentes. O senso artistico-
pastoral do concreto, que o leva a inventar o presépio. Seu amor a natureza e aos
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animais. Se o SJ Bento é o Padroeiro da Europa, S&o Francisco é o personagem mais
querido do mundo, amado por cristdos e nao cristdos, artifice da paz, padroeiro dos
animais, da ecologia e de milhdes de carinhosamente apelidados de Chico, Paco, Quico,
Pancho, Ciccio, Fran, Cisco, Kiko etc. pelo mundo. Além de dar nome a dezenas de
municipios pelo Brasil afora.

No confronto Francisco x Bento, este leva Ratzinger; aquele, Bergoglio. E o
Poverello ganha de goleada no sem nimero de pessoas que o0 tém como santo
onomastico. Dai que, para individualizar um determinado Chico o povo recorra a
determinag@es adicionais, por origem — como na classica “Chico Mineiro” (cangdo que
em 1946 consagrou Tonico e Tinoco e, 50 anos depois, sucesso na voz de Sérgio Reis)
— ou por outras caracteristicas (Chico Vesgo, Chico da Rosinha, Chico Valentéo etc.);
ou ainda explicitando o sobrenome, como na narrativa de Caymmi na maravilhosa
cangdo praieira “A jangada voltou s6”, na qual é preciso dar o sobrenome do
protagonista Francisco (pois, em qualquer aldeia, sdo muitos), mas ndo o do (raro)
Bento:

A jangada saiu
Com Chico Ferreira e Bento
A jangada voltou s6

Na mesma linha, a da necessidade de individualizar cada Francisco, Bento
presta-se a esse fator de determinacdo secundaria no famoso personagem de Mauricio:

Chico Bento.
LS / L

S - SRASL D01

,«

SR PEGDUS

N&o é por acaso que guando o imaginario popular quer um religioso para
romper as barreiras da burocracia e do legalismo, é na familia franciscana que
pensamos, como no caso de Frei Lourengo de Romeu e Julieta ou nos frades que

ajudam o Zorro (ou no “franciscanizado” frei Tuck de Robin Hood).

Ou a oposigéo entre o nominalismo franciscano e a ortodoxia beneditina que se
da em O Nome da Rosa.

Na vida de Francisco encontramos um famosissimo gesto impulsivo (tipico de
SP): para expressar seu desprendimento dos bens materiais, ficou nu em praca publica,
afrontando as ameacas do pai, rico comerciante de tecidos. Algumas mas linguas
eclesiasticas (confidencialmente, é claro) admitem a hipétese de que o antigo emblema
dos franciscanos, com dois bragos em cruz, seria na verdade o gesto, em versdo
estilizada, “dell 'ombrello” (dobrar o braco com a mao fechada, apoiada no cotovelo),
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que em Portugal, segundo Camara Cascudo (2012, verb. “Dar Banana!”’) se chama
eufemisticamente: “apresentar as armas de Sdo Francisco”! Essa teria sido a resposta
gestual de Francisco a pergunta do pai sobre que destino dar — ja que o filho ndo se
interessava — a seus ricos tecidos... Ndo sabemos como realmente as coisas se
passaram, mas 0 gesto ndo é simplesmente impensavel para nosso SP (mesmo que
santo).

Naturalmente, os mais “devotos” sempre preferirdo a interpretagdo pia:

"‘ EMBLEMA FRANCISCANO

Los primeros escudos con los brazos cruzados
que han llegado hasta nosotros son del siglo XV.
Durante la cuarta parte de este siglo y bien entrado
el XVI, la mano de Cristo, desnudo o con manga, se
halla a la izquierda del que mira, mientras que la de
Francisco, siempre con hdbito, estd a la derecha, y
ambas dentro de un campo limitado por un cordén.
El primer escudo del s XV tiene una cruz en la mano
de Francisco.
=« En el siglo XVI se cambia la posicién a como estd hoy.
Posteriormente se incluird la cruz entre los dos brazos.
En ngUh caso ambas manos crucificadas
La difusién del escudo franciscano de los brazos
cruzados de Cristo y de Francisco se lleva a cabo
durante el generalato de Francisco Sanson (1475-
1499), quien a través de las muchas obras de arte
q'ue encarga y dona a las iglesias de Asis, Padua,
Florencia, Brescia..., hace que se convierta en el
escudo propio de ia Orden Franciscana.
El significado del escudo es la conformidad de
Francisco con Cristo: el crucificado del Alverna con
el Crucificado del Gélgota.

http://slideplayer.es/slide/1033678/

Para finalizar esta parte, recordemos alguns pontos do livro classico de
Gilberto Freyre (1959), quase totalmente dedicado a expor a enorme contribuicdo
(embora muito menos documentada do que a de outras ordens) da energia criadora dos
franciscanos para a identidade brasileira:

- a presenca franciscana na paisagem, na vida na cultura do Brasil inteiro é
uma das constantes do modo brasileiro de ser (p. 15)

- o franciscano, aberto aos valores de outros povos e civilizagBes, opBe-se ao
risco de confundir o cristianismo com a civilizacdo europeia (pp. 19 e ss.). O
franciscanismo, a dificil arte das relacGes de europeus com ndo europeus, fomenta a
variedade de vozes dentro da unidade cristd. Variedade de vozes, de artes, de gostos, de
dangas, de alimentos, de estilos de arquitetura, contanto que sejam todos valores a
servico do Homem e, quando acrescentados as tradicBes europeias da Igreja, a servico
do cristianismo (p. 68).

- Essa abertura liga-se ao nominalismo, filosofia desenvolvida pelos
franciscanos, que opde o concreto ao abstrato, o especificamente regional ao
abstratamente universal (pp. 71 e ss.).

- “admiramos no franciscanismo, além de sua eterna mocidade de espirito, seu
carater socialmente democratico (...), sua identificacdo antes com a gente simples que
com a sofisticada, sua indiferenga aos titulos e aos bens chamados do mundo, sua
exaltacdo do que no homem é auténtico e do que na inteligéncia e no saber dos homens
¢ genuino” (p. 35). Etc.

5. O “jeito de ser” do Discipulo Amado na comunidade joanina — um tipo INFP
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O "discipulo amado" (em grego: dv épiket 6 ‘Incodc - expressdo utilizada cinco
vezes no Evangelho de Jodo) era o mais jovem membro da familia do seu pai e também
0 mais jovem do grupo dos apéstolos.

Aproximou-se de Jesus com aproximadamente vinte e quatro anos. O traco
mais forte de seu carater era a confiabilidade; sempre disposto, era corajoso, fiel e
devotado. Sua fraqueza era a vaidade. Homem de poucas palavras, exceto quando de
animo exaltado. Esteve muito ligado a Pedro nas atividades iniciais do movimento
cristdo, tornando-se um dos principais sustentaculos da igreja de Jerusalém.>®

O maior desejo de Jodo era resolver os conflitos internos e externos das
comunidades sob sua lideranca. A comunidade joanina em geral era composta por
pessoas com pensamentos de cunho gndstico, antecipando o gnosticismo no segundo
século, cuja influéncia marcou a histéria dos dois milénios do cristianismo. Jodo tinha
apreco por “retirar-se do mundo” com suas comunidades. Apoiava a visdo de que a
coisa boa é o conhecimento e a coisa ruim é o comer; o que se come é o conhecimento
(Cap. 13.32-34...). Talvez por isso também trabalhou frequentemente com conceitos
dualistas, como: baixo/alto, luz/trevas, dia/noite, 0 mundo do ser humano e o mundo de
Deus, aquilo que se vé e aquilo que verdadeiramente existe etc.

Garcia afirma que, ao que tudo indica, o evangelho de Jodo tem um forte
elemento de “mortificagdo do corpo” e constante contraste entre materialidade e
espiritualidade; que varios textos dificultam enxergar os ritos regulares da igreja
primitiva.’’” De fato, a linguagem que Jodo emprega, a constante linguagem figurada,
simbolica, ou de duplo sentido, é uma das caracteristicas mais marcantes de seu
evangelho. E o espirito que da a vida. A carne ndo vale nada (6.63). Jodo usa a palavra
espirito, por oposicdo a carne e sua interpretacdo é figurada, por oposicdo a inter-
pretacdo literal: “As palavras que vos falei sdo espirito e vida”, tém sentido figurado
profundo e vital.%®

Parece seguro inferir, a partir do género literario do QE (Quarto Evangelho),
que Jodo sacrifica praticas como a comensalidade (ainda que a substitua pelo rito do
lava-pés — que é uma pratica de esvaziamento), para ndo perder a identidade de
pertenca. Abre mao daquilo que valoriza, e, para ndo se indispor com a comunidade,
tolera. Jodo deseja pertencer a comunidade e, mesmo que possivelmente ndo conhecesse
as cartas paulinas, sua atitude revela ter adotado um interessante principio paulino:
"Fiz-me tudo para com todos, com o fim de, por todos os modos, salvar alguns” (1
C09.22).

Por outro lado, também podemos questionar se ndo foi o préprio Discipulo
Amado, pelo seu “jeito de ser” (seu perfil psicoldgico) e pela forma de escrever que
tenha levado a comunidade joanina a supervalorizar os aspectos puramente espirituais!
Nascimento lembra que “por trds desse Evangelho estd uma comunidade que nasceu
de modo simples, foi crescendo e adquirindo um jeito préprio de ser e de agir,
profundo na sua reflexdo e criativo na sua forma literaria” (2010, p. 22). Como
grupos sempre gravitam em torno de um lider e nunca sdo completamente impessoais e
acéfalos, suspeitamos que o Discipulo Amado influenciou profundamente o “modus
vivendi” das comunidades que liderou.

% «QOs doze apostolos™. Disponivel em: http://www.urantia.org/pt/o-livro-de-urantia/documento-139-0s-
doze-apostolos Acesso em: 04.05.2017.
570 Dr. Paulo Roberto Garcia, em aula do curso acima referido.
% PRADO, José Luiz Gonzaga. A Eucaristia no IV Evangelho: significante e significado. In:
http://www.vidapastoral.com.br/artigos/sacramentos/a-eucaristia-no-iv-evangelho-significante-e-
significado/#_ftn5 Acesso em: 01/05/17.
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Para essa releitura € preciso abandonar convicgfes pré-estabelecidas, talvez
presas a leituras fixadas por grupos e lideres cristdos da igreja oficial a partir do
segundo século. Este, a nosso ver, é um importante aspecto a ser levantado, pois a
comunidade joanina era a menos institucional e a mais desestruturada do Novo
Testamento — seguindo exatamente o perfil psicolégico do seu lider. E talvez,
precisamente por essa razdo, a comunidade joanina tenha sido absorvida pela igreja
oficial, cuja lideranga era inspirada por Pedro, certamente ndo um “desorganizado” NF.

Mas entdo, qual é, segundo DK, o perfil do temperamento INFP?

No INFP encontramos idealismo, empatia e amorosidade. Individuos com esse
perfil sdo pessoas compreensivas, discretas e sensiveis, capazes de identificar
facilmente as necessidades dos outros. Gragas ao seu talento em ajudar e “curar” os
demais em suas dores e problemas, o INFP é chamado por DK de “healer”. As
herangas deixadas nos escritos de Jodo e, mais tarde, os diversos registros literarios
sobre Jodo, permitem intuir que ele seria um tipo imaginativo nas suas comparagoes e
simbolismos — recorde-se por exemplo o festival de simbolos do Apocalipse —,
pensativo e introspectivo nas suas dissertacdes e pouco falante como discipulo. Sua
autoridade ndo era imposta, mas se firmou por ser admirado.

O INFP vive intensamente em um rico mundo interior. Presta atencdo a
esséncias e sua atracdo natural esta longe do mundo, voltado para a abstracao e o ideal.
A realidade é simplesmente um ponto de apoio para a imaginacao aflorar. Dai a énfase
ao “bem-aventurados os que ndo viram e creram” (Jo 20.29). E tudo o que recolhe no
capitulo 9 do QE sobre ver e ndo ver, cegos que véem e pessoas que véem mas Sdo
cegas, a que Pieper (2000) dedicou a magistral conferéncia “A experiéncia com a
cegueira”:

[No cap. 9 de Jodo] se descreve uma experiéncia. Uma experiéncia que,
alias, ndo pode ser repetida por todo mundo. Mas, talvez, esse "todo
mundo” reconheca que pode muito bem ocorrer uma repeticdo em
qualquer época, de modo igual ou semelhante. Trata-se de uma
experiéncia com a cegueira; um dos protagonistas € um homem cego. Ao
final, ficara evidente que também um olho que vé pode ser cego.

Alias, esse tipo especial de cegueira é bem o tema de nossa historia.

Os INFPs, super idealistas, estdo sempre procurando o bem, mesmo nas piores
pessoas e eventos, buscando caminhos para tornar tudo melhor. Porém, ainda que sejam
introvertidos e aparentemente calmos, os INFPs vivem paixao intensa. Somam cerca de
4% da populacdo, por isso o risco de serem incompreendidos é alto, mas quando
encontram pessoas parecidas, a harmonia que sentem serd grande fonte de alegria e
inspiracdo. INFPs tém a capacidade de ver o bem em quase qualquer um ou qualquer
coisa, por isso também sdo conhecidos como “mediadores” ou diplomaticos.

Os INFPs podem se perder na busca do bem e negligenciar a rotina (e a
organizacdo) que a vida demanda. Muitas vezes se perdem em pensamentos, gostando
de contemplar o hipotético e o filoséfico, mais do que qualquer outro tipo psicoldgico.
Tendem a perder o contato, retirando-se como eremitas e tém dificuldade de voltar para
0 mundo real. Sonham em resolver todos os problemas do mundo.

Quando necessitam tomar decisfes, de modo geral, os INFPs olhardo para a

honra, a beleza, a moralidade e a virtude — sdo guiados pela pureza de suas intengdes e

ndo por gratificagdes e punicdes. E interessante lembrar que Jodo se orgulha do fato de
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ser “0 discipulo amado”. INFPs sentem orgulho dessa qualidade (da pureza de suas
intengBes), porém, de modo geral, as pessoas ao seu redor ndo compreendem o motivo
por trds desses sentimentos, o que pode levar os INFPs ao isolamento. Com relagdo a
Jodo, neste aspecto, basta observar que tinha forte inclinagdes misticas e havia sido
discipulo de Jodo Batista — um essénio.

Sentimentos de extrema profundidade podem permanecer escondidos por longo
tempo nos INFPs, até que as circunstancias evoquem uma resposta apaixonada. N&o foi
por acaso que Jodo, juntamente com o discipulo Thiago, quando viu comprometida a
reputacdo do Mestre que ndo foi recebido pelos samaritanos, pergunte: “Senhor, queres
que mandemos descer fogo do céu para os consumir”? (Lc 9.54). Curiosamente esse
episodio ndo é relatado no evangelho joanino.

Outra caracteristica dos INFPs é que, embora também estejam inclinados a
descrever o lado obscuro da vida, acreditam que o bem finalmente triunfa. Essas
qualidades permitem que INFPs se comuniquem profundamente com os outros, falando
com facilidade através de metaforas e parabolas, entendendo e criando simbolos para
compartilhar suas ideias. A forca dessa comunicacdo intuitiva é atil para trabalhos
criativos, e ndo é surpresa que muitos INFPs sejam poetas, atores, escritores e mestres
espirituais.

Vejamos alguns textos que evocam o perfil INFP no evangelho joanino.

E interessante notar que, embora na primeira divisdo do livro (1.19 — 12.50) —
que ¢é dedicada ao que se convencionou chamar de “sinais” (semeion) que descrevem
situacBes concretas — Jodo dé também a estes um sentido simbdlico, revelando a forte
perspectiva espiritual da obra inteira. A linguagem figurada, simbdlica, ou de duplo
sentido, € uma das caracteristicas mais marcantes do evangelho joanino, a ponto de
Cullmann®® té-la como sua chave interpretativa.

Também € interessantissimo perceber que, para deixar o leitor mais atento ao
sentido figurado e espiritual das palavras de Jesus, o autor do QE usa um curioso
artificio: Um personagem (ou um grupo) entende literalmente o que Jesus diz e faz uma
pergunta tola, ridicula, interpretando suas palavras do modo mais grosseiro possivel.
Trés textos em particular chamam a atengdo para isso:

1. No capitulo 3, Nicodemos pergunta se serad preciso entrar outra vez no
ventre da mae para “nascer de novo”.

2. No capitulo 4, a mulher samaritana pede que Jesus lhe dé da agua que
vira fonte permanente para que ela ndo precise mais buscar agua.

3. E no capitulo 6 sdo os judeus que fazem a pergunta tola: “Como € que
este homem vai nos dar a sua carne para comer”?

Portanto, como diziamos, também a primeira divisao do livro (conhecido como
o “livro dos sinais” ou “dos milagres”) remete constantemente ao sentido simbdlico e o
estilo poético se encontra espalhado pelo livro inteiro. Vejamos:

5 CULLMANN, Oscar — Cristologia do Novo Testamento. Disponivel em: https://docs.google.com/vi
ewer?a=v&pid=sites&srcid=Z2GVmY XVsdGRvbWFpbnxyZWdpc3Ryb2NpZW50aWZpY29823g6M2U
4AMDQ1ZGQOMjM4MWNhONg Acesso em: 05/05/2017.
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1. As bodas de Cana (2.1-12) — a finalidade do cenério concreto tem o
proposito figurado de “manifestar a gloria de Jesus” (vs 11), ou, como
no capitulo 4.23: “adorar em espirito e em verdade”.

2. A cura do filho de um oficial do rei (4.43-54) — Jodo chama a atencdo
novamente para o que é mais importante: o crer sem ver — “se nao virdes sinais
e prodigios, de modo nenhum crereis” (vs 48).

3. A cura do paralitico (5.1-47) — “Meu Pai trabalha até agora e eu trabalho
também” (vs. 17)

4. A multiplicacdo dos pées (6.1-15) — “Vendo, pois, os homens o sinal que Jesus
fizera, disseram: Este é verdadeiramente o profeta que devia vir a0 mundo”.(vs
14)

5. O caminhar sobre as aguas (6.16-70) — “Sou eu, ndo temais™! (vs 20) — chama
a atencdo para o que aquela figura andando sobre as aguas representa para
eles.

6. A cura do cego de nascenga (9.1-41) — “Enquanto estou no mundo, sou a luz do
mundo” (vs. 5)

7. A ressurreicdo de Lazaro (11.1-54) — “Naio te disse eu que se creres veras a
gloria de Deus”? (vs. 40)

Na segunda divisdo do livro, chamado de “o livro da glorificagdo”, a linguagem
é total e explicitamente simbdlica e enigmatica o que, a nosso ver, retrata ainda melhor
o0 “jeito de ser” do autor. E, a luz das trés epistolas e do Apocalipse de Jodo, arriscamos
dizer que, na literatura joanina, a linguagem simbolica/metaférica € sua marca
registrada, o espago em que realmente se encontra a vontade. Alguns textos nos ajudam
a perceber isso.

1. Jesus lava os pés dos discipulos (13) — “...tendo amado os seus que estavam no
mundo, amou-os até ao fim” (vs. 1b); “Quem ja se banhou ndo necessita de
lavar sendo os pés; quanto ao mais esta todo limpo. Ora, vés estais limpos, mas
nao todos” (vs.10); “Para onde eu vou, ndo me podes seguir agora; mais tarde,
porém me seguiras” (vs. 37).

2. Jesus conforta os discipulos (14) — “eu sou o caminho, a verdade e a vida;
ninguém vem ao pai sendo por mim” (vs. 6).

3. A videira e 0 ramos (15) — “Eu sou a videira verdadeira e 0 meu pai é 0
agricultor... eu sou a videira, vos os ramos...” (vs.8);

4. A misséo do Consolador (16) — “Um pouco, ¢ ndo mais me vereis; outra vez
um pouco, e ver-me-eis; “Vim do pai e entrei no mundo; todavia deixo o mundo
e vou para o pai” (vs. 28)

5. A oracdo sacerdotal (17) — “E a vida eterna ¢é essa: que te conhegam a ti, o
unico Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem enviaste” (vs.3); “...a fim de
que todos sejam um; e como és tu, ¢ pai, em mim e eu em ti, também sejam eles
em nos” (vs. 21);

6. Jesus diante de Pilatos (18) — “Jesus respondeu: O meu reino nao ¢ deste
mundo. Se o0 meu reino fosse deste mundo, 0s meus servos teriam lutado para
eu ndo ser entregue aos judeus. Mas agora meu reino nao ¢ daqui” (vs. 36)
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7. A morte de Jesus (19) — “Quando, pois, Jesus tomou o vinagre, disse: Esta
consumado! E, inclinando a cabega, rendeu o espirito” (vs.21).

8. Jesus aparece novamente aos discipulos — (20) “Porque me viste, creste? Bem-
aventurados os que ndo viram e creram”! (vs. 29).

Parece que o crer sem ver era mesmo a grande énfase na comunidade joanina.
Para Jodo — e, de modo geral, para a comunidade joanina — a ideia de um elemento
superior a tudo o que era material e corpéreo, sempre esteve presente. Como sabemos, a
comunidade joanina foi se configurando pela convivéncia com pessoas de origens
culturais diversas e, consequentemente, de crencas também. Era composta de discipulos
de Jodo Batista, judeus, galileus, samaritanos, judeus helenistas e gregos. 1sso suscitou
muitas controvérsias e conflitos frequentes diante dos quais seu lider tinha que se
posicionar. Como lider de perfil INFP, Jodo consegue transitar bem nesse ambiente de
grande diversidade cultural e religiosa. Sua psicologia pastoral reflete grande
maleabilidade e tolerancia. E, ainda que fosse seu desejo fazer a reunido/unido dos
diferentes pensamentos, € seu espirito conciliador e mediador que prevalece. A auséncia
da comensalidade na comunidade joanina pode ter esse pano de fundo, ou seja, que o
seu lider, por ter um perfil psicoldgico conciliador, permitiu/tolerou que a comunidade
se “alimentasse” apenas do conhecimento ¢ estabelecesse o lava-pés e outros elementos
identitarios como ritos de pertenca em substitui¢do ao ato eucaristico.

Concluimos reiterando a limitacdo prépria das analises tipolégicas;
especialmente no caso de Jodo, um gigante do espirito que transcende qualquer
enguadramento. De qualquer modo, a aplicacdo da teoria keirseyana a um lider
religioso como o Discipulo Amado, permite uma leitura — ao lado das demais
apresentadas neste artigo — que ajuda a compreender (verstehen) o seu estilo pessoal.

6. Nota sobre dois grandes mestres da tradi¢ao chinesa

Se Bento é o “fundador” da Europa, o que dizer da incomensuravel influéncia
de Confucio no Extremo Oriente?

Tal como Bento, Confucio recebe também uma ordem do Céu, como ele mesmo
diz na famosa passagem dos Analectos (1, 4). E vai em busca de resgatar a Tradi¢édo
dos Antigos e codifica-la em suas edi¢bes. Conflcio marcard por milénios a educacédo
oriental, pautada por ritos (tal como Bento com sua Regra). Ritos que, na mente do
Mestre, longe de serem rituais vazios, sdo instancias de reveréncia (Livro dos Ritos I,
1), da devida reveréncia. Na autorizada interpretacdo de Sproviero (1998):

A tradicdo extremo-oriental veiculada por Confucio (551-479 a.C.)
remonta a uma Antiguidade portadora de uma sabedoria divina,
preservada e a0 mesmo tempo corrompida nos tempos posteriores, e que
a chamada escola confuciana cuidou, nagueles tempos de extremo caos
politico-social, de fixar e transmitir por sua vez a posteridade, e que por
mais de dois milénios tem se constituido na unidade cultural do povo
chinés.

Também no caso de Conflcio, espirito grandioso, a sabedoria supera a mera

codificacdo e introduz a necessaria flexibilidade, ponto que gostaria de ressaltar nesta
Nota. Como se I& nos Analectos:
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7.14 The Master heard the shao music when he was in Qi. For the next
three months, he did not notice the taste of meat. He said, “I never
imagined that music could be this beautiful.”

7.19 The Governor of She asked Zilu about Confucius, and Zilu gave no
answer. The Master later said to Zilu, “Why didn’t you simply say that
he is the sort of person who forgets to eat when pursuing a question, who
forgets to worry when suffused with joy, and who does not note that old
age is coming?”

11.26. Zilu, Zeng Xi, Ran You [Ran Qiu], and Gongxi Hua were seated
in the Master’s company. The Master said, “Just because I am a little
older than you are, don’t let that stop you [from speaking your mind].
You have often said, ‘No one understands me.” If someone did
understand you [and appreciate you], what would you do then?” Zilu
quickly offered a response: “If I were to govern a state of a thousand
chariots, one that was squeezed between two powerful states, worn out
by unwanted warfare, and made even weaker by famine, | would be able,
within three years, to give the people courage and let them know the
right way to put their lives in order.” Confucius smiled at him.

“And Qiu [Ran Qiu], what about you?” “If T were put in charge of a
place measuring sixty or seventy li square, or even fifty to sixty li
square, I would be able, within three years, to meet the people’s needs.
As for the practice of rites and music, | will have to leave them to the
gentlemen.” “What about you, Chi [Gongxi Hua]?” “I am not sure if I
can do this well, but I am willing to learn. | would like to be a minor
official, assuming the role of either an assistant in ritual affairs at the
ancestral temple or a junior diplomat, dressed in a black robe and
ceremonial cap, at a conference of the regional rulers.” “And you, Dian
[Zeng Xi]?” Zeng Xi had been playing the zither. Now his playing was
coming to the end. With the last note still vibrating in the wind, he put
down his instrument, stood up, and said, “What I would like to do is
different from what we have just heard from these three.” Confucius
said, “There is no harm in that. We are all telling each other what’s on
our mind.” Zeng Xi replied, “In late spring, when the spring clothes
have just been made, with five or six young men or six or seven young
boys, | would like to go bathing in the River Yi and enjoy the breeze at
the rain prayer altar, and then come home singing.” Confucius sighed
and said, “I am for Dian.”

14.32  Weisheng Mu said to Confucius, “Qiu, why are you always
hopping around? Could it be that you are practicing the glibness [of a
persuader]?” Confucius said, “I would not dare to be glib [ning]. It is
just that | worry about getting stuck in one place and with just a single
point of view [gu].”

E no Records of the Grand Historian de Sima Qian:

Confucius got separated from his disciples. So he stood alone by the east
gate of the city wall. A man of Zheng, who had seen him there, later
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remarked to Zigong, “There is a man by the east gate. He has the
forehead of the sage ruler Yao, the neck of the supreme arbiter Gao Yao,
the shoulders of the prime minister Zichan, and is just three inches
shorter than the great emperor Yu from the waist down. Yet he looks
confused and miserable, like a dog that has lost his way home.” Later,
when Zigong found Confucius, he repeated exactly what this man had
told him. Confucius smiled and said, “I can’t really accept what this man
suggested about my shape and build. But what he said about me looking
like a stray dog is true. I can’t argue with that.”

Se podemos aproximar Conflcio de Bento de Nursia; outro grande sabio antigo
chinés, Laozi, em alguns aspectos, coincide com Francisco de Assis; sua proposta de
radical volta & vida em simplicidade da natureza, anti-intelectualismo “néo ao estudo”
(p. ex. Livro XX do Tao), e até a celebragao de, no dizer de Francisco, “nossa casta
irma”, a 4gua (Livro VIII do Tao):

VI
0 bem supremo é como agua

agua... apura as dez-mil-coisas sem disputa
habita onde os homens abominam

por isso abeira-se ao curso

morar bom é onde
coracdo bom é profundidade
doar bom é amor

falar bom é sinceridade
governo bom é ordem

Servico bom é capacidade

movimento bom é quando

eis gue s6 sem disputa ndo ha oposicdo

XX

ndo ao estudo e foi-se a inquietacédo
"sim" e "pois ndo" guanto se distinguem?
bem e mal como se distinguem?

0 que os homens temem nao se pode ndo temer?

estéril! esse nem sim nem ndo
(http://www.hottopos.com/tao/dao_de_jing01.htm)
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Josef Pieper e C. S. Lewis: metodologia, linguagem e amor

Enio Starosky
Jean Lauand

Resumo: Josef Pieper e C. S. Lewis sdo dois dos principais filésofos do século XX. Este artigo discute
algumas das principais caracteristicas de pensamento compartilhadas por JP e CSL, especialmente no
que se refere a linguagem e ao método de filosofar, a partir de seus tratados sobre o amor.

Palavras Chave: Josef Pieper. C. S.Lewis. filosofia cristd. linguagem. amor.

Josef Pieper and C. S. Lewis: Philosophy, Language and Love

Abstract: Josef Pieper and C. S. Lewis are two of the main philosophers of the 20th century. This
article discusses some main characteristics shared by JP and CSL — especially in which concerns
language and method — focusing in their treatises on love.

Keywords: Josef Pieper. C. S.Lewis. Christian Philosophy. Language. Love.

Dois grandes pensadores do séc. XX

Josef Pieper e C. S. Lewis — doravante abreviados por JP e CSL — foram, sem
davida, dois dos mais importantes filésofos do século XX.

Para JP, recolhemos a apresentacdo recentemente feita por um dos principais
estudiosos no Brasil:

O filésofo alemdo Josef Pieper (1904-1997) é considerado um dos
maiores pensadores do século XX, ao lado do também alemdo Martin
Heidegger (1889-1976). Nascido em Elte, na Westfalia, ele estudou
filosofia, direito e sociologia nas Universidades de Miinster e Berlim.
Doutorou-se em 1928, na Universidade de Minster, com uma tese sobre
os fundamentos ontoldgicos da moral segundo o filésofo medieval
Toméas de Aquino. Durante mais de 50 anos, lecionou Antropologia
Filoséfica em Minster. Recebeu importantes prémios internacionais,
como o Balzan (uma espécie de “Nobel” de ciéncias humanas), em 1982,
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e a Aquinas Medal, da American Catholic Philosophical Association, em
1968. Foi professor-visitante nos Estados Unidos, India, Japdo e
Canada.

Em mais de seis décadas de atividade ininterrupta como escritor, de
1929 a 1992, Pieper publicou exatas 86 obras, como registra o site do
Josef Pieper Arbeitsstelle (http://josef-pieper-arbeitsstelle.de), centro de
estudos sobre o filésofo alemédo instalado na Theologische Fakultét
Paderborn, na Alemanha. Elas ja foram traduzidas para pelo menos 18
linguas e publicadas em 24 paises, incluindo Estados Unidos, Inglaterra,
Espanha, Argentina, Franga, Holanda, Japdo, China e Hungria.

Pode-se dividir essa vasta producdo em duas fases, como faz Jean
Lauand num livro pioneiro no Brasil sobre Pieper®. A primeira delas vai
de 1929 até 1934 e se caracteriza por textos voltados para a questdo
social. E quando Pieper publica Die Neuordnung der menschlichen
Gesellschaft (“A reordenacdo da sociedade humana”), Thesen zur
Gesellschaftspolitik (“Teses sobre politica social”) e Grundformen
sozialer Spielregeln (“Formas basicas de regras sociais™). Neles, o
filésofo explora, entre outros temas, “o verdadeiro e radical sentido da
doutrina social da Igreja, contra as atenuacBGes conservadoras das
traducdes oficiais”®.

A segunda fase — a definitiva — vai de 1934 até o fim da vida do fil6sofo.
Nessa fase predominam os textos em que faz a interpretacdo dos gran-
des pensadores do Ocidente — principalmente Platdo e Tomas —, analisa
em profundidade temas ligados a antropologia filoséfica e langa novos
olhares sobre o filosofar, a cultura e o sagrado. (CASTRO, 2013, p. 61)

Uma nota de apresentacdo de CSL nos vem dada por uma de suas editoras no
Brasil, a Martins Fontes:

C. S. Lewis nasceu na Irlanda, em 1898. Em 1954 tornou-se professor
de Literatura Medieval e Renascentista em Cambridge. Foi ateu durante
muitos anos e se converteu em 1929. Essa experiéncia o ajudou a
entender ndo somente a indiferenca como também a indisposi¢do de
aceitar a religido; e, como autor cristdo, com sua mente
excepcionalmente logica e brilhante e seu estilo vivo e ldcido, ele foi
incomparavel. Suas obras sdo conhecidas, em traducdo, por milhGes de
pessoas no mundo inteiro. “A abolicdo do homem”, “Cartas de um diabo
a seu aprendiz”, “Cristianismo puro e simples” e “Quatro amores” sao
apenas alguns de seus best-sellers. Escreveu também livros de ficcdo
cientifica, de critica literaria e para criangas. Entre estes estdo “Cronicas
de Néarnia”. C. S. Lewis morreu em 22 de novembro de 1963 em sua
casa em Oxford. (http://direitasja.files.wordpress.com/2012/10/c-s-
lewis-a-abolicao-do-homem.pdf)

8 O que é uma universidade? — Introdugdo a filosofia da educagdo de Josef Pieper, Sdo Paulo,
Perspectiva, 1987.
61 Jean Lauand, obra citada, p. 30-31.
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Ambos tém diversas caracteristicas em comum, a mais notéria é a de que —
mesmo sendo filésofos de pensamento profundo e denso — recusam-se a empregar
complicadas terminologias técnicas e valem-se do pensamento e da comunicacdo em
linguagem comum, essa que falamos e ouvimos todos os dias. Ambos séo imensamente
lidos pelo grande publico e o classico infantil de CSL, “O Led&o, a feiticeira e o guarda
roupa”, tornou-se, no cinema, uma das maiores bilheterias de todos os tempos.

Esse emprego da linguagem comum ndo é, em ambos, uma opcdo de
“divulgacdo”, mas uma convic¢do profunda de que é na linguagem corrente que se
encontram as pistas para a reflexdo filosofica, como veremos ao contemplarmos alguns
aspectos de seu tratamento do tema de que aqui nos ocupamos: 0 amor.

Ambos profundamente cristdos (JP catdlico; CSL convertido a Igreja
Anglicana), mantém o equilibrio e o rigor em seu filosofar, permanecendo dentro dos
limites proprios dessa atividade.

Uma constante metodoldgica: filosofia e linguagem

Como diziamos, um primeiro aspecto que chama a atencdo de quem se depara
com as obras de JP ou CSL €é que o pensamento de ambos se apoia na linguagem
comum, tomada como grande indicadora da realidade antropoldgica que se queira
estudar. Neste topico, apresentaremos algumas consideracdes sobre a fundamentacédo
dessa metodologia em JP (em boa medida compartilhada por CSL), valendo-nos de dois
artigos anteriores de Lauand.

A primeira e mais importante consideracdo é a de que o acesso a realidade
humana — como a de nosso objeto: 0 amor — ndo é direto. As realidades ndo humanas
sdo diretamente acessiveis: para saber o que € o sal, vou a um laboratoério de quimica,
aplico tais e tais reagentes e verifico que o sal é um composto de cloro e sodio; se quero
conhecer 0 mosquito Aedes Aegipti, vou a um laboratério de Biologia e aplico um
microscopio ao inseto; para saber do planeta Marte valho-me de um telescépio ou envio
um robd sonda. Para descobrir o Bdson de Higgs (a assim chamada “particula de
Deus”) os pesquisadores se valeram de um acelerador de particulas que gera colisGes de
particulas subatémicas em alta energia para determinar como estas adquirem massa.
Mas ndo tenho acesso direto para saber o que é a gratiddo ou a inveja ou o amor, as
realidades humanas. Embora tenhamos “experiéncia” delas, ndo podemos de modo
imediato expressa-las de modo conceitual. E é que ndo sdo compostas somente do que 0
homem pode perceber a partir da sua percepcao fisica como olfato, tato, audicao, visdo
e paladar. E mesmo nas percepc¢des fisicas, nos sentidos elementares do corpo, da-se
algo mais do que simplesmente 0 que € externo ou passivel de ser submetido a um
experimento. Quando digo que olhei e vi; ouvi e escutei; apalpei, cheirei e senti; comi e
senti o0 gosto, estou admitindo que a compreensdo da realidade se da através do
(indiretamente) érgdo do qual meu corpo é dotado. Mais do que possamos imaginar,
boa parte da realidade humana ndo é acessivel & observagdo dos sentidos: como na
referéncia que faz a Biblia quando diz que “aquilo que se vé foi feito daquilo que ndo se
vé” (Hb 11, 3).

Dai, para nossos autores, a importancia da linguagem, como mostramos em
LAUAND (2011):

“O caminho que sobe e 0 que desce s80 um mesmo e Unico caminho”.
Aparentemente, nada mais evidente do que esta sentenca de Heraclito de
Efeso (c. 540-470 a.C.), conhecido como “o obscuro”. Como naguela
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vez — parece piada — em que um ciclista gabando-se de seu bairro,
excelente para andar de bicicleta porque ndo tinha subidas, teve que
ouvir a pergunta: “E descidas, tem?”. Claro que se ndo ha subidas,
também n&do ha descidas...

Mas, por vezes, hd algo mais, ha surpresas por tras das obviedades.
Quem ndo toma um pequeno susto quando vem a saber que o primeiro
critério de desempate para times que tiverem o mesmo nimero de pontos
no Campeonato Brasileiro de Futebol é favorecer a equipe que tiver
maior numero de derrotas? N&o, poderia alguém objetar, o critério
favorece é o time que tiver maior nimero de vitorias! Mas acontece
que... 0 time que tem mais derrotas e 0 que tem mais vitorias sdo o
mesmo e Unico (aquele que tem menos empates)!!

Na verdade, a sentenca de Heréaclito esconde em si profundas surpresas.
Alias é do préprio Heraclito a afirmacdo de que a natureza gosta de se
esconder, e podemos acrescentar: a realidade humana gosta de se
esconder. Dai que precisemos de um método (palavra que
etimologicamente remete a “caminho”), para subir até esse tesouro que
desceu e esté escondido.

As etimologias sdo parte importante desse jogo de sobe e desce e de
esconde-esconde. Ndo é por acaso que, por exemplo, os dois fildsofos
mais lidos na Alemanha de hoje — Josef Pieper (1904-1997) e Martin
Heidegger (1889-1976) — voltem-se continuamente para as etimologias,
guando querem investigar as profundezas da realidade humana.
Precisamente uma das grandes contribuicdes do préprio Pieper para o
método da antropologia filoséfica foi (seguindo a maxima de Heraclito)
a de evidenciar que nosso acesso ao ser do homem, escondido, é
fundamentalmente indireto. Pois os grandes insights que temos sobre o
mundo e 0 homem ndo permanecem em nossa consciéncia reflexiva, logo
se desvanecem, se transformam, acabam por se esconder em trés grandes
sitios: instituicdes, formas de agir e linguagem. Esses grandes insights
estdo portanto ativos, mas ocultos: em grandes instituicGes - como por
exemplo a do tribunal do juri ou a universidade, que tanto nos revelam
sobre o espirito humano -, em formas de agir - como é o caso do ato
poético, tema recorrente nos proprios poetas -, e na linguagem, a
linguagem comum: essa que falamos e ouvimos todos os dias.

Logo, se quisermos recuperar filosoficamente aqueles insights sobre o
homem, devemos procurar atingi-los em seu novo estado: como
principios ativos ocultos da linnguagem, a serem descobertos também
nas etimologias. Nesse quadro, a etimologia passa a ser importante
componente desse laboratério para o filésofo que é a linguagem: é por
trds de fatos da linguagem que se escondem preciosas informagdes
filosdficas — e também socioldgicas, historicas etc.

Pois, para citar novamente Heréclito: é no quotidiano que estdo os
deuses. Aparentemente, ndo! Nossa vida quotidiana, transcorre em meio
a uma rotina, “a vidinha com toda a chaturinha dela” (Adélia Prado),
preocupados com o transito, com pequenos desentendimentos familiares,
com apertos financeiros, com o desempenho de meu time no campeonato
etc. Mas pode acontecer que — em meio a essas prosaicas realidades do
“diario dos dias” (Guimardes Rosa) — de repente, soframos um abalo
que nos revela, como numa iluminagdo que “desce”, com extraordinaria
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nitidez, algo de profundo a respeito da realidade humana: um insight
filosofico, um estremecimento poético (ou artistico, em geral), amoroso,
religioso ou tantico, as cinco possibilidades de corte vertical no varejdo
da vida, que o filésofo Josef Pieper encontra na obra de Plat&o.

Essas consideragdes complementam-se com os trechos de LAUAND (2004),
dedicado precisamente as relacfes entre método e linguagem em JP e que recolhemos
agui:

Vale a pena que nos detenhamos também nas riquissimas contribuicdes
especificas de JP no campo dos procedimentos metodoldgicos. E alias,
se seguimos o préprio JP, o método ndo deve ser considerado como uma
realidade autdnoma, mas que depende, decorre desse mesmo filosofar. A
sentenca de Fichte, citada por JP®%: “A filosofia que se escolhe depende
do homem que se €” pode ser parafraseada e aplicada a nosso tema: “O
método que se escolhe depende da concepcio de filosofar”®,

Esta é a razdo pela qual - no caso de JP - o método escapa a toda
tentativa de “operacionalizacdo”, de deixar-se expressar em “receitas”
ou regras rigidas. Pois filosofar ¢, para JP: “um processo existencial
que se desenvolve no centro do espirito, um ato espontaneo que arranca
da vida interior®*

Alias, como caberia falar em métodos rigidos em uma obra que tdo
acertadamente foi qualificada - por ninguém menos do que T. S. Eliot -
como de insight e sabedoria?®

Seja como for, ha claramente um método em JP; um método tdo
dialeticamente unido a sua antropologia, que nem sequer é possivel
pensar uma dessas realidades separada da outra: seu método € o que é
pela sua pessoal concepcdo de filosofar; e ele exerce o filosofar por
meio do método.

No caso do filosofar de JP, isto - a conexdo do método com seu
filosofar, com sua antropologia filoséfica - € muito forte e o fato de que
0 préprio JP ndo tenha dedicado diretamente ao tema método mais do
gue umas poucas paginas (poucas, mas muito luminosas) significa
talvez que o método esta tdo vivamente integrado a sua antropologia que
- parafraseando o célebre pensamento de McLuhan - pode-se dizer da
obra de JP: “0 método é a mensagem”.

O método: caminhos indiretos para 0 homem.

Quando se contempla a vasta obra filosofica de JP e se constata que
versa sobre temas tdo variados como Metafisica, Filosofia da Histéria,
Etica etc., é natural que o pesquisador indague sobre a existéncia de

62 \Was heisst Philosophieren?, p. 109.
83 Naturalmente, como o préprio JP faz notar, ndo se trata no caso do filosofar - nem no de seu método -
de “escolher” (“certamente ndo é algo assim como se se ‘escolhesse’ uma filosofia; em todo caso, o que
Fichte quer dizer ¢ claro e também acertado”).
6 Verteidigungsrede fiir die Philosophie, p. 28
8 Eliot, T. S., Insight and Wisdom in Philosophy, p. 16.
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possiveis constantes por detras dessa multiforme variedade: Que ha em
comum (se é que h& algo em comum...) em temas aparentemente tao
distintos como por exemplo em seus estudos sobre o filosofar, a virtude,
ou o principio metafisico da verdade das coisas?®®

O tema, o0 grande tema que subjaz a todos os escritos pieperianos é o
homem, a antropologia filoséfica. Mas - e com isto tocamos um dos
tracos principais do pensamento/método de JP - a essa realidade
fundamental, 0 homem, s6 ha acesso por caminhos indiretos.

Repito: esta afirmacdo (“ao objeto fundamental do filosofar, o homem,
s6 ha acesso por caminhos indiretos”) estd na propria raiz do
pensamento/método de JP. e vale a pena que nos detenhamos em
explica-la um pouco, langando luz sobre o método e sobre a dialética
método/contetdo de que falamos ha pouco.

Memoria, mide das musas

Em um texto isolado: “Erinnerung: Mutter der Musen”® - um breve

discurso em homenagem a uma artista plastica -, JP expressa algo de
muito importante sobre 0 homem e indiretamente sobre 0 método de seu
filosofar.

A Memdria, Mnemosyne, é a méde das Musas: ndo ha memoéria para o
homem - diz JP citando Safo - sem as Musas. O homem é um ser
esquecedico e precisa das musas para recorda-lo - agora citando
Pindaro - da grandeza da obra divina.

JP resume a sugestiva cena apresentada por Pindaro, em seu “Hino a
Zeus”. Zeus decide intervir no caos e, entdo, toda a confuséo informe
vai dando lugar a harmonia e a ordem: kosmos. E quando, finalmente, o
mundo alcanca seu estado de perfeicdo (estreando a terra, 0s rios, 0s
animais, 0 homem...), Zeus oferece um banquete para apresentar aos
deuses - atbnitos ante tanta beleza - sua criagdo... Mas, para surpresa
dos convidados, ante a pergunta (quase meramente retérica) sobre se
falta algo ou se ha algum defeito, ouve-se uma voz que indica a Zeus
uma grave e insuspeitada falha: faltam criaturas que reconhecam e
louvem a grandeza divina do mundo..., pois 0 homem é um ser que
esquece. O homem, que recebeu da divindade a chama do espirito; o
homem, esta, afinal, mal feito, mal acabado: ele tende a insensibilidade,
a ndo reparar... a esquecer! As musas (filhas de Mnemosyne), as artes,
aparecem como uma primeira tentativa de conserto de Zeus: a divindade
as oferece como dadiva ao homem como companheiras, para ajuda-lo a
lembrar-se...

Naturalmente, a missdo de resgatar ao esguecimento importantes
realidades ndo compete somente as artes®®. O filosofar (e para JP o
filosofar estd muito proximo da arte) deve recordar-nos das grandes
verdades que sabemos, mas das quais, uma e outra vez, nos
esquecemos. Sempre atento a linguagem, JP faz notar que a lingua

% Como, por exemplo, nos livros Was heisst Philosophieren?, Menschliches Richtigsein. Die
Kardinaltugenden neu bedacht e Wahrheit der Dinge.

57 In Nur der Liebende singt, Stuttgart, Schweibenverlag, 1988.

% Nur der Liebende singt, Stuttgart, Schweibenverlag, 1988, p. 37.
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inglesa dispde de duas palavras para recordar: remember e remind. As
musas sdo as grandes reminders, fazem com que o artista recorde e, por
sua vez, faca recordar a outros.

Precisamente esse carater esquecedor do homem (ele sim se lembra do
trivial, mas se esquece do essencial), estd nos fundamentos do método
de filosofar de JP, um método que atinge seu objeto, 0 homem, por
caminhos indiretos.

A experiéncia: sabemos mais do que o que sabemos

A primeira vista pode parecer contraditdrio falar de caminhos indiretos
em um filosofar como o de JP, que - e esta é outra caracteristica
essencial do método - sempre se dirige ao fenbmeno e se apdia na
experiéncia. De fato, por exemplo em seu estudo sobre o sagrado, diz
JP: “Como sempre, comegaremos por apontar do melhor modo possivel
a resposta (@ uma indagacdo filosofica) dirigindo a atencdo ao
fendmeno, isto é, aquilo que se manifesta®.”

Desde o mais minGsculo artigo ao mais volumoso livro, sempre a
analise pieperiana se alimenta da manifestacdo, do fendbmeno: o insight
e a sabedoria se encontram justamente no esforco de trazer a
consideracdo tudo aquilo que realmente é significativo em relagdo a esta
ou aquela experiéncia. E é por apoiar-se na experiéncia, que 0
pensamento de JP tem a viveza e o colorido do concreto, do vivido, e é
por isso gue suas obras sdo de leitura tdo agradavel e se impdem com o
peso da realidade.

Essa ligacdo com a realidade, com o “fenbmeno” é o que da a nossos autores o
forte sabor de pensamento vivo e de credibilidade. JP, por exemplo, evoca as
significativas observacfes do psiquiatra René Spitz e da — entdo pouco conhecida —
Madre Teresa de Calcuta. Mas voltemos a analise de Lauand (2004).

Mas precisamente neste voltar-se para a experiéncia é que reside o
carater problematico do filosofar e — paradoxalmente a primeira vista —
a necessidade de um caminho indireto para o filosofar. Pois o contelido
das experiéncias ndo estd totalmente disponivel a nosso saber
consciente. Pode ocorrer por exemplo que as experiéncias, as grandes
experiéncias que podemos ter sobre 0 homem e o0 mundo, brilhem com
toda a viveza por um instante na consciéncia e depois, sob a pressao do
guotidiano, comecem a desvanecer-se, a cair no esquecimento... Seja
como for, ndo é que se aniquilem (se se aniquilassem ndo restaria sequer
a possibilidade de filosofar...), mas se transformam, se tor-nam...:
instituicBes, formas de agir do homem e linguagem. Estes sdo os trés
“sitios” (para usar uma metafora da arqueologia) onde o filésofo deve
penetrar para recuperar o que tinha sido oferecido na experiéncia.

Ha& um paréagrafo essencial de JP sobre essas trés vias privilegiadas de
acesso: “Que significa experiéncia? (...) Um conhecimento com base

8 Uber die Schwierigkeit heute zu glauben, p. 25.
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num contato direto com a realidade (...) Mas os resultados que obtemos
ndo desaparecem quando cessa 0 ato de experiéncia; acumulam-se e
conservam-se: nas grandes instituicbes, no agir dos homens e no fazer-
se da linguagem.”®. Uma e outra vez JP insiste em que ndo possuimos
de modo consciente todo o conteldo de nossas grandes experiéncias,
como por exemplo em Uber das Ende der Zeit: “Ha experiéncias cujo
conteido pode ser expresso e conhecido claramente por quem as faz e
outras cujo objeto ndo pode ser expresso e “realizado” em seguida, mas
permanecem, por assim dizer, latentes. (...) Por exemplo, eu nunca teria
podido predizer como se comportariam numa situacdo excepcional e
extrema, pessoas a mim chegadas. Mas, no momento em que Vivo esta
situacdo ndo me surpreendo com sua reagdo; sem o saber j& a esperava.
Ja antes tinha captado nessas pessoas qualquer coisa de sua mais
profunda intimidade. .

Isto fica ainda mais claro em Uber den Begriff der Siinde: “Em todos
os fatos fundamentais da existéncia sabemos muito mais do que
“sabemos”. E cita, endossando, Friedrich von Higel: “N&o se trata
tanto do que alguém julga que pensa mas do que realmente pensa...” 0
que talvez sé venha a descobrir - para sua propria surpresa - por
ocasido de um forte abalo existencial’>.” E neste ponto - sabemos muito
mais do que “sabemos” - que radica a prépria possibilidade do filosofar,
enquanto busca do resgate desse plus. Uma busca pelo plus que se
encerra em instituicbes - o0s senhores se lembrardo quanto de
antropologia JP extrai da instituicdo “universidade” -, no agir humano -
como se sabe, para JP a analise do proprio filosofar remete ao préprio
centro da antropologia - e na linguagem.

Aludiamos ha pouco a posicdo de Santo Tomas - tdo cara a JP -, que
afirma a semelhanca entre o filosofo e 0 poeta. Os senhores permitir-
me-40, portanto, apresentar essa busca do plus por meio daquela que é
a mais importante poeta brasileira da atualidade, Adélia Prado (sua
obra poética tem muitos pontos em comum com o filosofar de Pieper”),
gue soube expressar esse plus de visdo nos tao sugestivos versos de seu
poema “De profundis”™: “De vez em quando Deus me tira a poesia /
Olho pedra, vejo pedra mesmo. “

A linguagem, como diziamos, esta no nucleo essencial de nossos autores. Ndo é
por acaso que ambos comecem seus livros sobre o amor com (algumas finissimas)
observacdes e analises de formas da linguagem comum. Um par de exemplos:

As criangas de minha geracdo eram censuradas em sua maior parte por
dizerem que “amavam” morangos, e algumas pessoas se orgulham do
inglés possuir os dois verbos amar e gostar (como em portugués - Nota
do Tradutor) enquanto o francés precisa satisfazer-se com aimer para

0 Verteidigungsrede fiir die Philosophie, pp. 116-117.

1 Pp. 47 e 49.
2pp. 14 e 15.

8 Cft. p. ex. http://www.hottopos.com.br/videtur9/renlacan.htm, No. 3: “Poesia e Filosofia - Entrevista
com Adélia Prado”.
4 Prado, Adélia Poesia Reunida, S&o Paulo, Siciliano, 1991, p. 199.
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ambos os sentidos. Mas o francés tem muitas outras linguas de seu
lado. De fato, o uso inglés atual também com frequéncia faz isso. Quase
todos os oradores, quer pedantes ou piedosos, falam diariamente sobre
“amar ou adorar” um alimento, um jogo ou uma ocupacdo. Existe
mesmo uma continuidade entre nossas preferéncias elementares por
coisas e nossos amores pelas pessoas. Desde que “o superior nao
subsiste sem o inferior” seria melhor comecar de baixo, com as simples
preferéncias, e desde que “gostar” de algo significa ter um determinado
prazer nele, devemos comecar com o prazer. (LEWIS, 2012, p. 8)

Hay razones mas que suficientes que le sugieren a uno no ocuparse del
tema del «amor». A fin de cuentas, basta con ir pasando las hojas de
una revista ilustrada, mientras nos llega el turno en la peluqueria, para
que le vengan a uno ganas de no volver a poner en sus labios la palabra
«amor» ni siquiera en un futuro lejano. Pero también nos da miedo esa
otra actitud que, en el extremo opuesto, se goza de provocar
malentendidos al hacer que la realidad del amor, transportada al terreno
de lo irreal y fantasmagdrico, se evapore y no deje de si misma otra cosa
que la pura «renunciacién». (PIEPER, 2010, p. 404)

Prossigamos com LAUAND (2004), que mostra diversas possibilidades da
linguagem como “laborat6rio” do filosofar, da etimologia ao pensamento confundente.

A opcdo pela linguagem comum Diziamos que para JP, o filosofar
parte da experiéncia, das grandes experiéncias que o homem tem
consigo mesmo e com o mundo. E que - e ai radica a peculiar
dificuldade para quem filosofa - essas experiéncias especialmente
densas ndo tém brilho duradouro na consciéncia: logo se desvanecem,
nos escapam... ndo que se aniquilem: condensam-se, escondem-se,
depositam-se... na linguagem™, na linguagem comum, essa que nds
mesmos falamos e ouvimos todos os dias.

Precisamente sobre o valor da linguagem comum para JP é o Prélogo
de Hans Urs von Balthasar ao Lesebuch de JP: se se trata de filosofar e
portanto da busca do ser em sua totalidade e de seu significado, impde-
se a consideracdo da linguagem comum, a que se faz a partir da
sabedoria daqueles que inconscientemente “filosofam”. “A palavra da
linguagem comum humana encerra mais realidade que o termo
artificial”. E ajunta a surpreendente mas acertada afirmacdo: “N&o s
Lao-Tse, Platdo e S. Agostinho, mas também Aristételes e S. Tomas -
por improvavel que isso possa parecer - ignoram toda terminologia
especializada™"®.

> Certamente, ndo sé na linguagem. Como ja dissemos, JP indica também, como depositarios dessas
informagdes essenciais que se escondem nas “grandes experiéncias”: as instituicbes e modos de agir
humanos.
6 Prélogo a Lesebuch, pp. 5-6.
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JP desconfia da terminologia especializada e sua opgéo pela simplicitas
radica em convicgdes filosoficas. No posfacio’’ que escreveu para a
edicdo alemd do livro sobre a dor de C. S. Lewis, Pieper tece
consideragOes, referindo-se a esse autor, que podem perfeitamente
aplicar-se a sua propria obra: ainda que nem todos a considerem uma
leitura “leve” - assim comega o texto - ninguém pode pdr em dlvida a
simplicidade, virtude cada vez mais rara nos escritos filoséficos. E a
simplicidade é - prossegue Pieper - 0 “selo de credibilidade” do fildsofo
e onde ndo a encontrarmos devemos desconfiar. Distingue a seguir
“linguagem” (Sprache) de “terminologia” (Terminologie). Esta é
artificial, fabricada, limitada a especialistas; aquela, a linguagem
comum, quotidiana, possui a originariedade e a forca da palavra
natural.

A linguagem é assim todo um “laboratério” para o fil6sofo™. Por isso a
extraordinaria importancia das linguas para o filésofo: em seu ja citado
prefacio a JP, T. S. Eliot afirma que o filosofo ideal deveria estar fami-
liarizado com todas as linguas; para poder exercer seu oficio: “resgatar”
a sabedoria que se ocultou na linguagem. Dai que vemos JP sempre
atento a essa “sabedoria oculta” ndo s6 em sua lingua alema, mas tam-
bém no grego e no latim (por exemplo no Cap. | de Glick und Kontem-
plation), no inglés (p. ex. em Uberlieferung, p. 28), no francés (p. ex.
em Hoffnung und Geschichte, p. 30), no russo (p. ex. em Lieben,
Hoffen, Glauben, p. 42), no indiano (p. ex. em Uberlieferung, p. 40)
etc. (...)

A conexdo entre linguagem viva e possibilidade de ver a realidade

Ndo somente as intuicGes depositadas nas palavras interessam ao
fildsofo; em certos casos, também a auséncia de palavras na linguagem
também traz informacdo importante. A ndo existéncia de palavras vivas
e vigorosas para expressar realidades fundamentais faz com que essas
realidades tornem-se invisiveis para ndés. O pensamento e a vida
dependem da linguagem muito mais do que a primeira vista supomos. A
forca viva da palavra ndo s transmite, mas até produz e preserva, em
interacdo dindmica, 0 que pensamos e sentimos. Sem a palavra, nossa
percepcdo da realidade é confusa ou nem sequer chega a ocorrer. E
reciprocamente, se uma realidade se torna invisivel, a palavra que a
expressa perde sua viveza e seu vigor, produzindo um circulo vicioso.
JP dedica muito de sua atenc¢do - sobretudo quando trata das virtudes - a
essa relacdo, a essa interacdo dialética entre existéncia de uma atitude
de vital interesse por algo e a existéncia de uma linguagem viva e
vigorosa para expressa-la. Sem a palavra - a palavra adequada - a
propria possibilidade de ver a realidade se torna problematica.

O pensamento confundente.

7 “Uber die Schlichtheit in der Philosophie”, publicado em Erkenntnis und Freiheit, pp. 97 a 102.
8 Um laboratério: naturalmente, ndo se trata de sempre aceitar e acolher tudo o que procede da
linguagem comum, pois ela apresenta, por vezes, disfungdes, como o prdprio JP adverte.
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Precisamente o préprio eixo da analise de JP sobre o amor se estabelece a
proposito de uma analise de linguagem: o carater confundente da lingua alemd quanto
ao substantivo “amor” Liebe. E um caso claro de “pensamiento confundente” (Ortega)
embora JP ndo use explicitamente esse conceito.

Para a compreensdo desse conceito — como diziamos, central na analise de JP —
e de seu alcance, é necessario uma breve exposicdo teérica. Como ndo € nossa
pretensdo originalidade nesse referencial tedrico, reproduziremos aqui um recente
estudo feito sob medida para nossos propdésitos pela Dra. Chie Hirose, também ela
pretendendo aplicar esse resumo tedrico a seus objetos de estudo (em seu caso, aspectos
da cultura japonesa).

Assim, recolhemos de Hirose (2013):

Embora de extrema importancia para a Antropologia, 0 pensamento
confundente (expressdo criada por Ortega y Gasset) continua pouco
estudado em nosso meio académico, excecdo feita aos grupos de
pesquisa liderados pelo Prof. Jean Lauand.

Entre outras potencialidades, trata-se de uma clave importante para a
analise dos Orientes [em nosso caso, do Liebe de JP].

Advirta-se, desde logo, que “pensamento confundente” nada tem de
pejorativo: ndo se trata da confusdo que, para nés, pode evocar
imediatamente: “‘equivoco, engano, mixdrdia, bagunca, desarrumacao,
mistura indevida, ou mesmo baderna” (Houaiss). Trata-se, isto sim, de,
uma das importantes funcBes de pensamento, como explica, em uma
entrevista, Julian MARIAS (1999):

Marias: Trata-se de uma dupla dimensdo do pensamento. H& uma
funcdo, diriamos, normal do pensamento gue é distinguir e determinar as
diferentes formas de realidade. Por outro lado, se esta fosse a Unica
funcdo do pensamento, ndo haveria como lidar intelectualmente com
realidades complexas, em suas conexdes, nas quais interessa ver o que
hé& de comum e, portanto, o tipo de relagBes que ha entre realidades que,
de resto, sdo muito diferentes. Isto é o que Ortega denominava
“pensamento confundente”. Eu gosto do exemplo da palavra “bicho”,
muito vaga, que se refere a milhdes de animais, mas nos comportamos
ante um “bicho” de uma maneira de certo modo homogénea: em muitas
ocasides as diferencas ndo contam: e ndo nos importa a espécie (havera
centenas de milhares de coledpteros, mas, para muitos efeitos, nao
interessa). O “pensamento confundente” é muito importante e € um
complemento para o pensamento que distingue.

entr.: Sim, por vezes a linguagem nos impde uma ‘“confundéncia”
maravilhosa. Na lingua arabe, por exemplo, uma mesma palavra serve
para significar “amizade” e “confianca”.

Marias: H& uma coisa que me preocupa, € ja o disse muitas vezes. Que,
enquanto o vocabulario de uma é&rea particular, de um campo
profissional técnico, de um ambiente especifico, na agricultura, por
exemplo, ou na pecuaria — enquanto esses vocabularios especificos
possuem uma rigueza enorme, tudo o que um homem pode sentir por
outra pessoa resume-se — em todas as linguas que conhego — a meia
dizia de palavras. Algumas positivas, como ‘“amizade”, ‘“amor”,
“ternura”, “simpatia”, “carinho”, e outras tantas negativas. Parece-me
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muito restrito. Eu tenho quatro filhos, j& adultos, e eu os amo de quatro
maneiras diferentes. H4& uma variedade imensa do amor, e a lingua ndo
reflete essa variedade. E uma limitacdo esquisita. Talvez devida a uma
certa desatencdo pelos sentimentos, pelos conteddos animicos, em
contraste com a refinada atengdo dedicada as técnicas da agricultura, da
medicina...

entr: Para o futebol, no Brasil, h& um vocabulario riquissimo para
diferentes angulos de um movimento: bicicleta, meia-bicicleta, puxeta,
voleio etc.

Marias: As mil maneiras de dar um chute numa bola! E isso porque ha
um interesse especial. Muitas pessoas gostam de futebol e precisam
distinguir os diferentes matizes dessa atividade. E, em contraste, o que
uma pessoa sente por outra — e é algo mais dificil, sem dlvida — néo
desperta tanto interesse. Eu fico muito perplexo com este fato.

(Marias, J. “Entrevista a JL, 26-5-99” Videtur No.8, 1999, DLO-
FFLCH-USP http://mwww.hottopos.com/videtur8/entrevista.htm.)

Nesse breve didlogo, ja se pode notar a importancia da linguagem
confundente. Ele é util quando nos ajuda a pensar ndo separadamente
aspectos que na realidade ndo estdo separados.

Cabem aqui algumas observacBes: a rigor, ndao podemos falar de
linguagem e de realidade como se fossem aspectos estanques e
independentes: nossa percepcdo da realidade da-se pela linguagem e
nossa linguagem é elaborada a partir da realidade que percebemos:
melhor seria falar de “sistema lingua / pensamento”, para evocar 0
fecundo conceito de Johannes Lohmann.

O éarabe e o hebraico pensam confundentemente na palavra Salam
(/Shalom), diversos significados insuspeitados para as linguas
ocidentais. Como mostrou Lauand (2007), o radical trilitere de
Salam/Shalom ndo significa apenas paz (como imaginam os brasileiros
gue guerem simplesmente revestir de carater biblico e sagrado a nossa
palavra “paz”), mas “confunde” em si diversos outros significados (e s6
desse ponto de vista confundente ha legitimacdo em empregar o original
semita):

* integridade fisica — dizemos de um cabo de vassoura quebrado, que ele
perdeu seu Shalom. Uma peca fabricada com defeito ndo tem Shalom.

* integridade moral — no sentido de honestidade, incorruptibilidade,
como significado pelo nome préprio Salym, “o integro™.

* sanidade, saude (fisica ou espiritual)

* aceitacdo — de boa ou ma vontade. Dai que iSLaM, idéntico no radical
trilitere a SaLaM, seja aceitacdo da vontade de Allah.

Etc. etc.

A forcga do confundente Shalom/Salam mostra-se em alguns exemplos:
Naturalmente, ninguém no Ocidente diria de um giz quebrado que ele
perdeu sua “paz”, associagio evidente e conatural para o semita. E por
isso que, fora do contexto confundente semita, é extremamente
enigmética a formulagdo do apostolo Paulo, que, escrevendo em grego
(mas pensando com sua cabeca semita) diz que “Cristo é nossa paz...”
(Autos gar estin he eirene hemon... Ef. 2, 14), formula que os cristdos
ocidentais repetem devotamente, mas sem compreender seu significado.
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E guando examinamos a razéo pela qual o apdstolo afirma que Cristo €
“nossa paz”, ai a perplexidade do Ocidente torna-se total: “Cristo é
nossa paz porque Ele quebrou o muro... (1?) e de dois fez um”. O que,
para um semita, € totalmente natural.

Confundindo os conceitos de paz, saude (fisica ou espiritual) etc. é
natural que a saudagdo mais comum no mundo arabe (para encontro ou
despedida) seja também precisamente: Salam! S-L-M indica também
aceitacdo (de boa ou ma vontade), dai que a atitude religiosa de
acolhimento da vontade de Deus seja iSLaM.

A mesma palavra S-L-M significa, ainda, integridade territorial. Assim,
de Saloméo (SaLuMun ou SuLaiMan), Deus diz a seu pai Davi (um
homem de guerras), em atencdo ao nome de Salom&o: “Este teu filho
serd um homem de shalom, pois Salomé&o é o seu nome” (1 Crn 22,9). E
Deus, apesar da infidelidade do rei, mantém a “integridade”, a
“totalidade” do reino de Salumun e diz: “N&o tirarei da médo de Salumun
parte alguma do reino...” (I Reis 11,34).

Em outras palavras, tanto para o arabe quanto para o judeu, a
integridade territorial e a paz sdo pensadas confundentemente como uma
Unica realidade: se faltar um milimetro quadrado do que se considera ser
seu territorio, nao ha paz. (Lauand 2007
http://www.hottopos.com/notand14/lauand.pdf)

Quando consideramos as artes do, tdo centrais nas Pedagogias orientais,
é oportuno lembrarmos que do (Tao) é muito confundente.

»

")V

Nele confundem-se: caminho, governo, sabedoria, virtude etc. e o
proéprio Tao do Livro do Tao.

Sendo a linguagem abstrata, ela € sempre de algum modo confundente;
interessa-nos o “confundente relativo”, aquelas realidades, para o bem
ou para o mal, que umas linguas distinguem e outras ndo. O portugués é
confundente em relacdo ao inglés no uso do adjetivo “grande”, que o
inglés distingue em “big” e “great”: se eu digo que a Amazonia é grande,
devo, provavelmente, traduzir por “big”; ja se digo “grande Uruguai...”,
devo recorrer ao “great”, porque realizou, digamos, a facanha de
eliminar a poderosa Argentina nas oitavas de final...

JP e o confundente no amor

A andlise de JP no capitulo inicial de seu livro sobre o amor constitui um
notavel exemplo da riqueza do pensamento confundente (CSL, como vimos, também
endossa o confundente francés “aimer”).

Por seu carater confundente, quanto ao substantivo amor, a lingua alema, mais
do que qualquer outra, tem uma “oportunidade especial”: a de captar o que ha de
comum no amor, aquele nivel fundamental em que se confundem todas as diferentes
formas de amor, que as linguas grega, latina e neolatinas estdo mais aptas a captar com
seus amplos leques de disting&o.
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JP estende-se amplamente em suas andlises de diversas linguas em suas
distingOes. Para o que nos interessa neste tdpico, limitar-nos-emos a alguns aspectos da

lingua latina.

El latin, la lengua antigua que con mayor intensidad que cualquier otra
ha inspirado el vocabulario de los pueblos europeos, tiene por 1o menos
media docena de palabras para designar el amor, todas las cuales eran
empleadas por los romanos. Amor y caritas son dos vocablos de todos
conocidos. Pero las obras de caridad cristiana que nosotros atribuimos
boy con la mayor naturalidad a la «caritas», se llamaban en tiempos de
San Agustin, como él mismo relata, obras de la pietas. La palabra
dilectio, cuarto vocablo en uso para los latinos, la hemos ya mencionado
mas arriba, aunque incidentalmente.

A este grupo de palabras pertenece no solo la affectio, sino también, y
no sin cierta sorpresa, el studium. Se ha afirmado incluso que esta Gltima
palabra expresaba para los romanos un aspecto caracteristico de la
inclinacion amorosa, es decir, la voluntad de servicio o de estar a
disposicién de alguien; con lo cual se llama, de hecho, por su nombre a
algo que va siendo raro en el amor, pero que, sin embargo, es parte
integrante del mismo segun el comun sentir.

También la palabra «pietas» dice relacion, segin parece, a un matiz del
amor que no es considerado hoy como natural. No seria exacto afirmar
que a la esencia del amor pertenezca, en todos los casos, una especie de
compasion, pity (que viene de pietas) o misericordia como ha pretendido
defender Arthur Schopenhauer falsificando, evidentemente, el sentido del
amor con su radicalismo al afirmar que «todo amor puro y verdadero es
compasion». Pero ese hombre latino nos hace pensar, y no sin motivo,
que el amor real «no es posible sin algo de miramiento, deferencia y
comprension»

La palabra affectio pone de manifiesto un nuevo elemento significativo
del «amor»; el vocablo, como tal, ha pasado sin cambios apreciables de
sentido al francés y al inglés. Es el elemento de la passio, que en este
contexto no quiere decir pasion dolorosa 0 gozosa, sino la pasion que se
nos impone, en cierto modo fatalmente, cuando amamos. A pesar de que
la affectio, entendida como integrante o equivalente del amor, sea una
forma gramatical activa, todo el mundo sabe que al amar no somos en
exclusiva, ni quizd primariamente, sujetos activos. EI amor es, y quiza
mas que nada, algo que nos sobreviene. [Etc.] (Pieper 2010, pp. 410-
412)

E estabelece o contraste com a lingua alema. Neste caso, em vez de resumirmos
0 extenso capitulo de JP, recorremos a sintese que ele mesmo faz na conferéncia

“Amor”:

Precisamente a lingua alemd - pelo menos esta € a impressdo que se tem
a primeira vista -, parece acentuar infinitamente essa dificuldade. Os
gregos, 0s romanos e mesmo as linguas modernas derivadas do latim
dispGem de um grande nimero de substantivos para designar as
multiplas facetas do fendbmeno amor, ao passo que a nossa propria
lingua alemd é carente: vé-se obrigada a designar realidades diversas
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pela palavra Liebe. Assim, usamos Liebe para expressar a preferéncia
por uma determinada qualidade de vinho (“eu amo o Borgonha™); como
também para designar o solicito amor por uma pessoa que esta passando
dificuldades; a atragdo matua entre homem e mulher; ou ainda, a
dedicacdo do coracao a Deus. Para tudo isto dispomos de um unico
substantivo: Liebe. Além do mais, esta manifesta, ou simplesmente
aparente, pobreza do vocabulario alemao oferece-nos uma oportunidade
especial: a de enfrentar o desafio, imposto pela propria linguagem, de,
apesar de tudo, ndo perder de vista aquilo que ha de comum, de
coincidente, entre todas as formas de amor. (PIEPER 1999)

E a partir desse confundente (sempre a experiéncia acumulada na linguagem)
pode chegar a genial conclusao, que sustenta toda sua reflexdo sobre 0 amor:

E qual poderia ser este elo de ligacdo comum? Em outras palavras: o que
ha de comum entre os amores, o que significa em geral “amar”: amar o
vinho, a musica, 0 amigo, a pessoa amada ou o préprio Deus?

Estou convencido de que ha, de fato, uma resposta para esta questao. E
a resposta é a seguinte: amar, em qualquer caso, denota aprovacéo.
Amar algo ou amar alguém sempre significa afirmar: “Que bom que isto
existe!”, “Que bom, que maravilha que vocé esta no mundo!”.

Cabe aqui uma observacao importante: Segundo JP, o primeiro sentido classico
do “querer”, ao contrario do uso contemporaneo, ndo é obter ou conquistar algo — como
na famosa propaganda da Mercedes Benz: “ou vocé tem ou vocé quer”, mas sim o de
aprovacdo do que ja se tem. Como nas encantadoras formas, hoje tendendo ao desuso,
“bem querer”, “querer bem” ou nas declaracfes de amor em espanhol ou italiano: “te
quiero”, “ti voglio bene”...

http://www.jet.com.br/design/vitoriadiesel/banner/765X162_SPRINTER.swf

A voz média

Outro ponto importante para a analise de JP sobre o amor se estabelece
também a propdsito de um fato de linguagem: a voz média. Também aqui
apresentaremos uma analise tedrica prévia para, em seguida, aplica-la as observacoes
de JP e recolheremos um resumo elaborado por Jean Lauand (2010, pp. 47-52)

Nossa possibilidade de relacionamento com o mundo est,
evidentemente, em funcdo da linguagem e Lohmann chega a falar num
“sistema lingua/pensamento”. Nesse sentido, um recurso importante na
compreensdo do agir do homem é a “voz média”.

Estamos tdo acostumados a pensar que o verbo s6 admite voz ativa e
voz passiva gque nem podemos imaginar uma terceira forma. Ativa e

262



passiva - assim pensamos a primeira vista - esgotam todas as
possibilidades (o0 que poderia haver além de “Eu bebi a 4gua” e “A &gua
foi bebida por mim”?) e na lingua espanhola a expressdo “por activa y
por pasiva” significa “todas as possibilidades”, “todas as formas”, como
quando se diz: “Ya lo hemos intentado por activa y por pasiva, sin
llegar a conseguir una solucién” ou “Le hemos pedido por activa y
pasiva que dimitiera como presidente”.

E como o pensamento estd em dependéncia de interagdo dialética com a
linguagem, o fato de nossa lingua ndo admitir uma terceira opgao - a voz
média, que ndo é ativa nem passiva - constitui um grave estreitamento
em nossas possibilidades de percepcdo da realidade, precisamente
porque a lingua nos imp&e o bindmio ativa/passiva.

A voz média é um rico recurso - encontrado por exemplo no grego -, que
permite expressar (e perceber e pensar) situacdes de realidade que ndo se
enguadram bem como puramente ativas nem como puramente passivas.
Isto é, ha acdes que sdo protagonizadas por mim, mas que, na realidade,
ndo o sdo em grau predominante: ha tal influéncia do exterior e de outros
fatores que ndo posso propriamente dizer que sdo plenamente minhas. O
eu - como na classica sentenca de Ortega - estende-se a circunstancia: Yo
S0y Yo y mi circunstancia.

O latim se vale de verbos chamados depoentes precisamente para essas
acBes minhas, mas que ndo sdo predominantemente minhas; eu as
protagonizo, mas ndo sou senhor delas, estou condicionado fortemente
por fatores que transcendem o eu e sua vontade de acdo. E o caso, por
exemplo, do verbo nascor, nascer (nascer-nascido). O verbo nascer, a
rigor, ndo é ativo nem passivo: eu nasco ou sou nascido? Sim,
certamente sou eu que nasgo, mas estou longe de exercer de modo
totalmente ativo e independente esta acdo (“Com licenca, eu vou
nascer...”); e por isto o inglés usa nascer na passiva: | was born in 1952,
O mesmo acontece, por exemplo com o morrer: a acdo € minha, mas nao
0é.

Procuramos suprir a lacuna da voz media, tornando “reflexivos” verbos
como esquecer: “Eu me esqueci”, “eu me admirei”. E a lingua espanhola
vale-se desse recurso muito mais frequentemente, como por exemplo em
yo me muero ou em verbos que expressam necessidades fisioldgicas...
Com a perda da voz média, 0 portugués perdeu ndo apenas um recurso
de linguagem, mas sobretudo um poderoso recurso de pensamento, de
captacdo / expressdo de imensas regides da realidade. De fato, é uma
violéncia para com a realidade que empreguemos, por exemplo, o verbo
“surtar” como ativo: “O Gilberto é psicético, ele surta a toda hora”.
Como se o pobre Gilberto tivesse algum controle sobre as situac@es que
o fazem surtar... Como se “surtar” (ou “admirar” outras acGes médias)
pudesse ser ativamente “agendado”: “Na proxima 32. f. as 15:30h eu vou
surtar; as 19:00h vou me admirar etc.”

Algumas can¢es de Paulinho da Viola trabalham com a voz média. O
samba “Timoneiro” - do qual procede o verso: “N&o sou eu quem me
navega, guem me navega é o mar...” - é um maravilhoso exemplo dessas
acOes que o latim expressa por verbos depoentes. N&o sou plenamente
dono do navegar; guem me navega é o mar. E o mar ndo tem cabelos que
a gente possa agarrar...
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Timoneiro (P. Viola - Herminio Bello de Carvalho, 1997)
N4o sou eu quem me navega
Quem me navega € o mar

E ele quem me carrega

Como nem fosse levar

E quanto mais remo mais rezo
Pra nunca mais se acabar
Essa viagem que faz

O mar em torno do mar

Meu velho um dia falou

Com seu jeito de avisar
“Olha, 0 mar ndo tem cabelos
Que a gente possa agarrar”
Timoneiro nunca fui

Que eu ndo sou de velejar

O leme da minha vida

Deus é quem faz governar

E quando alguém me pergunta
Como se faz pra nadar?
Explico que eu ndo navego
Quem me navega € 0 mar

A rede do meu destino

Parece a de um pescador
Quando retorna vazia

Vem carregada de dor

Vivo num redemoinho

Deus bem sabe o que Ele faz
A onda que me carrega

Ela mesma é quem me traz

Outra sugestiva cangao para nosso tema é “Deixa a vida me levar”, de
Serginho Meriti e Eri do Cais: “Deixa a vida me levar (vida, leva eu) /
Sou feliz e agradeco por tudo que Deus me deu / S6 posso levantar as

maos pro céu / Agradecer e ser fiel ao destino que Deus me deu”.

Numa e noutra cangdo ndo é casual que o tema seja a propria vida, que
em ambos 0s casos ndo consiste em mera passividade (eu intervenho
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ativamente sobre meu navegar e mesmo “o destino” requer uma ativa
fidelidade).

Os verbos depoentes em latim sdo frequentemente ricos em sugestfes
filosoficas: os ja citados nascer e morrer; mas também falar (loquor: é
falando com vocé que eu falo comigo mesmo); esquecer, confessar etc.

A consideracao desse ativo que ndo é totalmente ativo, mas que
tampouco é passivo é importantissimo para a Educacao e para a
Antropologia. A educacdo, educar, derivada de educere “eduzir”
(conduzir para fora), afinal, ndo € colocar algo em um sujeito nem
abandona-lo a si mesmo, mas dar condi¢des ao educando (num processo
que ndo separe educador de educando: educacao é sempre comunhdo...)
de extrair de si... E nesse sentido que educador e educando
simultaneamente aprendem e ensinam...

JP e a voz média no amor

Precisamente o fato de ser operagdo ndo ativa nem passiva (ou ambas...)
integra o carater misterioso do amor. Desde o Banquete de Platdo, passando por 2500
anos de reflexdo filosofica no Ocidente ndo chegamos (e nunca chegaremos) a uma
compreenséo cabal dessa realidade humana. Sabiamente Camdes assim 0 expressou:

Hum ndo sei que, que nasce ndo sei onde;

Vem ndo sei como; e doe nao sei porque

(RIMAS XV http://www3.universia.com.br/conteudo/literatura/Obras_
comple tas_de_luis_de_camoes_de_luis_vaz_de_camoes.pdf)

H& pouco discutiamos se 0 nascer € ativo ou passivo; a lingua portuguesa o poe
como verbo de voz ativa; a inglesa, passiva. A mesma dificuldade ocorre com o0 amar:
se, por um lado, o amor é dilectio, palavra de cuja etimologia diz o Oxford English
Dictionary: “action from diligere to select to oneself from others”, escolha, ativa
selecdo; por outro, é affectio, da qual diz Pieper (2010, pp. 412-413):

La palabra affectio pone de manifiesto un nuevo elemento significativo
del «amor»; el vocablo, como tal, ha pasado sin cambios apreciables de
sentido al francés y al inglés. Es el elemento de la passio, que en este
contexto no quiere decir pasion dolorosa 0 gozosa, sino la pasién que se
nos impone, en cierto modo fatalmente, cuando amamos.

A pesar de que la affectio, entendida como integrante o equivalente del
amor, sea una forma gramatical activa, todo el mundo sabe que al amar
no somos en exclusiva, ni quiza primariamente, sujetos activos. EI amor
es, Y gquiza mas que nada, algo que nos sobreviene.

A pesar de que Goethe tenga derecho a reclamar para si una cierta
competencia en la materia, consideramos una formulacién exagerada la
que a sus sesenta afios emplea cuando dice: «El amor es tener que
aceptarlo...; no se trata de querer, hay que quererlo».

No queda aclarado quién es el sujeto activo cuando alguien «nos gusta»
0 cuando encontramos que una persona es «encantadora». Cuesta
trabajo creer que en la forma corriente de entender el amor humano
verdadero alguien piense que por parte del que ama es todo voluntario,
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aunque se trate de un amor desprendido hasta el heroismo, y que no haya
en él ni un gramo de fatalidad, sino que todo sea, por dentro y por fuera,
una actividad conscientemente desarrollada por el amante.

A nadie se le oculta, por otra parte, que en el amar no puede consistir
todo ese fendmeno espontaneo y ciego que realmente tiene algo de
pasivo, que es el «gustarle alguien a uno», sino que también anda en
juego un factor de preferencia selectiva y de juicio discriminatorio. El
amor que procede de la existencia vital y que se apodera del hombre todo
incluye también esencialmente el diligere, que en el fondo significa
«dedicarse por» o elegir. Con esto tenemos que en el latin y en todas las
lenguas de él derivadas, la dilectio (dileccion) es, con toda evidencia,
imprescindible para el vocabulario del amor; es decir, imprescindible
para expresar la calidad personal y espiritual del amor humano.

En el terreno de lo sensible no tiene la dilectio, evidentemente, nada que
hacer; mientras que, como dice Santo Tomas, la palabra amor abarca
tanto lo sensual como lo animico, lo espiritual como lo sobrenatural.

Por mais ativo que pretendamos gque sejam nosso amores, a linguagem comum
ajuda-nos a ver o “lado” passivo: apaixonar-se em inglés é “fall” in love. E
representamos o deus do amor como um matreiro lancador de flechas.

E Paulinho da Viola, em uma classica cancdo, compara a chegada de um novo
amor — ndo pretendido, ndo buscado e até com expressa oposicao da vontade ativa — a
um “rio que passou em minha vida” (verso que contém evocagdes biblicas: Is. 66, 12):

Se um dia

Meu coracdo for consultado
Para saber se andou errado
Seré dificil negar (...)

Porém, ai porém

H& um caso diferente

Que marcou num breve tempo
Meu coracado para sempre
Era dia de Carnaval

Eu carregava uma tristeza
Né&o pensava em novo amor
Quando alguém quem ndo me
Lembro anunciou

Portela, Portela...

O samba trazendo alvorada
Meu coragdo conquistou

Ah, minha Portelal!

Quando vi vocé passar
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Senti meu coracdo apressado
Todo 0 meu corpo tomado
Minha alegria voltar

N&o posso definir aquele azul
N4o era do céu

Nem era do mar

Foi um rio que passou em
Minha vida

E meu coragdo se deixou levar

O coracdo ativo, inegavelmente, andou errado: tudo o que p6de fazer neste caso
foi deixar-se levar...

CSL, linguagem e amor

Diferentemente de JP — para quem o pensamento e a linguagem confundentes
sdo caracteristicas fortemente perceptiveis na lingua alema, especialmente quando nos
referimos ao amor (Liebe), CSL consolidou toda a sua obra a partir da afirmacgéo
biblica “Deus é amor”. Para ele o0 amor humano seria definido como digno de ser
chamado amor apenas na medida em que se assemelhasse ao amor divino, ou seja, ao
amor que é o proprio Deus. Ele identificou duas categorias distintas de amor: o gift-love
(amor-dadiva/doador) e o need-love (amor-necessidade). Inicialmente, CSL estava
disposto a fundamentar todo o seu tratado a respeito do amor fazendo elogios ao gift-
love e depreciando o need-love, e afirma que ainda concorda com muito do que iria
dizer, entretanto, acredita que ndo chamar o need-love de amor € fazer violéncia a
lingua, ja que afinal de contas ainda é chamado de amor (love). E percebe que ndo é
possivel artificializar o significado das palavras impondo que signifiqguem o que quer
gue acharmos melhor.

Mas CSL também percebeu que era necessario comecar com aquele aspecto
mais “baixo” do amor que é o gostar. E, como gostar significa ter um tipo de prazer em
algo, decide entdo comecar com o prazer. E estabelece a sugestiva distingdo entre dois
tipos de prazeres: prazeres de apreciacdo e prazeres de necessidade (need pleasures e
pleasures of appreciation). A primeira constatacdo de CSL é gque semelhantemente ao
need-love, 0 need pleasure também parte sempre de uma necessidade; uma necessidade
que pressupde uma preparacgao: € um prazer que s6 é prazer porque antes ocorreu algo
gue o requer como necessidade. Por exemplo, beber agua depois de horas ao sol: saciar
a necessidade converte-se em um prazer. E quanto mais sedenta estiver uma pessoa,
mais ela sentird prazer ao saciar sua necessidade de beber dgua. Entre-tanto, o prazer
de apreciagdo (pleasure of appreciation) € um tipo de prazer que nos faz apreciar algo
sem preparagdo, mas simplesmente pelos atributos admirdveis do objeto.

E o caso do admirar-se com uma paisagem ao viajar para a terra natal, por
exemplo. Ou quando had uma contemplativa (que JP analisa como theorein) entrega
extasiante diante de um belo quadro. Apreciar o sabor de um vinho, ou o perfume de
um campo florido. Nunca existe uma necessidade envolvida neste tipo de prazer, por
isso CSL os chama de prazeres de apreciacdo. S&o apreciados sem que uma
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necessidade fosse a causadora do prazer. Justamente a este prazer de apreciacdo é que o
conceito de teoria (theorein) se aproxima. Se no prazer da necessidade se bebe um copo
de &gua apenas quando se estd com sede (ou seja, na necessidade); no prazer
apreciativo, tém-se depois de ter bebido. Aquela interjeicdo “hummmm!”, ou as
expressdes “que beleza!”, “que lindo!” sdo bem caracteristicas nesses prazeres. CSL
afirma que a importancia de se falar dos prazeres esta no fato de que eles prenunciam
certas caracteristicas dos amores. Os prazeres de necessidade, por exemplo, terminam
assim que a necessidade é saciada, o que pode indicar que se ndo houver o cuidado de
se preservar 0 amor que surgir a partir de uma necessidade, ele pode terminar, da
mesma forma, assim que o desejo que levou até ele for satisfeito. J& no caso dos
prazeres apreciativos, CSL acha que a maneira como eles prenunciam certas
caracteristicas no amor ndo € tdo facilmente percebido. Para isso, sente a necessidade
de incluir um terceiro tipo de amor entre os dois ja mencionados (entre need-love e gift-
love). Seria o appreciative love, ou o que podemos traduzir por amor apreciativo. E
interessante perceber que as descrigdes de CSL a respeito desse amor apreciativo vém
a corresponder ao conceito de teoria de JP. Para CSL, o amor apreciativo leva a
admirar a beleza das coisas de uma forma desinteressada. Para CSL, o amor
apreciativo é desinteressado, ou melhor, ndo interesseiro. Alguém que contempla uma
paisagem durante uma viagem de férias, por exemplo, ndo apresenta qualquer traco de
amor interesseiro; da mesma forma, o conhecedor de vinhos aprecia o vinho de tal
forma que se pode dizer que sente por ele um amor apreciativo. Ele consideraria um
verdadeiro pecado que o finissimo vinho fosse profanado por um paladar despreparado,
que ndo o saberia valorizar. Independentemente de ele desfrutar desse prazer, ele quer
preservar seu valor: ele ndo iria querer desperdica-lo: mesmo em seu leito de morte,
espera gue seu sabor seja preservado para sempre, ainda gue ele mesmo nao possa mais
aprecia-lo. Isso é pura contemplacdo da verdade e do belo ainda que disso nao resulte
nada de util, ou seja, a “theoria”.

Mas o mais importante é como CSL liga a distincdo entre os prazeres (os de
necessidade e o0s de apreciacdo) a fatos da linguagem: a estes nos referimos ao objeto e
no presente (no atemporal da theoria, poderiamos dizer) “Olha, que cheirinho bom é
este”; a aqueles, enfatizamos o sujeito e falamos no passado “Ufa! eu precisava disto”.

Pelo pensamento que confunde — imposto pela lingua alemd — JP é levado ao
gue ha de comum nos amores; que o amor fundamentalmente é p6r-se diante do amado
e dizer: “Que bom que vocé existal”. Ao observar que, na linguagem, nds nos referimos
a certos prazeres no passado e sublinhando o sujeito; enquanto, em outros, falamos do
objeto no presente, CSL descobre a rica distincdo entre “prazeres de necessidade” e
“prazeres de apreciacao”.
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Sociedade, vigencias e educacdo — corintianos no Japao™

em coautoria com Chie Hirose®

Resumo: Este estudo, notas de comunicacdo oral no “Il Encontro Cemoroc Educacdo, discute — a
proposito da massiva presenga de torcedores brasileiros no Japdo - algumas formas basicas de convivio
social e linguagem: vigencias tipicas do Brasil e do Japéo.

Palavras Chave: Formas Sociais. Linguagem. Educagdo. Antropologia. Brasil. Japéo.

Vigencias and Education: Brazil and Japan

Abstract: This paper, originally a communication to the “ll Encontro Cemoroc Educacéo: O conheci-
mento pedagogico e seus limites”, discusses some basic social forms of behaviour and language: typical
vigencias (Ortega) of Brazil and Japan.

Keywords: Social forms. Language. Education. Anthropology. Brazil. Japan.

Para a Antropologia sdo de extrema importancia situa¢cdes nas quais ocorre um
encontro de grupos sociais com tradicdes e formas culturais distintas: da-se a ocasido —
se tudo corre bem — de adquirir consciéncia da relatividade dos préprios valores, de
abrir-se a visdo de mundo do Outro e de uma melhor compreensdo da prépria. O que
pode proporcionar eo ipso um grande enriquecimento educacional.

E a situagdo que se da no proximo més de dezembro, por ocasido da ida de
milhares de torcedores corintianos ao Japdo (entregamos este artigo antes do evento).
Comecemos com um casal que tem protagonizado esse intercambio de valores. Nestas
semanas que antecedem o Mundial de Clubes da Fifa, a pedido da filial da Gavifes no
Japdo, o casal Roberto Casanova e Mika da Silva (ele brasileiro, ela tipicamente

. Originalmente, conferéncia dos autores no “Il Encontro Cemoroc Educagdo: O conhecimento
pedagdgico e seus limites”. Sdo Paulo, 20-12-2012.
8, Doutora em Educagdo pela Feusp [e atualmente Pés-doutora éla Feusp]. Mestre em Antropologia
pela Univ. de Hiroshima.

270



japonesa) realizou a proeza de traduzir para o japonés o hino do Corinthians, versdo
que j& conquistou a Fiel.

Mika saiu-se muito bem, mas confessa que a tarefa foi trabalhosa. Afinal, o
habitual rango das letras de hinos é acentuado pelo fato de “Salve o Corinthians” ser ja
sexagenario: como contornar o Verso:

“Figuras entre os primeiros do nosso esporte bretdo”?

A solucdo, no caso, foi feliz, afirmando simplesmente a grandiosa primazia do
Timéo:
Kono sekai deno hajimete no hito Corinthians idaina.

Se Roberto e Mika parecem ter tido éxito em suas vidas na transposi¢éo de
barreiras culturais; para a nagao corintiana, mais dificil do que chegar ao Mundial de
Clubes é o desafio de adaptar-se, mesmo que por poucos dias, ao antipoda geografico e,
sobretudo, cultural.

Certamente, é muito problematica a generalizacdo “o brasileiro” (e “o
japonés™), quando aqui a utilizarmos sera com o suposto das mil ressalvas
metodoldgicas impostas pela Antropologia. Na préatica, ao falarmos desses “tipos” € no
sentido, mais potavel cientificamente, de vigencia (Ortega), aquilo que “se da por
supuesto” no convivio social: 0 que se deve e se pode (ou ndo) fazer; o que € aceito ou
ndo por uma sociedade.

3 4 L€
www.portalnikkei.com.br/mundial-de-clubes-hino-do-corinthians-e-cantado-
em-japones-pela-dupla-mika-da-silva-e-roberto-casanova/

Um exemplo é o daguele nosso colega coreano, que confessou a dificuldade,
nos primeiros tempos de Brasil, para conseguir seu breakfast: onde conseguir peixe e
arroz em um pais no qual a vigéncia alimentar imp6s até o nome de “café da manhad” a
primeira refei¢do. Finalmente adaptado, hoje saboreia sua média com pdo e manteiga,
disponiveis a rodo em qualquer padaria da esquina.

Preocupado com os imensos problemas (diplomaticos, policiais etc.) que os
cerca de vinte mil torcedores que se dirigem ao Japao poderiam sofrer por conta do
choque cultural, a representacdo diplomatica do Brasil no Japdo publicou um Guia, 0
“Guia do Torcedor” (http://www.consbrasil.org/evento/GuiaTorcedor.pdf), facilitando
informagdes bésicas para orientar o “bando de loucos” e adverti-los do risco de ignorar
as vigéncias do pais que os recebe. Apesar do gque digam as torcidas adversarias do
Corinthians, a cautela ndo se aplica propriamente a Fiel, mas aos habitos de linguagem
de todo o brasileiro. Orienta¢Oes turisticas europeias costumam lembrar ao visitante
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estrangeiro, por exemplo, que ele ndo se espante com o grau de intimidade brasileira
ante desconhecidos, que os faz beijarem e abragarem estranhos ja no primeiro contato
de uma apresentacéo formal.

Sempre tendo em conta as ressalvas metodol6gicas a que ja nos referimos,
passaremos a falar de “o brasileiro” e de “o japonés”. Contando com a benevoléncia do
leitor, ainda aplicaremos a esses “tipos™ nacionais (as vigencias nacionais), a tipologia
de David Keirsey, um instrumento de analise do renomado psic6logo americano,
originalmente desenvolvido somente para classificacdo de temperamentos de
individuos...

Keirsey, que modifica as ferramentas tedricas dos Tipos Psicoldgicos de Jung,
trabalha com 4 pares de preferéncias, que dao origem a 4 tipos de temperamento.

Assim, seguindo as abreviaturas de Keirsey, o brasileiro é fundamentalmente P,
enguanto o japonés é tipicamente J. A oposicdo J/P corresponde a preferéncia pelos
procedimentos estabelecidos, determinados, agendados, previstos, planejados, fechados
(J) em oposicao ao easygoing, aberto, indeterminado, que configura a preferéncia P.

S6 com enunciar esse par keirseyano, ja se vé imediatamente que o jeitinho
brasileiro tem um componente essencial no fator P.

Dai que a abertura do Guia seja ja uma adverténcia:

“0 japonés ndo lanca mado de artificios para resolver problemas. Nao
existe o ‘jeitinho brasileiro’ no Japdo. Os transportes sdo pontuais, 0s
hotéis s6 atendem com reserva e 0s restaurantes ndo mudam seus pratos
a gosto do cliente.”

Outro par, F/T, é também distintivo: o brasileiro propende fortemente ao F; o
japonés, ao T. F ¢é a tendéncia a abordar as situacdes a partir de uma perspectiva
pessoal, afetiva, priorizando lagos emotivos que nos ligam as pessoas envolvidas no
contexto; enquanto T é a abordagem fria e objetiva, impessoal, na qual prevalece a
norma e nao as condi¢des pessoais dos envolvidos. O fator F é a outra metade essencial
do jeitinho.

Os classicos Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda ja hd muito
apontaram esse carater F do brasileiro (para o bem e para o0 mal) e algumas de suas
manifestacGes em nosso modo de falar, algumas compartilhadas com Portugal.

O uso e abuso dos diminutivos, transbordando afetividade; até nossos mais
famosos criminosos e contraventores sdo Fernandinho, Carlinhos, Marcinho e os
sangrentos espetos da churrascaria nos oferecem fraldinha, maminha, coracdozinho,
lombinho... A colocagdo do artigo antes do nome préprio (“Me chama o Roberto”,
“Encontrei a Fabiana™); ou a substituicdo afetiva do nome pela primeira silaba (“Me
chama o R6”, “Encontrei a Fa”. A énfase pessoal, proibida pela gramatica em Portugal,
na colocacdo do pronome obliquo (“Me chama o Roberto”, em vez de “Chama-me o
Roberto). Também a encantadora locugdo “estar com”, que o brasileiro inventou para
substituir o duro e frio “ter”; Vocé estd com tempo?; estd com dinheiro?; esta com
carro? (em vez de: tens tempo, tienes tiempo etc.). E tantos outros aspectos que Lauand
analisou no No. 70 da Lingua Portuguesa: “A linguagem esconde-revela o brasileiro”.
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Embora a afetividade e o calor humano sejam virtudes muito brasileiras, nossas formas
verbais nem sempre sdo adequadas.

Os estrangeiros sempre se chocam com o péssimo habito brasileiro de colocar o eu em
primeiro lugar numa enumeragao: “Eu e Fulano ganhamos um prémio”, *“ Eu e Beltrano
vamos fazer tal coisa”. O habito é tdo arraigado que torna incompreensivel para nés
uma piada do Chaves:

Ul

Chaves: Eu e 0 Quico estamos brincando de esconde-esconde...
Prof. Girafales: Chaves, ndo é assim que se diz, mas: “O Quico e eu estamos brincando
de esconde-esconde...”

Chaves: O senhor também esta brincando de esconde-esconde com o Quico?

E nossa forma de manifestar apreco por uma visita que se despede ndo é, no fundo,
polida. Dizemos: “Vé se aparecel” (com 0 que - consciente ou inconscientemente -
parece afirmar: n6s somos pessoas muito importantes, interessantes, bonitas... e
autorizamos vocé - que ndo é nada disso... -, a vir ver-nos...). Ja o arabe despede-se da
visita dizendo: Ismah lana nashufak! - Permita que nds o vejamos (vocé é a pessoa
importante, etc.).

E no caso em que alguém nos pergunta se pode pedir um favor, no maximo
respondemos: “Claro que sim!”, “Tudo que vocé quiser!” (ou com uma pitada de
gozacdo: “O que é que vocé ndo pede chorando, que eu ndo faca sorrindo...”). Na
mesma situacdo, o arabe diz: “Anta gally wa talibuka rakhiz” (“vocé é caro e seu
pedido é barato”) ou ‘Aynani (0s meus dois olhos).

Ja a conhecida formula japonesa de gratiddo, arigatd, é imensamente refinada,
aprofundando no sentido do nosso “obrigado”. Arigatd remete aos seguintes
significados primitivos: “a existéncia é dificil”, <é dificil viver”, “raridade”, “‘exceléncia
(exceléncia da raridade)”. Os dois ultimos sentidos sdo imediatamente compreensiveis:
num mundo em que a tendéncia geral é a de cada um pensar em si, e, quando muito,
regularem-se as relagdes humanas pela estrita e fria justica, a exceléncia e a raridade
salientam-se como caracteristica do favor. Mas, “dificuldade de existir” e “dificuldade
de viver”, aprofundam sutilmente: a tradicdo japonesa considera qualquer favor uma
divida impagavel e a pessoa agradecida tem a consciéncia de quéo dificil se torna a
existéncia, pois a partir do momento em que recebeu tal favor, imerecido, contraiu uma
divida de retribuicdo, sempre impossivel de quitar...

Em boa medida, nosso lado F, sensivel, é herdado de Portugal. Também I4, ha o
acentuado cuidado de ndo ferir, ndo magoar o interlocutor. Duas formas portuguesas
sd0 notaveis nesse sentido: “por acaso” e “ja agora”. O brasileiro muitas vezes se
surpreende com o fato de “por acaso”, em Portugal, significar, por vezes: ndo por
acaso. Caricaturizando, a alguém que estaggisando fortemente no pé do outro no dnibus
lotado, pode-se dizer quando a dor se torna insuportavel: “Olhe 14, ndo quero estar a
magar mas, por acaso, 0 meu pé esta por baixo do seu e, por acaso, ndo € que esteja a
magoar, mas...”. Ninguém tem culpa de nada: vocé me acertou um tiro e por acaso esta
a sangrar...

“Ja& agora” ndo é pleonasmo, mas indica alguma coisa que vai ja que se esta com a mao
na massa, vai no embalo (e, portanto, ndo é vontade nem responsabilidade de
ninguém...): “Ja agora, mais uma garrafa...”

Essa vontade de evitar atritos, aparar arestas, evitar conflitos, junta-se ao formalismo




Ao P e F, juntem-se as preferéncias keirseyanas E, de extroversdo (em oposicao
ao carater reservado e zeloso pela privacidade do japonés) e S (de ater-se a realidade
fatica) e teremos o quadro completo do carater explosivo da presenca da corintianada
no Japao.

Claro que ha cativantes e inegaveis virtudes no ESFP (o tipo keirseyano do
“brasileiro”): o proverbial calor humano que permeia nossas relacdes, a alegria, a
espontaneidade, a generosidade e, para o bem e para o0 mal, a informalidade e a
irresistivel vocacgdo ludica etc.

O problema é que ha também disfuncdes tipicas nesse perfil, a comecar pelo
pouco senso de privacidade: o brasileiro expde suas preferéncias e até o nome dos filhos
em adesivos do carro; fala no celular de seus problemas familiares em alto e bom som,
sem se importar com o fato de estar rodeado de desconhecidos; e é capaz de abrir sua
intimidade com o primeiro que senta a seu lado no metrd, como se mostra no recente
livro “Entre o trem e a plataforma”, de Lucimar Mutarelli. J& no Japdo, ndo se fala ao
celular em transportes coletivos, ninguém se expressa ruidosamente em publico e o
apreco pela privacidade leva os leitores a encaparem os livros que Iéem no onibus, trem
ou metrd. E a oposicao entre o “exibido” e o “reservado”.

Outra disfuncdo do ESFP, chocante, no caso, é a tendéncia a ser “folgado”, a
resolver tudo com “esperteza”. Imaturidade, irresponsabilidade e impulsividade séo
outras disfuncdes que Keirsey aponta como proprias de nosso tipo SP.

Se no Brasil, nossas vigéncias legitimam muito dessa expansividade
brincalhona; no Japao, territério T e F, ndo funciona. Dai que por via das duvidas o
Guia, advirta por exemplo: “Evite falar alto nos transportes publicos, batucar [sic] ou
tocar qualquer tipo de instrumento. VVocé pode ser retirado do local.”

Por detras da seriedade do Guia (documento referendado pelo selo do
Ministério de RelacGes Exteriores) e suas adverténcias, pressente-se um toque do ladico
brasileiro em seu autor (ha impagaveis icones, como 0 que instrui o torcedor a nédo
pular em cima dos assentos do estadio), bem na linha do genial samba de Billy Blanco:
“Estatutos da gafieira” (1954):

Moco, olhe o0 vexame

O ambiente exige respeito

Pelos estatutos da nossa gafieira

Dance a noite inteira, mas dance direito
Alias, pelo artigo 120

O distinto que fizer o seguinte:

Subir nas paredes

Dancar de pé pro ar

Morar na bebida sem querer pagar

Oi, abusar da umbrigada de maneira folgaza
Prejudicando hoje o bom crioulo de amanha
Serd distintamente censurado
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Essa aparéncia de formalismo (as rebuscadas firulas, floreios e rapapés do
bacharelismo a que se referia 0 ministro Joaquim Barbosa) é parte do humor de certas
piadas, assim revestidas de “carater oficial”, de “credibilidade”, que potenciam a zoada
e fazem a vinganca da informalidade destes tropicos: “Embora o Brasil seja um Estado
Laico, a CNBB conseguiu aprovar uma novo feriado religioso: Porcus Tristis” (alusivo
ao rebaixamento do Palmeiras)” ou “- Vocé viu que o Instituto Brasileiro de Meio
Ambiente, o Ibama, esta processando a Mancha? - Ah é, por que? Porque esta
extinguindo gambas e bambis”.

7

A crua clareza do Guia é necessaria ante o temor de nossas autoridades
diplomaticas:

= Wl Jorjeta e nao ha 1U% nas contas de restaurantes e bares.

Y 0 QUE 0 CONSULADO PODE E NAO PODE FAZER PELO BRASILEIRO

N/ A funcao do Consulado € atender os brasileiros no pais zelando pela sua

? seguranca e bem-estar, prestando assisténcia aos desvalidos e providenciando

;:fé-..#."a;’: aimpressao de passaportes perdidos ou danificados. O Consulado nao pode
assumir dividas de brasileiros, emprestar dinheiro, pagar a contratacéo de
advogados, retirar detidos das delegacias e prestar informagoes de natureza
turistica ou de servigos. Os telefones do plantao consular estao na pagina 21.

15

A boa zoada néo é ostensivamente agressiva, mas disfarca-se de cordialidade e,
como sempre, com um toque de ladico, tal como na nova forma de mandar tomar no
c&: “Ei, Fulano, vai tomar...”. Ndo se trata do insulto furioso, mas de uma ocasional
lembranga. O treino acabou, o técnico ja esta indo embora, os jogadores o chamam: -
Professor, ei professor... (como que para adverti-lo, por exemplo, de que esqueceu 0
celular ou a toalha). Ele para, dd marcha a ré, abre o vidro e ouve: “Ei, professor,
vai...”.

No caso do Mundial, qualquer palmeirense que se preze dira: “Embora deseje
todo o sucesso ao Corinthians, neste caso, vou torcer pelo Chelsea, sabe como é, minha
tia avo é inglesa e sou Chelsea desde criancinha”.
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CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona

Contos, interpretacéo e educacao

em coautoria com Joice Aparecida de Souza Pinto®

Resumo: Este artigo discute os contos e os valores pedagogicos do contar historias. Os contos podem
propiciar analogias para alcancar a dimensdo concreta no processo de tomar decisfes e sdo mais
facilmente guardados na meméria. Discute-se também o alcance pedag6gico de apresentar os contos em
novas midias.

Palavras chave: contos. contar historias. educacéo. tomar decisdes. novas midias.

Abstract: This paper discusses storytelling and the values of tales for education. Tales can help us
providing analogies for the concrete dimension in making our decisions and can be easily kept in
memory. It discusses as well pedagogical values of presenting tales in new media and technology.
Keywords: tales. storytelling. education. making decisions. new media.

Contos, fabulas e educacdo moral — notas prévias

Parte do “entulho autoritario” dos anos de regime militar no Brasil foi a
desconfiangca para com a educacdo moral, por conta da famigerada disciplina
“Educacdo Moral e Civica”, vigente naquela época. Para alguns opositores do regime,
as fabulas eram vistas como parte da ideologia dominante, transmitindo a “moral da
historia”, visando a formatacdo domesticadora dos educandos.

Nesse sentido, o impagavel senso ludico brasileiro respondia alterando fabulas
e as correspondentes “morais”, como no caso da formiga e da cigarra:

A formiguinha esta voltando do trabalho, cansada, quando ao passar
diante da manséo da cigarra, vé a bichinha saindo cheia de malas.

- Vocé vai viajar? - pergunta a formiga, com voz cansada.

- Sim! Agora que me tornei uma cantora famosa, fui convidada para
fazer um turné pela Europa: Paris, Munique, Amsterdd, Londres, Roma.
Vocé quer alguma coisa de 14?

- Sim, se nao for muito incobmodo!

- O que é?

- Se vocé encontrar um tal de La Fontaine, em Paris, manda ele pra pgp,
t4?! (na versdo do site Humortadela: http://humortadela. bol.uol.com.
br/piadas-texto/30874)

Certamente, os contos e as fabulas podem ser mal utilizados, mas isso nao
significa que sejam perversos em si: muito pelo contrario. Mesmo 0s mais radicais
revolucionarios constroem seu proprio “fabulario” (lembremo-nos, por exemplo, das
inimeras piadas ridicularizando o governo, que circulavam nos anos do regime militar)
e 0 préprio Marx, no Manifesto Comunista, recorre a fabula do “aprendiz de feiticeiro”,
para explicar a dialética da auto-destruicdo do Capitalismo.

81, Mestra do Programa de P6s Graduagdo em Educagdo da Univ. Metodista de S&o Paulo.
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As tradigBes orientais valem-se dos contos (amthal: contos, fabulas, parabolas,
provérbios, piadas etc.®”) como seu principal meio pedagdgico e o proprio Cristo s6
falava ao povo em parabolas (Lc 8, 10).

N&o podemos evitar os contos como parte importante (para o bem ou,
eventualmente, para o mal) da formacéo de cada um: naturalmente, seu valor depende
do valor dos contos que assumimos como parte de nosso cabedal de histérias; da
flexibilidade (e inteligéncia) com que os tomamos como referenciais para nossas
decisdes (para além da rigidez de uma “moral da historia” fixa etc.).

E € que em nossas decisdes de acdes concretas ndo podemos ficar no abstrato
dos principios morais genéricos: sim, devo honrar e amar pai € mde, mas como se
traduz isto aqui e agora, como devo proceder, nesta circunstancia concreta, em relagdo
a eles? E ai que entram os contos, aproximando os principios gerais a realidade
concreta, a esta situacao que estou vivendo agora, como mediadores entre o abstrato e o
concreto. E ai deve ser incluida a experiéncia vivida de cada um: os contos “pessoais”,
as anédoctas (como se diz em espanhol); episédios marcantes do passado que langcam
luz sobre o futuro. Nossa experiéncia é sempre mais vivida e presente quando se torna
histéria.

Cabe aqui uma nota sobre uma interessante “coincidéncia” da lingua inglesa: to
tell, que significa ao mesmo tempo narrar e distinguir. Sobre esse significado de tell,
diz o Oxford English Dictionary: “To discern so as to be able to say with knowledge or
certainty; hence, to distinguish, recognize, decide, determine. Also with apart.”; “S6 um
especialista pode distinguir (tell) a tela original da imitacdo”. Distinguimos melhor as
situagOes que se enquadram em narrativas: organizadas segundo um antes e um depois,
com uma ordem de personagens e acontecimentos etc. Assim, nas aulas de francés,
aprendiamos os connecteurs chronologiques, que ordenavam o contar: tout d’abord,
puis, alors, ensuite, enfin...

Contar é também distinguir e sé quem distingue pode contar (também o duplo
sentido de nosso “contar” envolve uma ordem e uma sucessdo...). E é essa mesma (ou
semelhante) estrutura nitida do conto (/ piada etc.), que distinguimos em determinada
situacdo de vida, que requer de ndés uma decisao.

Os contos e as decisoes

O problema da decisdo requer uma breve consideracdo tedrica: tomar uma
decisdo é tarefa daquilo que se chama classicamente “razdo préatica”; ndo a razdo que
demonstra teoremas e articula enunciados abstratos, mas a razdo que se volta para o
“aqui e agora” e exige de mim uma dentre as diversas possibilidades concretas do agir
neste caso: dai que a classica virtude da boa decisdo, a prudentia, seja caracterizada
como recta ratio (orthos logos) agibilium, a reta razdo para a ac¢do. (Claro que os
contos podem se prestar a manipulagdo ideologica, a distor¢des, a uma “perversa —
torta — ratio”).

Ora, dentre os diversos significados (ou derivacdes de significado) que a lingua
grega atribuiu & palavra logos (ratio), esta o de razdo no sentido de proporcéo: a
relagdo 7/8 por exemplo, expressa um logos e desde Euclides falamos em ndmeros

racionais e dizemos que a populacdo cresce na razdo 15/10000 e até de racdo — o

82, Cabe aqui uma observagdo: ndo é nitida (nem sera habitualmente necessaria para nés) a distingéo
entre conto, fabula, pardbola etc.; e linguas orientais, como o arabe ou o hebraico, chegam a confundir
essas e outras formas em uma Unica palavra: mathal (pl. amthal) / mashal (arabe / hebraico). Assim,
muitas vezes ao falarmos, por exemplo em “conto”, estaremos incluindo ai “fabula” etc.
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cahorro grande ganha 2/5 de comida; os 3 pequenos, uma racdo menor: 1/5 cada um.
Dai, recordemos de passagem, o drama vivido pelo pensamento grego, quando da
descoberta de nimeros irracionais, nao-logos, como a raiz quadrada de 2, a relagédo
entre a diagonal e o lado do quadrado..., que ndo podiam ser “homologados” em um
“sistema lingua-pensamento” (para usar a expressdo de Johannes Lohmann) centrado
no verbo ser...

E assim temos o conceito de ana-logos (0 que estd em propor¢do, na devida
razao): dizer que a populacéo cresce a razdo de 15/10000 € afirmar a mesma razdo que
3/2000. E analogo: 15 esta para 10000, assim como 3 esta para 2000. E assim como
fica tudo mais claro quando reduzimos 91/104 a seu equivalente 7/8; assim também a
leitura desta situacdo de minha vida pode ser reduzida a uma anéloga, exposta mais
claramente num conto.

Dai que, até Marx no prefacio de O capital, lembre a sentenca chave da
pedagogia das fabulas, a célebre adverténcia de Horéacio (Satirae I, 1): “De te fabula
narratur...” ([Por que ris?] A fabula fala é de ti). Evidentemente, ndo estamos
interessados em formigas, cigarras, lobos ou ovelhas, mas em nossa vida: nosso chefe,
nossa sogra, nossos projetos etc. O apdstolo Paulo, comentando o carater analdgico de
uma passagem da Biblia: “N&o ataras a boca do boi que debulha” (Deut 25, 4), desfere
a ironia: “Acaso Deus esta se preocupando com bois? Ou é para nés que Ele diz isto?”
(I Cor. 9, 9-10). De te fabula narratur...

E aqui se coloca um outro aspecto importante do ponto de vista psicol6gico —
pessoal e também pedag6gico — e é o da isencdo que obtemos transferindo o problema
para as fabulas. O rei Davi esté totalmente cego e ndo reconhece seu horrendo crime de
mandar para a morte Urias para ficar com sua mulher, até que Deus Ihe envia Nata (11
Sam 12) para narrar-lhe o conto de um homem que tinha imensos rebanhos e ainda
assim mata a Unica ovelhinha do pobre etc. Davi, indignado, diz: “Esse homem merece
a morte!” (Il Sam 12, 5). E Natd responde: “Tu és esse homem...”. (Note-se que,
naturalmente, estamos aplicando aqui mesmo neste artigo a dialética abstrato-concreto:
a afirmacdo tedrica é imediatamente esclarecida e corroborada pelo “conto”).

Ao mesmo tempo, a fabula permite uma maior margem de seguranca ao critico
dos poderosos, pois, afinal, estd apenas contando uma histéria... E o que vem narrado
em “Uma fabula sobre a fabula” por Malba Tahan (in Minha vida querida, 182 ed. Rio
de Janeiro: Record, 2002):

Quando Deus criou a mulher, criou também a Fantasia. Um dia, a
Verdade resolveu visitar um grande palacio. E havia de ser o proprio
palacio em que morava o sultdo Harum Al Raschid.

Envoltas as lindas formas num véu claro e transparente, foi ela bater a
porta do rico palacio em que vivia o glorioso senhor das terras
muculmanas. Ao ver aquela formosa mulher, quase nua, o chefe dos
guardas perguntou-lhe:

- Quem és?

- Sou a Verdade! - respondeu ela, com voz firme. - Quero falar ao vosso
amo e senhor, o sultdo Harum Al-Raschid, o cheique do Isla!

[0 chefe dos guardas informa o gréo vizir...]

- A Verdade! - exclamou o grdo-vizir, subitamente assaltado de grande
espanto. - A Verdade quer penetrar neste palacio! Ndo! Nunca! Que
seria de mim, que seria de todos nds, se a Verdade aqui entrasse? A
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perdicdo, a desgraca nossa! Diz-lhe que uma mulher nua, despudorada,
ndo entra aqui! [...]

Quando Deus criou a mulher, criou também a obstinacdo. E a Verdade
continuou a alimentar o propoésito de visitar um grande palacio. E havia
de ser o préprio palacio em que morava o sultdio Harum Al-Raschid.
Cobriu as peregrinas formas de um couro grosseiro como 0s que usam
0s pastores e foi novamente bater a porta do suntuoso palacio em que
vivia o glorioso senhor das terras muculmanas. Ao ver aquela formosa
mulher grosseiramente vestida com peles, o chefe dos guardas
perguntou-lhe.

- Quem és?

- Sou a Acusacdo! - respondeu ela, em tom severo. Quero falar ao vosso
amo e senhor, o sultdo Harum Al-Raschid. Comendador dos Crentes.
[Nova consulta ao gréo vizir...]

- A Acusagdo? - repetiu o gréo-vizir, aterrorizado. - A Acusagdo quer
entrar neste palacio? N&o! Nunca! Que seria de mim, que seria de todos
nds, se a Acusacao aqui entrasse! A perdicao, a desgraca nossa! Diz-lhe
qgue uma mulher, sob vestes grosseiras de um zagal, ndo pode falar ao
Califa, nosso amo e senhor.

Quando Deus criou a mulher criou também o capricho. [...] Vestiu-se
com riquissimos trajes, cobriu-se com joias e adornos, envolveu o rosto
em um manto diafano de seda e foi bater a porta do palacio em que vivia
o glorioso senhor dos Arabes. Ao ver aquela encantadora mulher, linda
como a quarta lua do més de Ramada, o chefe dos guardas perguntou-
Ihe: - Quem és?

- Sou a Fabula - respondeu ela, em tom meigo e mavioso. - Quero falar
ao vosso amo e senhor, o generoso sultdo Harum Al-Raschid, Emir dos
Arabes! [...]

- A Fébula! - exclamou o grdo-vizir, cheio de alegria. - A Fabula quer
entrar neste palacio! Allah seja louvado! Que entre! Bem-vinda seja a
encantadora Fabula: Cem formosas escravas irdo recebé-la com flores e
perfumes. Quero que a Fabula tenha, neste palécio, o acolhimento digno
de uma verdadeira rainha! E abertas de par em par as portas do grande
palécio de Bagda, a formosa peregrina entrou.

E foi assim, sob o aspecto da Fabula, que a Verdade conseguiu aparecer
ao poderoso califa de Bagda, o sultdo Harum Al-Raschid, Vigario de
Allah e senhor do grande império mugulmano.

Como aplicamos o0s contos as nossas decisdes? Pense-se, em um primeiro
exemplo, na tendéncia & inércia e & acomodacdo a que todos os homens estdo
propensos: vamos deixando como esta, pois é 0 que aparentemente requer menos
esforco. Um banco e um gerente que, passados 0s anos, ja ndo atendem nossos
interesses de investimentos; um relacionamento de amizade que, passados 0s anos, ja
ndo tem a reciprocidade devida; etc. Mas por inércia mantemos essas Situagdes
inalteradas e, na rotina dos dias, ndo sabemos mais distinguir (to tell) um investimento
(/ um relacionamento) bom de um inadequado. Ou, reciprocamente, empenhamo-nos
por algo que ndo tem 0 menor interesse.

E entdo podemos nos lembrar de um conto, no caso uma piada de enorme
poten-cial sapiencial, para iluminar nossas decisfes: Por que néo fiquei a ver o Vasco?
Esse pequeno conto alerta para a falta de razdo para algumas de nossas agdes/omis-
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sbes. A piada é muito antiga, e a primeira versdo que me lembro de ter ouvido é a
seguinte:

Flamengo x Vasco, Maracand lotado. De repente, plim-plom, o alto
falante do estadio anuncia: “Atencdo, senhor Manoel, favor dirigir-se
imediatamente para Niterdi: sua esposa acaba de sofrer um grave
acidente com seu carro em frente a sua casa...”. O “conhecidissimo
figurante” sai correndo desesperado do estadio, atropelando um, pisando
em outro e, esbaforido, pega um taxi. Pouco antes da ponte, pondera:
“Mas... se eu ndo sou casado... ndo tenho carro... ndo moro em Niteroi...
ndo me chamo Manoel... Por que néo fiquei a ver o Vasco?

E ninguém menos do que Jodo Guimardes Rosa, no primeiro prefacio de
Tutaméia, da a essa piada o status de tema de romance kafkaesco:

Siga-se, para ver, o conhecidissimo figurante, que anda pela rua,
empurrando sua carrocinha de pdo, quando alguém lhe grita: < —
Manuel, corre a Niterdi, tua mulher esta feito louca, tua casa esta
pegando fogo!...” Larga o her6i a carrocinha, corre, voa, vai,
toma a barca, atravessa a Baia quase... e exclama : “ — Que
diabo! eu ndo me chamo Manuel, ndo moro em Niteroi, ndo sou
casado e ndo tenho casa...”

Agora, ponha-se em frio exame a estorieta, sangrada de todo
burlesco, e tem-se uma férmula a Kafka, o esqueleto algébrico ou
tema nuclear de um romance kafkaesco por ora ndo ainda escrito.

Os contos e a memoria

Se esse sentido de recolher a experiéncia humana que pode nos orientar nas
grandes (e pequenas...) decisdes da vida é caracteristica de toda a literaura, o conto (em
seu sentido mais amplo de mathal) tem a vantagem pedagdgica da meméria: curto,
incisivo, ele & mais facilmente lembrado.

Também porgue é frequente o0 caso de contos, piadas, fabulas, parabolas etc. se
reduzirem a uma sentenca (do desfecho ou ndo) ou palavra e, nessa forma enxuta,
virem a fazer parte do vocabulario geral. O que ajuda a memoria, mas a longo prazo,
pode contribuir para o esquecimento: talvez grande parte dos usuarios nem suspeitam
da saborosa historia que estd por tras de expressdes como: amigo da onca; lagrimas de
crocodilo; mée coruja; longo e tenebroso inverno; nds, quem, cara palida?; etc.

Consideremos esta Ultima expressdo, que consegue genialmente com quatro
palavras dar conta de uma sutil e complexa situagéo.

A linguagem estd muito ligada as geracBes. Julian Marias acertadamente
estabelece o espaco geracional, em termos de participa¢do social, em 15 anos. Entéo,
com a atual média de vida do brasileiro, convivem cinco gera¢Ges em nosso pais. As
distancias de linguagem sdo por vezes acentuadas e se, por um lado, o bisavd ndo
entende as girias da garotada; por outro, os jovens usam cegamente as frases feitas dos
mais velhos. E ndo é facil prescindir delas. Como expressar rapida e eficazmente (o
amthal tem esse aval), por exemplo, a vontade de A, em determinada situagdo, de
abortar a tentativa do interlocutor, B, de envolver A em um problema que é s6 de B? E

280



mais: dando a entender, ainda por cima, a ironia de que B desfruta dos sucessos
sozinho, mas na hora do aperto, quer dividir o problema com A, mas que desta vez B
passou da conta?

Nosso exemplo ilustra muito bem o gap geracional de que estamos falando. A
situacdo se resolve com a usadissima expressao “No6s quem, cara palida?” (“quem cara
palida” aparece, segundo o Google em 327000 sites! busca em 8-12-14).

Numa conversa entre pessoas de 60 anos, elas sabem muito bem a finissima
ironia e devastador contetdo do que estdo dizendo; mas e os adolescentes, que também
se valem da expressédo? No “Yahoo — respostas” encontranos a pergunta:

Qual a razdo de se chamar o indio [sic] de “Cara Palida”?

Até hoje ndo entendi isso... Que significado tem chamar o indio
de “Cara Pélida!?
Bjus e obrigada pelas respostas!!

(htpp://br.answers.yahoo.com/question/index?qid=200703120753
24AAZ0sxz, acesso em 26-12-11))

A geracdo da mocinha que indagava (e mesmo a de seus pais) nunca tera
assistido a westerns de indios (os pele vermelhas em contraposicao aos caras palidas);
mas ha 50 anos esses filmes eram o pdo de cada dia, no cinema e na TV. E, como todos
0s antigos se lembram muito bem, o Zorro ndo era (principalmente) o de capa e espada,
mas um ranger mascarado.

Essa expressao “Nos, quem, cara palida?”, procede de uma piada do inicio dos
anos 60. A TV brasileira exibia o seriado do her6i Lone Ranger, que, no Brasil, foi
batizado de Zorro; um ranger sempre acompanhado de seu fiel e servil indio Tonto. Um
dia Zorro e Tonto encontram-se encurralados por indios sioux de um lado; comanches,
apaches e moicanos pelos outros lados. Quando acaba a muni¢do, Zorro se lamenta:
“Nés estamos perdidos, Tonto”. Tonto faz sua melhor pose de indio, capricha no
sotaque e responde: “Nos, quem, cara-palida?”.

Ainda quanto & funcéo do conto auxiliar a memoria e as decisdes da vida, vale
evocar, como exemplo, um grande classico do budismo, no caso, ligado a uma Unica
palavra mnemonica: a jangada.

A jangada de Buda. Quando mudo de casa, surge o problema: o que devo
conservar; do que devo me desfazer? Ha gente que guarda, por décadas, trastes que véo
de aparelhos velhos de celular a livros que ja ndo interessam ou méveis que eram do
tempo em que os filhos ainda moravam com eles... Uma das mais célebres parabolas de
Buda (Carriere 2004: p. 346) ajuda a decidir nesses casos (claro que, como
frequentemente ocorre, a mesma parabola pode ser aplicada em diferentes contextos e
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com mais ou menos amplitude — nesse caso, ha interpretacdes que reivindicam um
desapego até das coisas Uteis e boas):

E assim, [Buda] deu o seguinte : exemplo: Um homem, viajando, chega a
margem perigosa e assustadora de um rio de vasta extensdo de agua.
Entdo vé que a outra margem é segura e livre de perigo. Pensa: “Esta
extensdo de agua é vasta e esta margem € perigosa, aquela é segura e
livre de perigo. Ndao ha embarcacdo nem ponte com que eu possa
atravessar. Acho que seria bom juntar troncos, ramos e folhas e fazer
uma jangada com a qual, impulsionada por minhas méos e meus pés,
passe com seguranca & outra margem”. Entdo esse homem executa o que
imagina, utilizando-se de suas maos e seus pés, e passa para a margem
oposta sem perigo. Tendo alcancado a margem oposta, ele pensa: “Esta
jangada me foi muito Util e me permitiu chegar a esta margem. Seria
bom carrega-la a cabeca ou as costas onde quer que eu va”. [...] — [Buda
conclui:] Como agiria ele adequadamente em relacdo a jangada? Tendo
atravessado para a outra margem, esse homem deveria pensar: “Esta
jangada me foi de grande auxilio e gracas a ela cheguei com seguranca,
agora seria bom que eu a abandonasse a sua sorte e seguisse 0 meu
caminho livremente” (www.iccth.net.br “Pensamentos Recolhidos em
Textos Budistas e Zen-budistas” acesso em 10-01-12)

A antropologia subjacente ao conto

Uma dos principais valores pedagdgicos dos contos é sua potencialidade para
fecundas discussdes antropolégicas. Como dissemos, eles tém seu papel mediador entre
0 abstrato dos principios e o concreto da acéo.

Aqui daremos um par de exemplos.

O primeiro ¢ sobre o dificil tema filoséfico da voz média. Para apresenta-lo,
permitimo-nos recolher alguns paragrafos de “A linguagem do agir”, Lauand (2014)

Na famosa sentenca de Ortega, a circunstancia é promovida ao nivel do
eu: “Eu sou eu e minha circunstancia...”. E é que nem sempre temos
dominio sobre nossas agdes... Nem sempre imprimimos nossa limpida
vontade a nossos atos. Por exemplo, ocorre muitas vezes que a decisdo
tem que ser tomada em fracdo de segundo, sem deliberacdo: em uma
palestra da Soccerex 2012, comentava-se que um jogador de futebol
toma cerca de 1350 decisGes por jogo e o treinador quer preparé-lo,
fazendo-o driblar cones (1?).

Também muito do que fazemos transcende o estreito binémio voz ativa /
VOz passiva, que a gramatica quer impor a nosso modo de pensar.
Estamos tdo acostumados a considerar que o verbo s6 admite essas duas
formas de voz que nem podemos imaginar uma terceira. Ativa e passiva
- assim pensamos a primeira vista - esgotam todas as possibilidades (o
que poderia haver além de “Eu bebi a dgua” e “A agua foi bebida por
mim”?). E como o pensamento estd em dependéncia de interagdo
dialética com a linguagem, o fato de nossa lingua (como, em geral, as
linguas modernas) ndo admitir uma terceira opc¢do - a voz média, que

282



ndo é ativa nem passiva - constitui um grave estreitamento em nossas
possibilidades de percepcao da realidade.

A voz média € um rico recurso - encontrado por exemplo no grego - ,
que permite expressar (e perceber e pensar) situacfes de realidade que
ndo se enguadram bem como puramente ativas nem como puramente
passivas. Isto é, ha acdes que sdo protagonizadas por mim, mas gue, na
realidade, ndo o sdo em grau predominante: ha tal influéncia do exterior
e de outros fatores que ndo posso propriamente dizer que sdo plenamente
minhas. O eu estende-se & circunstancia... O latim se vale de verbos
chamados depoentes precisamente para essas a¢gdes minhas mas que ndo
sdo predominantemente minhas; eu as protagonizo, mas nao sou senhor
delas, estou condicionado fortemente por fatores que transcendem o eu e
sua vontade de acdo. E o caso, por exemplo, do verbo nascor, nascer
(nascer-nascido). O verbo nascer, a rigor, ndo é ativo nem passivo: eu
nas¢co ou sou nascido? Sim, certamente sou eu que nas¢o, mas estou
longe de exercer de modo totalmente ativo e independente esta acdo
(“Com licenca, eu vou nascer...”); e por isto o inglés usa nascer na
passiva: | was born... O mesmo acontece, por exemplo com o morrer: a
acdo é minha, mas ndao o é... Com a perda da voz média, o portugués
perdeu ndo apenas um recurso de linguagem, mas sobretudo um
poderoso recurso de pensamento, de captacdo / expressdo de imensas
regiGes da realidade. De fato, € uma violéncia para com a realidade que
empreguemos, por exemplo, o verbo “surtar” como ativo: “O Giba é
assim, ele surta a toda hora”. Como se o pobre Gilberto tivesse total
controle sobre o que o faz surtar... As cang¢les de Paulinho da Viola
trabalham muito com a voz média. O samba “Timoneiro” - do qual
procede 0 verso: “N&o sou eu quem me navega, quem me navega é o
mar...” - € um maravilhoso exemplo dessas a¢fes que o latim expressa
por verbos depoentes. Ndo sou plenamente dono do meu navegar; quem
me navega € o0 mar. “E o mar ndo tem cabelos que a gente possa
agarrar...”.  (Lauand 2014  http://revistalingua.uol.com.br/textos/105/a-
linguagem-do-agir-314954-1.asp)

Com isto se diz, entre tantas outras coisas, que nem sempre nossas a¢les sao
plenamente conscientes e queridas. E mais, muitas vezes o expresso querer atrapalha a
realizacdo da acdo: o despreocupar-se, 0 ndo querer (que ndo se confunde com o
“querer que ndo”) sdo, em muitos casos, condi¢bes que favorecem a a¢do, como muito
bem o sabem as pedagogias dos Orientes. Alguém que fica o tempo todo ocupado em
“ser feliz”, compromete sua propria felicidade, que sé pode ser obtida como “dom”,
como algo que vem como fruto de uma sincera dedicagdo aos outros e esquecimento de
si mesmo, como diz o Evangelho: Quem quiser salvar sua vida a perderd (Mt 16, 25;
Mc 8,35; Lc 17, 33). Nada mais antipatico do que alguém que busca — direta e
expressamente — conquistar minha simpatia. Ninguém mais exposto a doencgas
psiquicas do que aquele que, neuroticamente, se ocupa 0 tempo todo em evitar a
neurose. A originalidade de um texto é dom de de quem se ocupa simplesmente de
escrever com verdade e da despreocupacdo para com a propria originalidade. E, para
teminar, bastaria ver o altissimo indice de pénaltis desperdicados em decisbes de
campeonato, prejudicados pela pressdo da vontade (“Nao posso perder esse pénalti!”).

A giria brasileira recolhe esse aspecto da voz média em uma expressdo genial:
“perder o rebolado”, que indica certa perda da espontaneidade numa acdo. So rebola
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bem, quem ndo esta preocupado em realizar bem esse ato. Todas essas discussoes
podem ser apresentadas em classe por meio do seguinte conto:

A centopeia e 0 sapo

Uma historia chinesa relata uma pergunta realmente incomoda.

Uma centopeia vivia na mais perfeita tranquilidade, ocupando-se com
seus muitos afazeres, até o dia em que um sapo, que costumava vé-la ir e
vir, perguntou-lhe:

- Por favor, em que ordem vocé movimenta suas patas?

A centopeia entrou em seu buraco, profundamente perturbada pela
pergunta feita pelo sapo. Pensou numa resposta possivel, mas ndo
conseguiu encontra-la.

Ficou imobilizda na sua toca. Incapaz a partir de entdo, de movimentar
suas patas, acabou morrendo de fome. (Carriére 2004, p. 306).

Um segundo exemplo provém de uma histéria biblica. Muitos alunos cristdos e
religiosos em geral podem ser ajudados em dimensionar o alcance “publico” de sua fé, a partir
do episddio da “casta Susana”.

Podem pautar a discussdo os seguintes pontos. Sim, todo aquele que cré esta
legitimado em pedir luzes a Deus para suas decisfes; mas 0 que ndo se pode é pretender
avalizar com a autoridade divina posi¢cbes meramente temporais. Seja como for, a
iluminacdo sobrenatural deve ser, caso queiramos fazer uso publico dela, de tal ordem
que torne visiveis para qualquer um a realidade de que se trata. Outra atitude
degeneraria em tirania, em teocracia.

Um exemplo que vem da prépria Biblia, nos ajudara a examinar esses casos. E
o capitulo 13 do profeta Daniel. Dois ancidos, juizes (iniquos) de Israel, repelidos pela
bela Susana em seus desejos lascivos, vingam-se levantando contra ela o falso
testemunho de adultério: “Vimos um jovem assim, assim, adulterando com ela no
jardim etc.”. Quando a multiddo ja estd preparada para aplicar a casta Susana a pena
de morte por apedrejamento, Deus inspira ao jovem Daniel (cujo nome, alias, significa,
juiz de Deus) a defesa da inocente. Mas Daniel ndo afirma em nenhum momento sua
iluminacdo sobrenatural. Apresenta argumentos humanos, que todos podem comprovar
e evidenciam a injustica daquele processo: interroga em separado, diante do povo, 0s
juizes iniquos: “Debaixo de que arvore ela estava adulterando?” e ante a disparidade de
respostas, torna-se evidente que estavam mentindo.

A gravidade do problema torna-se evidente quando lancamos no debate o
curioso registro de uso de material psicografado em tribunal do jari. O caso mais
recente foi noticiado por O Estado de S. Paulo (21-03-14):

Carta psicografada é usada por defesa e jari absolve acusado por
assassinato em Uberaba.

Uma carta psicografada foi usada durante um processo de homicidio e
cujo julgamento foi realizado em Uberaba (MG) nessa quinta-feira. Para
provar sua inocéncia, a defesa do réu Juarez Guide da Veiga usou
trechos do que teria dito a vitima - Jodo Euripedes Rosa, 0 “Jodozinho
Bicheiro”, como era conhecido, por meio de um médium. Na
correspondéncia pds-morte, a vitima diz ter dado motivo para o crime ao
agir com odio e ignorancia ao ver a ex-companheira em companhia de
Juarez.  (http://brasil.estadao.com.br/noticias/geral,acusado-de-matar-
bicheiro-usa-carta-psicografada-da-vitima-e-e-absolvido,1143604)

284



Outro tanto poderia ser questionado a proposito da prética de cirurgias por
médiuns, o que equivale a uma dispensa do diploma de médico. Etc.

Mediacao tecnoldgica e pratica pedagdgica.

Considerando-se as reflexdes apresentadas e a sociedade globalizada em que
vivemos na qual a era tecnoldgica, o computador, a rapidez do acesso as informacdes e
a interacdo entre as pessoas se estabelecem em uma velocidade inacreditavel e na qual,
ao mesmo tempo, 0 jovem se apropria dessas ferramentas instantaneamente, €
pertinente a inser¢cdo de recursos midiaticos nas praticas educacionais, bem como
relaciona-las aos questionamentos e aprendizagens que as narrativas nos proporcionam,
por serem mais que historias e, sim, verdadeiros relatos de vida. Quanto aos recursos
tecnoldgicos, eles promovem maior dinamicidade, uma vez que evidenciam um trabalho
coletivo e criativo que interfere diretamente no crescimento e amadurecimento
intelectual do educando, além de estimular a préatica cognitiva. Segundo Moran (2006,
p. 11): “Ensinar com as novas midias serd& uma revolucdo, se mudarmos
simultaneamente os métodos convencionais do ensino, que mantém distantes professores
e alunos”.

Sendo parte dessa geracdo, a inclusdo digital deve estar presente na rotina
escolar do mesmo modo em que estd na sociedade, pois a informatica é indispensavel
para compreender o mundo, ja que através do recurso virtual é possivel ampliar o
interesse, 0 conhecimento e a linguagem. Consequentemente, pode-se afirmar que as
midias trazem beneficios a pratica pedagdgica; se percebermos que os educandos
interagem e desenvolvem trabalhos mais préximos de sua realidade, cabendo ao
professor conduzir o percurso a ser explorado e/ou desenvolvido durante as aulas
transformando-as em espaco de interacdo e aprendizagem.

Por outro lado, ao que tange aos recursos tecnoldgicos, normalmente, sdo,
somente, utilizados como instrumentos que substituem a préatica de ensino tradicional de
maneira acritica, sem direcionamento, debates e reflexdes o que ndo enriquece e nédo
estimula o desenvolvimento do educando.

Objetiva-se utilizar os recursos tecnoldgicos aliados ao desenvolvimento das
competéncias leitora e escritora a fim de que se estabeleca maior interesse, satisfacéo e
admiracdo pelo conhecimento, juntamente com as narrativas. Nao se trata de descartar
toda pratica construida desde o inicio da humanidade, mas, sim, agrega-las as novas
midias, procurando despertar para o novo olhar, com interesses amplos sobre a esséncia
e construcdo da vida, uma vez gue esses recursos fazem parte do seu guotidiano, assim
como as narrativas. Conforme Lauand (2012) “Se os alunos forem incapazes de ler o
mundo, de ver o mirandum e, portanto, de vibrar com o conhecimento, sentir-se-ao
cada vez mais deslocados na escola”

Sendo assim, a ferramenta chave neste processo educacional globalizado — a
tecnologia, € um instrumento capaz de aproximar ideias e conceitos. Conforme Moran
(1989 apud HERNANDES, 1998, p.37): “Essa perspectiva da globalizagdo trata de
unir o que esta separado, estabelecendo novas formas de colaboragao e de interpretagao
da relacdo entre o simples e o complexo”, a educagdo escolar deste século necessita de
propostas de ensino inovadoras, que despertem um novo olhar na préatica de aula e que
se relacionam com a cibercultura.

Segundo Silva (2004, p. 4), cibercultura é o “conjunto de técnicas materiais e
intelectuais, de praticas, de atitudes, de modos de pensamento e de valores, que se
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desenvolvem juntamente com o crescimento do ciberespago”, os meios tecnoldgicos
inserem-se amplamente em nosso cotidiano e passam a fazer parte da préatica social. No
espaco educacional, deve ser desenvolvido gradativamente, seja através de pesquisas,
jogos ludicos, productes de videos, elaboracfes de blogs, utilizacdo de power-point,
entre outros. Essa interacdo acontece muitas vezes de forma espontanea,uma vez que a
tecnologia esté inserida no quotidiano. Corrobora Lemos (1997, p. 8) “Podemos ver no
ciberespago um hipertexto mundial interativo, onde cada um pode adicionar, retirar e
modificar partes desse texto vivo, dessa inteligéncia coletiva[...] assim, o educando se
torna o protagonista do processo educacional e do espaco social de interacdo e
aprendizagem.”

Outro fator em destaque se dad em decorréncia da leitura de textos que
apresentam links de hipertexto. Neste caso, ha uma sequenciacao que reporta a outros
textos e ampliam o conhecimento, promovendo interagdes intertextuais e extratextuais.
Segundo Lévy (1999, p. 61) “aquele que participa da estruturagdo de um hipertexto, do
tracado pontilhado das possiveis dobras de sentido, j& € um leitor”. Sendo assim, é
possivel reconhecer diferentes formas de producédo de sentido, o que conduzird ao senso
critico, argumentativo e reflexivo, ampliando o conhecimento de mundo e o espago
social ao qual o educando esta inserido, a partir do momento em que se estabelece a
interatividade.

Segundo Lemos (1997), a interatividade é uma relacdo dial6gica entre o homem
e a técnica e, em decorréncia do meio e da época, ha varios niveis de interatividade®,
Pensando na pratica docente, pode-se considerar, também, que muitas sdo as
possibilidades de aulas interativas, vale ressaltar que, desde que se concretize o debate,
a oralidade, a reflexdo, o questionamento e a aprendizagem, até mesmo a lousa é viavel;
mas é inquestionavel a utilizagdo de CMC® durante as aulas, pois estimulam os alunos
as pesquisas, praticas diferenciadas, novas técnicas e, além do mais, € uma ferramenta
muito préxima aos interesses dos educandos e se fazem pertinentes na préatica docente e
social. E um novo paradigma a ser desvendado, conscientes de que aprender
“comunicar ndo é simplesmente transmitir”, mas sim uma troca de comunicacao onde
h& um emissor e um receptor e uma troca dial6gica.

N&o se trata de descartar instrumentos utilizados até entdo, pois estes tém sua
importancia enraizada no processo, mas inserir no espago escolar a midia digital e
disponibilizar recursos que oferecam multiplas informacdes, como: imagens, sons,
textos, hipertextos, frames, atividades de pesquisas, filmes, TV, radios, mixagens,
multimidias, é importante para promover situacfes de aprendizagem que despertem e
estimulem o conhecimento dos educandos, através da autonomia gue Ihes conduzam aos
mais variados caminhos de aprendizagem. Conforme Lévy (1999, p. 16):

O novo dilavio ndo apaga as marcas do espirito. Carrega-as todas
juntas. Fluida, virtual, a0 mesmo tempo reunida e dispersa, essa
biblioteca de Babel ndo pode ser gueimada. As indmeras vozes que
ressoam no ciberespaco continuardo a se fazer ouvir e a gerar respostas.
As marcas deste dildvio ndo apagardo os signos gravados: Sao
inundacgdes de signos.

8 Participagdo-intervencao; bidirecionalidade-hibridagéo; permutabilidade-potencialidade.
84 CMC — Comunicacio mediada por computadores.
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Sendo assim, é preciso conduzir os alunos a construgdo do conhecimento, seja
através de recursos ja utilizados pelo método tradicional, seja com a inser¢do da
cibercultura e da interatividade, e, preferencialmente, com prazer, estimulo e
admiracdo; nortear o processo de busca é primordial. Lemos (1997), afirma que ha a
necessidade de produgdo de novos discursos, de novas narrativas. O processo
educacional pode ser o grande ponto de partida, porque promover um trabalho com
recursos tecnoldgicos e semidticos em unido com os contos é ter como possibilidade a
formacdo de um aluno consciente do uso linguistico e capaz de transformar as
informacdes em saberes que sejam Uteis para sua vida.

Por conseguinte, podem desenvolver os saberes essenciais para a sua formacao.
Conforme Coll & Martin (2004, p. 89) os trés tipos de saberes essenciais para o
desenvolvimento intelectual e social do educando séo: “conhecimento linguisticos (saber
que), habilidades para usar (saber como) e saberes de atitudes e axiolégicos (saber
ser)”. Para tanto, que o aluno compreenda os géneros narrativos e suas diversidades
quanto a hibridizacéo, relacionando com sua vivéncia e perceba que a leitura é essencial
para repertoriar a escrita.

Assim, é primordial a aceitacdo dos novos meios que nos sdo apresentados,
reconhecendo a lingua com sua concepcdo social € como um organismo Vivo que se
concretiza através do uso em diferentes espagos sociais, e, a partir dai, promover um
ensino de qualidade que permeie 0 processo de formacdo escolar para a vida, sem
deixar de valorizar a cultura universal, desde a antiguidade até a modernidade.

Para tanto, talvez consigamos resgatar valores do passado a partir das
narrativas, desde a antiguidade até a atualidade, desenvolvendo indagacdes e o proprio
pensamento de forma critica, com énfase na admiragdo, “E pelo abalo da admiracio
que surge a questdo filosofica, que longe de afastar-se da realidade quotidiana, volta-se
para ela sob um angulo ndo-quotidiano, posto a luz do abalo admirativo” (LAUAND,
2012, p. 6). Paralelamente ao prazer e ao gosto pela leitura que se estabeleca uma
conexdo com 0s recursos tecnoldgicos tdo presentes na vida e na modernidade, e, assim,
direcionar o educando a maturidade, a conquista da autonomia de pensamento e a
emancipacao social e, ainda, a um dos abalos filoséficos.
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“Deuses no fogdo” — o corpo na visao de
mundo de Adélia Prado

Jean Lauand
Wesley Adriano Martins Dourado®

Resumo: Na cultura ocidental prevaleceu a dicotomia alma / corpo, estabelecendo uma hierarquia que
afirma a alma como o verdadeiramente humano, em detrimento do corpo e da matéria. Adélia Prado
increve-se em outra tradigdo — de Heréclito e Tomas de Aquino a Merleau-Ponty — que situa o corpo
como fundamental para o0 humano e para a arte.

Palavras Chave: Body. Merleau-Ponty. Aquinas. Adelia Prado.

Abstract: In Western culture there is a tradition which emphasizes the dichotomy between soul and
body, setting a hierarchy that considers soul in a position superior to body, often seen as an obstacle for
spiritual growth: human growth. In Adelia Prado works we find another tradition, from Heraclitus and
Aquinas to Merleau Ponty: body in the very fundamentals of human being and arts.

Keywords: Body. Merleau-Ponty. Aquinas. Adelia Prado.

Uma dona de casa que faz poesia?

A mineira Adélia Prado (que abreviaremos por AP), nascida em Divindpolis em
13/12/1935, €, atualmente, um dos maiores — se ndo 0 maior — nomes da poesia
nacional (e também escreve prosa de alta qualidade). Uma simples busca de seu nome
no Google da como resultado, hoje, cerca de 400.000 sites. Mas, mais importante do
ponto de vista académico, é que a busca por “Adelia Prado” no Sistema JSTOR,
referéncia académica em todo o mundo, apresenta 57 estudos académicos internacionais
sobre AP; enquanto, por exemplo, outro grande poeta vivo, Manoel de Barros, conta
com somente 15; Carlos Nejar, 19; e Ferreira Gullar, 98 .

Embora sua obra ndo seja ainda muito extensa, hd um grande impacto de AP
na educacdo: por um lado, pela profundidade de seus poemas e de sua prosa, que
convocam a reflexdo filosofica e teoldgica; e, por outro, por admitirem “leitura facil”,
“aptos para a sala de aula”, uma poeta que ja foi considerada “uma dona de casa que
faz poesia”, como ela mesma declara em entrevista a Lauand (1999):

8, Mestre e [atualmente doutor] do Programa de P6s Graduagdo em Educagdo da Univ. Metodista de
Séo Paulo.
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Eu fui, digamos, classificada, muitas vezes, como uma dona de casa que
faz poesia. Quando “Bagagem” saiu, em 1976, eu ouvia: “O que? uma
dona de casa, vocé faz as coisas em casa mesmo? vocé tem filhos? Ah é?
Que coisa, hein? Pois é...”. Entdo ficou mais ou menos assim: “ela fala
do quotidiano, sabe?”. Mas, onde é que estdo os grandes temas? Para
mim, ai é que estd o grande equivoco. O grande tema € o real, o real; o
real é o grande tema. E onde é que nds temos o real? E na cena
quotidiana.

Todo mundo s6 tem o quotidiano e ndo tem outra coisa. Eu tenho este
corpo que eu carrego (ou ele me carrega... o burro) e a vidinha de todo
dia com suas necessidades mais primarias e irreprimiveis. E nisso que a
metafisica pisca para mim (risos) e a coisa da transcendéncia: quer dizer:
a transcendéncia mora, pousa nas coisas... esta pousada ou esta
encarnada nas coisas. Entdo ndo ha o que dizer: ndo adianta vocé querer
escolher grandes temas; é o grande tema que escolhe, isso € um lugar
comum, todo autor fala disso, mas realmente é assim: vocé é escolhido...
Que que é o grande tema? é o real. E o real configurado no amor, na
morte, nas mais diversas paixdes que nos habitam e nas virtudes
também. Entdo eu ndo vejo onde é que eu busco poesia... ela ja esta - o
Reino ja esta no meio de vos...

Nesse pequeno trecho citado ja se anunciam os temas adelianos, objeto de
nossas pesquisas: a “metafisica” do quotidiano de AP e sua antropologia, que tanto
valoriza o corpo. Tudo isso subjaz a sua obra e requer um esfor¢o sistematico de
articulacdo, que permitird uma reflexdo sobre filosofia da educacéo.

A conhecida sentenca de Fichte “A filosofia que se escolhe depende do homem
que se é”, pode, mutatis mutandis, aplicar-se a poesia. Claro que — em um e outro caso
— ndo se trata de ‘“escolher” como quem escolhe frutas no mercado, mas de
pressupostos que toda proposta filoséfica/poética traz consigo, implicitamente e, talvez,
nem sempre conscientes, até mesmo para quem as realiza. No caso da obra poética, a
“escolha” remete a uma “visdo de mundo” que, certamente ndo é alheia a antropologia
filosdfica: a uma concepcdo de homem. AP ndo é uma excecdo; muito pelo contrério:
sua obra edifica-se sobre uma base filoséfica (e religiosa).

AP, como é bem sabido, é profundamente catolica, mas profundamente critica
em relagdo a estere6tipos “catdlicos” do senso comum. Também em relagdo ao corpo.

Neste e em futuros trabalhos procuraremos identificar essa antropologia
subjacente a obra de AP, que coincide em grande medida com a explicitada pelo
filésofo alemdo contemporaneo Josef Pieper (1904-1997) e entra em didlogo com
Merleau-Ponty. Discutir seu significado e alcance, e identificar as linhas que dela

decorrem para a filosofia da educacdo é o objetivo deste trabalho.

AP e Josef Pieper

Uma primeira clave para a compreensdo da obra de AP nos é dada por Pieper
(2007, p. 7), ao indicar que a questdo “o que é filosofar?” (e também “o que é fazer
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poesia?”’) da acesso privilegiado ao ser do homem. Assim, analisando o ato filos6fico e
0 ato poético, podemos estabelecer uma antropologia.

Inicialmente, e € um ponto especialmente importante, ambos os atos tém seu
principio na admiragdo. Pieper (2007) p8e como epigrafe de seu livro a afirmacéo de
Aristoteles e Tomas de Aquino de que o filésofo e o poeta se assemelham porgque ambos
tém seu principio no mirandum: naquilo que suscita admiracao.

Esse principio, evidente para os classicos, ndo deve ser mal entendido: em
ambos 0s casos, a genuina admiracdo ndo se volta para o estapafurdio, mas para o
simples guotidiano: uma simples pedra, como a que convoca a reflexdo de Sartre em “A
nausea”, ou os poemas de Drummond ou AP:

De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra e vejo pedra mesmo (Prado 1991, p.199)

Se o principio do filosofar/”poetar” é a admiracgdo, seu fim é a theoria (Pieper
2007, cap. 3), entendida em seu sentido original de olhar de contemplacdo. A propria
AP expressa isso (in Lauand 1999):

Vocé falou que o que ha de comum entre o filésofo e o poeta é o
mirandum e isso eu traduzo por miracdo. E eu acho que é isto mesmo:
quando a gente esta apaixonado, quando a gente experimenta a paixao,
VOCcé quer segurar a pessoa e falar: “Fica na minha frente para eu te
olhar...”. N&o precisa nem casar, é s6 olhar, é s6 olhar...”. Tenho um
poema em que eu acho que dei conta de falar isso, “A Terceira via™:

Meu espirito - que € o alento de Deus em mim - te deseja
pra fazer ndo sei 0 que com vocé.

N&o é beijar, nem abracar, muito menos casar

e ter um monte de filhos.

Quero vocé na minha frente, extatico

- Francisco e o Serafim, abrasados -,

e eu para todo o sempre

olhando, olhando, olhando...

Esse olhar, porém, ndo consegue compreensao cabal da realidade, que sempre
permanece como mistério (Pieper 2007), como AP expressa, por exemplo, em seu
poema “Acécias”:

Acacias

Minha alma quer ver a Deus.
Eu ndo quero morrer.

Quero amar sem limites
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E perdoar a ponto de esquecer-me
Radical, quer dizer pela raiz

O perdao radical gera alegria
Exorciza doengas, mata 0 medo

Da poder sobre feras e demdnios
Falo. E falo é também membro viril,
Todo léxico é pobre,

Idiomas séo pecados;

Poemas, culpas antecipadamente perdoadas
Eis, esta acacia florida gera angustia
Para livrar-me, empenho-me

Em esgotar-Ihe a beleza

Beleza importuna,

Magnifica insuficiéncia,

Porque ainda convoca

O poema perfeito.

(in Lauand 1999)

Nesse quadro emerge o corpo, a realidade material e o quotidiano como os
grandes temas de AP e o fundamento mesmo de sua obra, justamente denominada
“mistica do quotidiano”.

Falar e calar na mistica adeliana

Seu Gltimo livro (Prado 2010), A duracdo do dia, € mais um livro de poesia,
com essa sua mistica, a ligagdo com Deus por meio da realidade simples de todo dia e
do dia-a dia. Ao final do poema “Aqui tdo longe”, ap6s um flagrante do bairro pobre...:

O sol da tarde finando-se,

ao cheiro de lenha queimada
todos se vao a fogueira

dancar em volta das chamas
para um deus ainda sem nome,
um medo lhes protegendo,

um ritmo lhes ordenando,
jarro, caneca bacia,

cama, coberta, desejo

gue amanhd seja outro dia...

...Adélia conclui:

igual a este dia, igual,
igual a este dia, igual. (Prado 2010, pp. 21-22)
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N&o estamos longe daqueles outros versos de Poesia Reunida:

Minha mé&e cozinhava exatamente
arroz, feijao-roxinho, molho de batatinha
Mas cantava (Prado 1991, p. 151).

Ou dos de “Mural”, de Oréaculos de Maio, “a rotina perfeita é Deus”:

Mural

Recolhe do ninho os ovos

a mulher

nem jovem nem velha,

em estado de perfeito uso.
N&o vem do sol indeciso

a claridade expandindo-se,

é dela que nasce a luz

de natureza velada,

é seu proprio gosto

em ter uma familia,

amar a aprazivel rotina.

Ela ndo sabe que sabe,

a rotina perfeita é Deus:

as galinhas pordo seus ovos,
ela pora a sua saia,

a arvore a seu tempo

dara suas flores rosadas.

A mulher ndo sabe que reza:
gue nada mude, Senhor. (Prado 1999, p.39)

A particular sensibilidade para a presenca de Deus no quotidiano aproxima AP
de uma corrente da tradicdo ocidental, que inclui Heréclito e Tomas de Aquino (o que
deixa a anos-luz de distancia o estere6tipo tolo de rotular AP como “dona de casa que
faz poesia” ou “poeta do quotidiano”, em sentido chato).

Alias, Adélia em suas entrevistas tem se referido explicitamente a Tomas; e
recentemente tem destacado a famosa experiéncia mistica do Aquinate, que o levou ao
siléncio, desde o dia de Sdo Nicolau de 1273, data a partir da qual ele simplesmente se
recusou a continuar escrevendo... Siléncio que, para Tomas (e Adélia) é o cume da
perspectiva negativa (philosophia negativa, theologia negativa) da tradicdo mistica de
Pseudo Dionisio Areopagita.

Em entrevista a Edney Silvestre (“Espaco Aberto — Literatura”, exibida na
Globo News, dezembro de 2010), em Ouro Preto, em torno a uma mesa de café e péo
de queijo, Adélia traduz em mineirés o pensamento de Tomas:

Eu acho que o falatério da gente — o falatério da filosofia, o falatério
das artes, as propria linguas — sdo uma forma de atingir esse siléncio...
divino, onde ndo ha mais necessidade de palavras... € um descanso, né?
[... A palavra, a as artes, 0s ritos, a liturgia, essa nossa vida simbdlica...]
é para atingir, a meu ver, 0 momento supremo da adoracao, a criatura e
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0 Criador... eu ndo preciso falar mais nada, Ele ja entendeu e eu ja
entendi, né? Até chegar 14, nds precisamos disso; eu ndo falo “muleta”
porque muleta é uma palavra ruim e isso tudo é bonito demais [...] A
beleza é a pegada dEle na brutalidade das coisas e isso que para mim é
poesia. A poesia e toda arte verdadeira revelam para nés: o real. [...]
Esse pdo de queijo aqui, 6, que eu vou comer e sentir o sabor disto; isso,
para mim, é que a coisa mais impressionante da arte: eu preciso da
mentira da ficcdo para poder mostrar o que é de verdade. A Biblia é uma
ficcdo — com suas parabolas, mitos... — para mostrar algo que essa
ficcdo estd sustentando. Porque se a revelacdo fosse feita nessa linguagem
vagabunda, que no6s estamos tendo aqui, agora, ela ndo tinha se
sustentado...

E notéria a semelhanca com a theologia negativa de Tomés de Aquino®. Por
exemplo: quando Tomas discute a conveniéncia de que Deus se revele por metaforas na
Sagrada Escritura (I, 1, 9), ele chega a dizer que, no caso do discurso sobre Deus, é
mesmo uma necessidade: “Como diz Dionisio: é impossivel o raio divino iluminar-nos a
nao ser circunvelado por diversos véus sagrados”. E ante a objecdo de que as metaforas
sobre Deus valem-se de comparagBes com corpos vis, para Tomas isto é até bom
porque mostra que ndo estamos falando com propriedade de Deus e:

E mais adequado ao conhecimento que temos de Deus nesta vida; pois
dEle, é-nos mais manifesto o que Ele ndo €, do que o que é. E. assim,
quanto mais afastado de Deus €é o termo de comparacdo, mais nos damos
conta de gue Deus transcende o que dEle dizemos ou pensamos (ad 3).

Os deuses no fogéo

Para nos aproximarmos da relacdo entre Deus e o quotidiano e, mais ainda,
entre Deus e o trivial, devemos remontar a um emblematico episodio, protagonizado por
um grande pensador nos alvores da filosofia, Heraclito de Efeso. O episddio é narrado
por Aristoteles®’:

Diz-se que Heraclito assim teria respondido aos estranhos vindos na
intencdo de observa-lo. Ao chegarem, viram-no aquecendo-se junto ao
forno. Ali permaneceram, de pé (impressionados sobretudo porque) ele
0s encorajou (eles ainda hesitantes) a entrar, pronunciando as seguintes
palavras: “Mesmo aqui os deuses também estdo presentes” (apud
Heidegger 1998, p. 22)

Em vez do “sabio” por eles imaginado, imerso nas profundezas do pensamento,
investigando os segredos da divindade, esses visitantes decepcionados encontram
Heraclito prosaicamente aquecendo-se junto ao fogdo. E o filésofo tem que instruir
esses curiosos desavisados:

8 Cf. p. ex. Pieper, Josef Luz Inabarcavel - o Elemento Negativo naFilosofia de Tomas de Aquino
http://www.hottopos.com/convenit/jpl.htm
87 De part. anim., A5 645 a 17 e ss.
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Mesmo aqui, junto ao forno, mesmo neste lugar quotidiano e comum
onde cada coisa e situacdo, cada ato e pensamento se oferecem de
maneira confiante, familiar e ordinaria; “mesmo aqui”, nesta dimensdo
do ordinario, os deuses também estdo presentes. A esséncia dos deuses,
tal como apareceu para 0s gregos, € precisamente esse aparecimento,
entendido como um olhar a tal ponto compenetrado no ordinario que,
atravessando-o e perpassando-o, € o proprio extraordinario o que se
exp0Be na dimenséo do ordinario (Heidegger 1998, pp. 23-24).

Se a filosofia, tal como a arte, tem a missdo de recordar 0s ‘“essenciais
esquecidos”, esse episodio, mesmo em sua interpretacdo superficial, ja teria o imenso
mérito de lembrar a presenca de Deus no quotidiano. O alcance do posicionamento de
Heréaclito é, porém, ainda mais profundo e a analise de Heidegger chega a uma
conclusdo muito mais forte, e como ele mesmo diz: “curiosa”. E o que, em portugués,
podemos expressar, lendo o “mesmo aqui” de Heraclito, como “aqui mesmo”!

E é que, no fundo, Heréaclito ndo diz “Mesmo aqui estdo os deuses”, mas sim:
“E aqui mesmo que estdo os deuses”. Aqui mesmo: junto ao forno, que aquece e que da
0 péo, no trivial do quotidiano:

Quando o pensador diz “Mesmo aqui”, junto ao forno, vigora o
extraordinario, quer dizer na verdade: s6 aqui ha vigéncia dos deuses.
Onde realmente? No inaparente do quotidiano.

E Heidegger prossegue:

Ndo € preciso evitar o conhecido e o ordindrio e perseguir o
extravagante, o excitante e o estimulante na esperanca ilusoria de, assim,
encontrar o extraordinrio. VVocés devem simplesmente permanecer em
seu quotidiano e ordinario, como eu aqui, que me abrigo e aqueco junto
ao forno. Nao sera isso que faco, e esse lugar em que me aconchego, ja
suficientemente rico em sinais? O forno presenteia o pdo. Como pode 0
homem viver sem a dadiva do pdo? Essa dadiva do forno é o sinal
indicador do que sdo os theoi, os deuses. Sdo os daiontes, os que se
oferecem como extraordindrio na intimidade do ordinario (Heidegger
1998, p. 24).

E a arte faz-nos ver (ou entrever...) e lembrar essa realidade transcendente no
inaparente do quotidiano e, sem ela, recaimos na cotidiana desolagdo, como AP
expressa no ja citado verso:

De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra e vejo pedra mesmo.

Nesse verso genial, encontram-se, de modo maximamente resumido, 0s
elementos essenciais (e sua inter-conexao) de que estamos falando: Deus-inspiragao-
guotidiano-arte.
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E pela méo do artista que, também nds, os ndo artistas, podemos ver esse plus,
para além da mera pedra. Tal como o sdbio Heréclito, encontramos a poeta Adélia na
cozinha:

A Escriva na Cozinha

S6 Deus pode dar nome a obra completa

— a de nossa vida, explico — mas sugiro

Ao meio-dia um rosal,

Implica sol, calor, desejo de esponsais,

a mée aflita com a festa,

pai orgulhoso de entregar sua filha

a moco tao escovado.

Nome é tdo importante

Quanto o jeito correto de se apresentar a entrevistas.
Melhor de barba feita e olho vivo,

Ainda que por dentro

tenha a alma barbada e olhos do sono.

Sonhei com um forno desperdigado calor.

eu gquerendo aproveita-lo pra torrar amendoim

e um pau rolico em brasa.

Explodiria se me obrigassem a caminhar por ele.
Ninguém me tortura, pois desmaio antes.

A beleza transfixa,

as palavras cansam porgue ndo alcancam,

e preciso de muitas pra dizer uma s0.

Té&o grande meu orgulho, parece mais

0 de um ser divino em formacao.

Neurdnios ndo explicam nada.

Psicdlogos s6 acertam se me ordenam:

Avia-te para sofrer — conselho pra distraidos —,
cristaos ja sabem ao nascer

que este vale é de lagrimas. (Prado 2010, pp. 25-26)

E grato notar que a poesia de Adélia tem plena consciéncia do quotidiano como
objeto de transcendéncia. Em outra entrevista, a poeta declarava:

Onde é que estdo os grandes temas? Para mim, ai é que esta o grande
equivoco. O grande tema é o real, o real; o real é o grande tema. E onde
é que nds temos o real? E na cena cotidiana. Todo mundo s6 tem o
guotidiano e ndo tem outra coisa. Eu tenho esta vidinha de todo dia com
suas necessidades mais primarias e irreprimiveis. E nisso que a
metafisica pisca para mim. E a coisa da transcendéncia, quer dizer: a
transcendéncia mora, pousa nas coisas... esta pousada ou esta encarnada
nas coisas (Prado 1997, pp. 23-24).

Que fazem as artes, sendo guiar nosso olhar para esse “plus”: a pedra ndo é
uma prosaica pedra, ou melhor, sendo pedra - e precisamente por ser - € muito mais que
pedra... E, como diz Adélia em outro verso, a “magnifica insuficiéncia” a convocar a
arte.
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Criacdo, Encarnacdo e a mistica do quotidiano — Adélia Prado

A relacdo entre as visdes de mundo de Adélia e Tomas, remete & doutrina da
participacdo deste.

A doutrina da participacdo € a resposta de Tomas ao enorme desafio langado
pela revelagdo cristd: que ndo admite um Deus confundido panteisticamente com o
mundo, nem um Deus absolutamente alheio a ele. As coisas se complicam quando, além
do mais, afirma-se que “o Logos se fez carne e habitou entre nés”. Se ja pela Criacao,
temos uma interface pela qual as coisas do mundo manifestam a presenca de Deus, pela
Encarnacdo, Cristo encabeca toda a realidade criada e a incorpora a seu plano redentor.
Como se léem Col 1,15 e ss.:

Ele, o Primogénito de toda criatura, porque nEle foram criadas todas as
coisas, nos céus e na terra; as visiveis e as invisiveis... tudo foi criado
por Ele e para Ele. Ele é antes de tudo e tudo nele subsiste. Ele é a
cabeca da Igreja, que é o seu Corpo. Ele é o Principio, o Primogénito,
gue tem em tudo a primazia, pois nEle aprouve a Deus reconciliar por
Ele e para Ele todos os seres, 0s da terra e os dos Céus...

Certamente, o fato de a arte remeter a Deus é mais facilmente aceitavel quando
estamos diante da beleza pura. As musas sdo um dom da divindade: ndo é por acaso
que, naturalmente, instintivamente, o homem tende a evocar Deus quando a beleza
inesperada ou intensa arranca-o do marasmo quotidiano! “Meu Deus! Quanta beleza...”
exclama o poeta® e com ele - consciente ou inconscientemente - todos os artistas e
todos os que contemplam o belo. Mas, Deus é o autor de toda a Criacéo € a epistola aos
Colossenses fala da reconciliacio de toda a realidade. E o mistério que é expresso na
mistica de AP, que encontra a Deus ndo s6 nas maravilhas das belezas manifestas da
natureza, mas até nas situacfes mais prosaicas: das tripas de peixe ao sebo das pecas
de frigorifico:

“Tia Zina a esta hora comeca a ficar insuportavel, vai me aporrinhar
para valer. Mudei em alguma coisa, sim. Tempos atras pedia, tira meu
medo, Deus. Hoje, digo, estou com medo, meu Pai, me abraca (...)
Sabina deixou um recorte de jornal debaixo da minha porta:
APARICAO DE NOSSA SENHORA EM MINAS GERAIS! E
gozacdo dela comigo, porque a vidente tem 0 mesmo nome meu e ela
pensa que eu vou sair correndo para ver a aparicdo. Boba. Nossa
Senhora estd na minha casa é me esperando, pra me ajudar a dar banho
em tia Zina, sem fazer careta. Sabina emprega muito mal a palavra
‘mistica’. Tivesse ela que dar banho em tia Zina, descobriria com
guanta agua e sabdo se faz um santo. Falo sem soberba, ndo quero
menos”. (Prado 2001, pp. 79-80)

A Poesia, a Salvagéo e a Vida

Seo Raul tem uma calga azul-pavao
e atravessa a rua de manhd

pra dar risada com o vizinho.

8 Castro Alves, “Sub Tegmine Fagi”.
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Negro bom.

O azul da calca de seo Raul

parece pintado por pintor;

mais é uma cor que uma calca.

Eu fico pensando:

0 que é que a calca de seo Raul

tem que ver com 0 momento

em que Pilatos decide a inscri¢éo

JESUS NAZARENUS REX JUDEORUM.
Eu ndo sei 0 que é,

mas sei que existe um gréo de salvacao
escondido nas coisas deste mundo.

Senéo, como explicar:

0 rosto de Jesus tem manchas roxas,

reluz o broche de bronze

que prende as capas nos ombros dos soldados romanos.
O raio fende o céu: amarelo-azul profundo.
Os rostos ficam palidos, a cor da terra,

a cor do sangue pisado.

De que cor eram os olhos do centurido convertido?
A calca azul de seo Raul

pra mim

faz parte da Biblia.

(Prado 1991, p. 216)

Duas Horas da Tarde no Brasil
(...) Frigorificos sdo horriveis
mas devo poetiza-los

para que nada escape a redengéo
Frigorifico do Jibdia

Carne fresca

Preco jéia

(Prado 1991, p. 326)

A Necessidade do Corpo

Nenhum pecado desertou de mim

Ainda assim eu devo estar nimbada

Porque um amor me expande.

Como quando na infancia

Eu contava até cinco para enxotar fantasmas,
beijo por cinco vezes minha mao.

Este é meu corpo,

corpo que me foi dado

para Deus saciar sua natureza onivora.
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Tomai e comei sem medo,

Na fimbria do amor mais tosco

Meu pobre corpo

E feito corpo de Deus. (Prado 2010, p. 28)

Casamento

H& mulheres que dizem:

Meu marido, se quiser pescar, pesque,

mas que limpe os peixes.

Eu ndo. A qualquer hora da noite me levanto,
ajudo a escamar, abrir, retalhar e salgar.

E tdo bom, s6 a gente sozinhos na cozinha,
de vez em quando os cotovelos se esbarram,
ele fala coisas como “este foi dificil’

‘prateou no ar dando rabanadas’

e faz o gesto com a mao.

O siléncio de quando nos vimos a primeira vez
atravessa a cozinha como um rio profundo.
Por fim, os peixes na travessa,

vamos dormir.

Coisas prateadas espocam:

Somos noivo e noiva. (Prado 1991, p. 252)

De fato, quem afirme com o cristianismo que o mundo é Criagdo, que Deus &
criador também da matéria, deve afirmar o carater maravilhoso de cada coisa criada,
gue nos convida a contemplacdo de Deus.

Mas, por outro lado, essa mesma criatura que nos enleva, pode tambeém
produzir um efeito depressivo, nos remeter ao nada; o nada, a partir do qual ela foi
criada. E isto o que Pieper, comentando o pensamento de Tomas, chama de “transtorno
bipolar” ou “psicose maniaco-depressiva”®, “psicose” que é a normalidade do homem
comum, que se pde em contato com o ser, que se pde a filosofar (/poetar) e sofre um
efeito muito pertubador: por um lado, uma euforia extrema, porgue encontra a beleza e
a verdade de Deus no mundo, e por outro, de uma profunda depressao — € neste sentido
gue Santo Tomas entende o “bem aventurados os que choram”. Para Santo Tomas, 0
dom da Ciéncia, do Espirito Santo, é exatamente perceber o nada deste mundo que, ao
mesmo tempo, encanta porque participa do ser de Deus. Isto € bastante atual: esta
consciéncia existencial do nosso nada, ao mesmo tempo portadora de uma luz de
esperanca, ja que a criatura procede de Deus, e afinal de contas, em cada ente, em cada
pessoa encontramos luz e gléria, faz-nos ver que o mundo afinal ndo esta perdido,
porque procede de Deus e por Ele foi redimido.

8 Para este e demais temas do paragrafo, cf. Lauand, J. “Transtorno Bipolar: a Normal ‘Patologia’ de
Tomas de Aquino” http://www.hottopos.com.br/mirand9/bipolar.htm
298



Essa situacdo de “normalidade psicética” do homem foi também notavelmente
expressa por AP no ja citado poema desgarrado, “Acécias”®, que fala do transtorno - ,
angUstia - ante a beleza de uma criatura, uma simples acécia que seja.

AP coincide exatamente com essa doutrina tomasio-pieperiana da bipolaridade
e, em total identificacdo, chega mesmo a falar em “alma ciclotimica™:

De profundis

Quando a noite vier e minh’alma ciclotimica

afundar nos desvaos da dgua sem porto,

salva-me.

Quando a morte vier, salva-me do meu medo,

do meu frio, salva-me,

6 dura mao de Deus com seu chicote,

6 palavra de tdbua me ferindo no rosto. (Prado 1991, p. 72)

A clave: a doutrina da participatio em Tomas

Examinemos mais de perto a doutrina da participagdo, fundamento da viséo de
mundo de AP.

A doutrina da criacdo como participacdo traz consigo uma tensdo dialética
prépria, entre 0 aspecto positivo e 0 negativo da dualidade da participacdo: a criatura
participa, sim, do ser; mas a partir do nada: “Deus, que distribui todas suas perfei¢oes
entre as coisas é-lhes semelhante e, a0 mesmo tempo, dessemelhante”. A mesma pedra
que traz para nds, pelo olhar do artista, um plus - participa do ser e da bondade e da
beleza de Deus - nos remete também a um nihil, ao nada, a partir do qual ela foi feita.
Naturalmente, o aspecto mais evidente, em geral, nas artes, € o positivo, 0 da
participacdo na beleza.

O mesmo Heréclito afirma que € um mesmo e Unico caminho que sobe e desce.
A obra de arte nos leva pelo caminho que sobe porque, antes, o artista rastreou a beleza
no caminho que desce: da beleza divina ao trivial do quotidiano.

N&o pretendemos aqui mais do que indicar brevemente alguns aspectos do
significado e do alcance da participacdo em Tomas; um dos temas mais amplos e
complexos do Aquinate.

Como sempre, voltemo-nos para a linguagem. Comecemos reparando no fato
de gue na linguagem comum, “participar” significa - e deriva de - “tomar parte”
(partem capere). Ora, ha diversos sentidos e modos desse “tomar parte”. Um primeiro é
0 de “participar” de modo quantitativo, caso em que o todo “participado” é
materialmente subdividido e deixa de existir: se quatro pessoas participam de uma
pizza, ela se desfaz no momento em que cada um toma a sua parte. Num segundo
sentido, “participar” indica “ter em comum” algo imaterial, uma realidade que ndo se
desfaz nem se altera quando participada; é assim que se “participa” a mudanca de
endereco “a amigos e clientes”, ou ainda que se “da parte a policia”. O terceiro sentido,
mais profundo e decisivo, é 0 que é expresso pela palavra grega metékhein, que indica
um “ter com”, um “co-ter”, ou simplesmente um “ter” em oposi¢ao a “ser”; um “ter”
pela dependéncia (participa¢do) com outro que “€”. Tomas, ao tratar da Criacdo, utiliza

%, A autora ofertou a JL o Gnico manuscrito - durante a entrevista que lhe concedeu em 5-11-93 e que
foi publicada em Lauand, J. Interfaces, Sdo Paulo, Hottopos, 1997 - com a sugestiva dedicatdria “com a
esperanca do Reino, que ja esta aqui”.
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este conceito: a criatura tem o ser, por participar do ser de Deus, que € ser. E a graca
nada mais é do que ter - por participacdo na filiacdo divina que é em Cristo - a vida
divina que é na Santissima Trindade.

Para esse terceiro sentido, estdo as met&foras de que Tomas se vale para
exemplificar: ele compara o ato de ser - conferido em participacdo as criaturas - a luz e
ao fogo: um ferro em brasa tem calor porque participa do fogo, que “é calor™®; um
objeto iluminado “tem luz” por participar da luz que é na fonte luminosa. Tendo em
conta essa doutrina, ja entendemos melhor a sentenca de Guimaraes Rosa: “O sol ndo é
os raios dele, é o fogo da bola®.

Na visdo de Tomas, a criacdo é o ato em que nos é dado o ser em participacao.
E por isso que tudo o que é, é bom: participa do Ser (e, junto com o ser, participa do
Bem). E assim viemos dar com uma importante afirmacdo ontol6gica de Tomas, que
esta também na base de qualquer consideracao sobre o belo e a estética:

Assim como o bem criado é certa semelhanca e participacdo do Bem
Incriado, assim também a consecuc¢do de qualquer bem criado é também
certa semelhanca e participacio da felicidade definitiva®,

A participacdo no Ser é a base metafisica sobre a qual ocorre a contemplacéo.
Pois, prossegue Tomas, dentre as diversas formas de “consecucdo de um bem”, a mais
profunda € a contemplacio (nobilissimus modus habendi aliquid)*, o ver com olhar
de amor. E para o Aquinate:

(Pela contemplacdo de Deus na Criacdo) Produz-se em nds uma certa
incoacdo da felicidade que comega nesta vida e se consumara no Céu®

Dai o protesto — sutil mas profundo — de Adélia contra um catolicismo que
insiste em antepor a mortificacdo a contemplacdo terrena e “julga pecar quando
concede a beleza o trono que lhe é devido™:

Cartdo de Natal para Marie Noél
Nem as vidas de santos me encorajam
a abstinéncia e jejuns.

Ele, Jesus, perdoa-me,

pois veio aos pecadores,

aos que se escondem em arvores,

ou debaixo de camas feito eu.

Até rainhas, se pretendem respeito,
precisam conhecer o seu fogao.
Conhego mais, conhego fome e culpa.
Meu estdmago moi sem trégua,

s ndo tritura medo,

farinha que ja vem pronta.

%1, Evidentemente, ndo no sentido da Fisica atual, mas o exemplo é compreensivel.
92, Noites do Sertdo, Rio de Janeiro, José Olympio, 6a. ed., 1979, p. 71.
%S DeMalo5,1,ad5
9 Comentario ao Liber de causis, 18
% 11-11, 180, 4
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Mesmo imitando lampadas de azeite,

a lampada no sacrario é piedosa.

O padre ndo tem culpa, estudou em Roma
mas vem de familia pobre,

julga pecar quando concede a beleza

0 trono que lhe é devido.

Provo em desordem as emogdes mais turvas.
Estou confusa e ansiosa,

mas de verdade desejo,

COm uma ceia copiosa,

Feliz Natal para todos. (Prado 2010, p. 91)

Merleau-Ponty e AP

A reflexdo a partir deste topico é um exercicio de costura de trés elementos: a
nog&o de corpo proprio, tal como a concebeu Merleau-Ponty, em particular na sua obra
Fenomenologia da Percepcdo; o modo como o corpo aparece na obra de Adelia Prado®,
especialmente em Solte os cachorros, e a pratica educativa.

Retalhos sobre a mesa, a costura se dara sem que um padrdo se imponha
previamente. O que interessa é o bordado, a fim de verificar se, juntos os conceitos, as
ideias, formam um tecido significativo para a reflexdo filosofica e educativa.

Sobre o corpo, mundo vivido e o quotidiano

A compreensdo de corpo préprio do filésofo francés se apresenta como um
refinado exercicio de questionamento da ciéncia e, certamente, da prépria filosofia, na
medida em que pretende escapar do modo dicotbmico de conceber a realidade e o
préprio corpo, bem como, dos limites da fisiologia e da psicologia no tratamento do
“tema”.

Para Merleau-Ponty dizer o corpo nos limites dos conhecimentos da anatomia
ou da psicologia € insuficiente, posto que o corpo se constitui existencialmente para
além das imposicOes sociais, bioldgicas ou psicologicas. (1999, pp.3-4)

Isto ndo significa que, ingenuamente, o filésofo ignore essas dimensdes da vida
dos corpos. No capitulo I, denominado “O corpo como objeto e a fisiologia
mecanicista” (1999, p. 111), portanto, logo no inicio das suas reflexdes sobre o corpo,
Merlau-Ponty afirma:

O homem concretamente considerado ndo é um psiquismo unido a um
organismo, mas este vaivém da existéncia que ora se deixa ser corporal e
ora se dirige aos atos pessoais. Os motivos psicoldgicos e as ocasifes
corporais podem-se entrelacar porque ndo ha um s6 movimento em um
corpo vivo que seja um acaso absoluto em relagdo as intencGes
psiquicas, hem um s@ ato psiquico que ndo tenha encontrado pelo menos
seu germe ou seu esbogo geral nas disposicOes fisiologicas. Nao se trata
nunca do encontro incompreensivel entre duas causalidades, hem de uma
colisdo entre a ordem das causas e a ordem dos fins. Mas, por uma
reviravolta insensivel, um processo organico desemboca em um

% A pesquisa que estuda como o corpo aparece no conjunto da obra de Adélia Prado e como isto se
articula com a experiéncia educativa, estd em andamento. Por isto, a reflexdo que agora se apresenta é
um exercicio embrionério.
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comportamento humano, um ato instintivo muda e torna-se sentimento,
ou inversamente um ato humano adormece e continua distraidamente
como reflexo. (1999, p. 130)

Esta compreensdo se inscreve no conjunto da compreensdo fenomenolégica da
realidade, do mundo marcada pela procura das esséncias na propria existéncia (1999,
p.1), que implica neste permanente retorno ao lugar onde as ideias, os habitos nascem.
Disto decorrem conceitos fundamentais para a fenomenologia que aqui apenas
mencionaremos: consciéncia, retorno as coisas mesmas, facticidade, intencionalidade,
entre outros.”’

O corpo assume especial importancia na reflexdo do filsofo uma vez que o
conhecimento, a compreensdo da realidade e de si ndo é mais uma revelagio®, nem
mesmo uma determinagdo empirica ou uma consciéncia desencarnada. A experiéncia de
conhecer, de dizer o mundo e a si mesmo é entendida num movimento® que mantém,
intencionalmente, implicados o corpo, com 0 mundo e com 0s outros corpos. Nao ha
uma consciéncia que capta 0 mundo ou um mundo que anima a razdo, mas uma relagao
— um feixe de relagdes dira o filésofo — que torna a experiéncia do corpo uma unidade
com o mundo e os outros corpos. Ndo é sem razdo que ja no prefacio da obra
mencionada, Merleau-Ponty destacada que a tarefa da fenomenologia é repor as
esséncias na existéncia, que a compreensdo do ser humano se faz a partir da
facticidade, e que falar do corpo é reconhecer que ele esta sempre voltado ao mundo.
(1999, p.1)

Assim, a ideia de que “toda consciéncia é consciéncia de algo” e que a
“consciéncia como projeto do mundo (...) em direcdo ao qual ela nunca cessa de se
dirigir” (1999, p.15) sustenta a afirmacéo de que ndo se pode falar do corpo no modelo
laboratorial da ciéncia, nem mesmo submeté-lo a uma representacdo do que seja o
corpo. Ele ¢, a cada momento de sua existéncia, o que se vai fazendo na relagdo com o
mundo e o0s outros corpos. Esta ideia marca a prépria compreensdo que a
fenomenologia tem de si como algo inacabado, um dialogo ou uma meditacdo
interminavel. (p.20)

E neste contexto que as afirmacdes do filésofo (...) tenho consciéncia de meu
corpo atraveés do mundo (...)” e “(...) tenho consciéncia do mundo por meio de meu
corpo” (1999, p. 122) adquirem especial sentido. Tratar do corpo € tratar do mundo ao
qual ele se dirige. Segundo Merleau-Ponty, “ser corpo (...) € estar atado a um certo
mundo (...).” (p. 205).

A referida unidade se apresenta como solo fértil de novas significacfes. A
relacdo do corpo, com o seu lugar e 0s outros corpos, nunca € um retorno a0 mesmo
lugar ou as mesmas significagdes, mas um reviver que é uma reinvencao significativa
desta propria relacdo. O inacabamento da fenomenologia decorre do reconhecimento
que sua tarefa esta em descrever esta relagdo e sucumbir a possibilidade de que ela se
apresente sempre outra, significativamente nova.

Também por isto, as afirmacdes que ontem se fez sobre 0 mundo, o corpo, a
existéncia, a politica e qualquer outro tema ou problema do mundo dos humanos

9 No texto “Corpo, poesia e cultura: sobre a relagdo entre educacéo, filosofia e sociedade” WAMD
apresenta com um pouco mais de detalhes estas nocdes basilares da fenomenologia.
% Como certamente ndo é desde a obra de René Descartes.
9 Também aqui, a divida ao pensamento de Heraclito deve ser anotada.
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tendem a caducar diante dos novos movimentos dos corpos, dos novos posicionamen-
tos que ocupam no seu mundo e diante dos outros corpos.

AP: Solte os cachorros

Na obra Solte os Cachorros'®, de Adélia Prado esta unidade do corpo com o
seu lugar, o seu mundo e 0s outros corpos se apresentam em muitos momentos. Antes
de indica-las é preciso indicar, sem desmerecer a fenomenologia e/ou submeter a obra
da poeta a filosofia, que esta imbricacdo “corpo, mundo, corpos” nao é uma invencao
da consciéncia, mas um modo de ser, um habito préprio dos corpos. Quem retorna as
coisas mesmas, ou ndo se furta a contar o quotidiano do viver, aproximar-se-a da
referida implicacéo.

Ja nas primeiras paginas desta obra AP evidencia como o corpo se constitui em
relacdo. A humildade, por exemplo, pode ser cultivada tal como segue: “Quando quero
ficar humilde visito os agougues, entro de um em um, para ver as mulheres de chinelo
de borracha, apertando os pedagos com aqueles dedos grossos que ndo merecem angis”
(2006, p. 7). Néo é numa licdo carregada de elementos morais que o corpo aprenderia a
se portar humildemente, mas diante do modo como os homens e mulheres lidam com a
vida alheia.

Quando AP trata da velhice e da mulher, nesta obra, elementos da biologia, da
medicina, da sensualidade, do desejo estdo misturados com questdes da religiosidade, da
condig&o financeira e dos diferentes momentos da vida de uma pessoa.

As mulheres me olham é da cintura pra baixo, a vida é uma maravilha,
ndo fosse a velhice. Juventude de espirito eu ndo quero, acho muito
ridiculo a alma fazendo trejeitos. J& viu mangueira velha? E assim que
eu quero. Do ponto de vista biolégico a morte é naturalissima. Mas e o0
olhar que me puseram quando eu fiz treze anos? E o absoluto
desapontamento do homem que foi na cidade grande e entrou por engano
no banheiro de ELAS? E o meu labio tremendo quando tive que explicar
pra superiora: ndo trouxe os dez cruzeiros porque 0 pai este més so
recebeu metade. O médico falou comigo: ndo coma sal se quiser viver
mais. Peco, se comer assim mesmo? Os cemitérios da minha terra ndo
dao vontade. Eu quero é o seio de Deus, quero encontrar Abrado e me
insinuar junto dele, até ele perder o juizo e me fazer um filho que terd
muitas terras. Emancipada eu ndo quero ser, quero ser é amada.
Feminina, de lindas mdos e boa de fruta, quero um vestido longo, um
vestido branco de rendas e um cabelo macio, quero um colchéo de penas,
duas escravas negras muito limpas e quatro amantes: um musico, um
padre, um lavrador e um marido. Quero comer o mundo e ficar gravida,
virar giganta com o nome de Frederica, pra se cutucar na minha barriga
e eu fredericar coisas e filhos cor amarela e roxa, fredericar frutas, gua
fresca, as pernas abertas, parindo. Por dentro faco mel como colmeias,
pde tua lingua no meu favo hexagono. (2006, p. 9-10)

100 A primeira e maior parte desta obra tem o mesmo nome do livro. Ela é composta de narrativas que,
curiosamente, ndo vém acompanhadas de um titulo como acontece nas duas partes finais. Os textos ndo
guardam uma temética exclusiva, e a auséncia do titulo parece indicar a experiéncia de uma prosa na
qual se fala de tudo, sem uma ordem previamente dada, e com o reconhecimento de que ndo se falara
tudo sobre os temas podendo a eles voltar a qualquer instante. O titulo geral desta parte, portanto, se
apresenta convergente aos textos, posto que bem representam uma fala sem medo, em muito momentos
mais franca do que a moralidade permitisse, mais sincera que a religiosidade aceitasse.
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Também é da relagdo corpo-quotidiano que AP tece a sua critica ao que
denominamos de capitalismo, politica, luta de classes, pobreza. No trecho que segue é
preciso destacar que a poeta 0 comega referindo-se a uma dor corporal. E ela ndo se
vale de metafora para nada do que segue, mas um jeito proprio de dizer o contexto
existencial da reflexdo. Ela se d& na companhia de uma dor na bexiga.

A gente sentindo uma dorzinha na bexiga, num dia sem sol como este,
ndo tem muita paciéncia com as coisas, ndo. E dificil aguentar quem faz
sucesso, quem nao faz, quem chove no molhado, quem toma ares seja la
do que for. A crucificacdo de Jesus estd nos supermercados, pra quem
queira ver. Quem ndo presta atencdo esta perdendo. Tem gente que
compra imoral demais, com um olho muito guloso, se sungando na ponto
dos pés, atochando o dedo nas coisas, pedindo abatimento, sé de vicio, a
carteira estufada de dinheiro, enquanto uns amarelos desses, cujo Unico
passeio € varejar armazéns, ficam olhando e engolindo em seco,
comprando meios quilinhos das coisas mais ordinarias. Eu compro,
culpada como um ladréo, o que também é imoral, eu sei disso. As vezes,
eu tenho vontade de lembrar minha meninice: comprar arroz
quebradinho, pra fazer engorduradinho numa panela que foi da minha
mae e tem a virtude de roxear o arroz. Nem isso eu posso fazer, se tem
gente por perto. lam me chamar de sovina e escandalo eu ndo quero dar,
ia ser mal interpretada. Chega de tanta canseira e explicagdo, compro de
primeira esmo e vou comer sem alegria. O-vida, meu Deus. Pior é que eu
ja perdia a inocéncia para os partidos, entdo quando falam em ‘os
estudantes’ ou ‘as donas de casa’ eu saio no meio do discurso, seja quem
for, porque ndo acredito que a humanidade se salvara por uma de suas
classes. Nao quero ser governada por operéarios enfatuados,
deslumbrados por terem a chave do cofre. Quero que me governe um
homem bom e justo, que cuide para que chegando a noite todo mundo va
dormir cedo e cansado com tanto trabalho que tinha pra fazer e foi feito.
(...) E disto que todo mundo precisa, fartura e respeito, autonomia pra
fazer conta no armazém que quiser. N&o sou ignorante a ponto de achar
gue pobreza acabe. Nem pode. Pobreza € paiol de Deus, ela quem da
tempo de a gente se enrabichar com passo-preto, horta de couve e outros
pequenos luxos. Todo mundo tem que ter pra jejuar do seu. E disso que
estou falando. Tou ficando velha, tou ficando nervosa, aflita com tanta
ganancia dos grandes e dos mitdos, com tanta perda de tempo e vaidade.
(2006, p. 13-14)

A relagdo com a comida, igualmente, é tratado em conjunto com a velhice, a
religido e situacdo social. Até a questdo epistemoldgica é tratada neste contexto.

Porgue o que abunda néo vicia, eu sou exagerada por causa da injustica
social. Por isso eu como tanto. (...) Com a boca entendo de tudo (...).
Acho 6tima a maneira de Jesus se comunicar: “Este € meu corpo, comei-
0” (...). Se me dessem licenga de comer eu me curava, virava gente
grande. (...) Fico preocupada com a velhice, porque velha glutona
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ninguém aguenta, eu principalmente. Choro muito de humilhagdo. Tem
época que eu fico boa. Em outras, até quando vou levar a comida pro
cachorro dou uma provada no caminho. Uma tribulagdo, ser espirito
encarnado. Valenga que Deus € Pai e me conhece, sendo ndo dava
inspiracdo de acontecer comigo, por diversas vezes, o seguinte: fecho os
olhos e abro os santos evangelhos, no puro acaso, pra meditar um pouco.
Mexe e vira cai nesta passagem: “O reino do céu é semelhante a um pai
de familia que fez um grande banquete etc. etc. etc...”. (p. 19 -21)

Os destaques poderiam seguir percorrendo todo o texto de Adélia. A relagdo
homem e mulher; a educacdo das criancas; a cria¢do das criancas em familia; a religido
sdo sempre tratadas como num redemoinho existencial, reunindo diferentes elementos
do quotidiano para a construcdo de um sentido para 0 que se V€, para 0 que se Vive,
para o que se relata. Corpo e quotidiano é 0 movimento que parece sustentar a obra da
poeta, a0 menos esta que € objeto desta reflexao.

Se a fenomenologia desafiou a ciéncia dizendo que ela ¢ um ato segundo,
expressdo segunda de uma experiéncia do mundo (1999, p. 3), colocando em questéo a
centralidade da razdo, da teoria, AP convida a coragem de olhar as coisas pequenas,
ainda que isto pareca constrangedor.

Tem hora que sinto vergonha de me preocupar com coisinha milda,
conforme seja o ciscadinho do pardal em riba do muro, enquanto os
terroristas tdo fazendo proeza internacional, icando radar, matando
guarda africano, fazendo avido do presidente virar caco e levando cem
reféns sdos e salvos pra Terra Prometida, tudo sem ajuda de Jeova.
Escuto as noticias, garro a espernear. (2006, p. 53)

Se o exercicio fenomenoldgico ndo significa o abandono dos grandes temas e
problemas, mas o reconhecimento de que a compreensdo deles sempre se refaz nas
perspectivas corporais e existenciais, a obra da poeta ndo se furta a tratar dos
elementos importantes da vida em sociedade, mas, para fazé-lo, toma o quotidiano, e as
relacGes corporais que nele se desenham, como ponto de partida privilegiado.

O mundo vivido, pré reflexivo como defende a fenomenologia e o quotidiano, as
coisas mildas da poeta amalgamam as ideias, 0s saberes, os habitos, as proposicoes
politicas, as praticas educacionais, as relacdes de género como modos de ser, possiveis,
desenhados numa conjuntura corporal e existencial singular.

O corpo é enquanto...

Na obra mencionada de Maurice Merleau-Ponty ha um esforgo escorregadio de
ndo reduzir a nogao “corpo proprio” a uma definicdo. Na parte final de sua reflexéo,
guando trata do corpo como expressao e fala, afirma:

(...) a natureza enigmatica do corpo préprio. Ele ndo é uma reunido de

particulas das quais cada uma permaneceria em si, ou ainda um

entrelacamento de processos definidos e uma vez por todas — ele ndo esta

ali onde esta, ele é aquilo que é — ja que 0 vemos secretar em se mesmo

um “sentido” que ndo lhe vem de parte alguma, projetd-lo em sua
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circunvizinhanca material e comunica-lo aos outros sujeitos encarnados.
(1999, p. 267)

Recusando o desejo filosofico de pronunciar uma palavra que fosse ultima, o
filosofo reconhece, o que os poetas, musicos ja sabiam, que a experiéncia corporal ndo
pode ser dita a ndo ser como relato do que se viveu ou como um discurso provisorio.
Diz o filésofo: “Quer se trate do corpo do outro ou de meu préprio corpo, ndo tenho
outro meio de conhecer o corpo humano sendo vivé-lo,quer dizer, retomar por minha
conta o drama que o transpassa e confundir-me com ele.” (1999, p. 269)

E neste contexto que o filosofo defende que o “corpo é enquanto”. Dizer o
corpo é movimento ou desejo ou fala incorre no equivoco de forjar uma definicdo, uma
explicacdo para o corpo. Da perspectiva da fenomenologia, tal como a concebe
Merleau-Ponty, o corpo é enquanto se movimenta, enquanto deseja, se expressa, fala,
entre outros. O corpo, igualmente, ndo estd no tempo e no espaco, a semelhanga dos
demais objetos, mas habita o tempo e o0 espaco (1999, p. 193) conferindo-lhe sentido,
significado existencial.

Dito de outro modo o movimento, o desejo ou sexualidade, a fala séo
testemunhas de um modo de ser, de um jeito de morar dos corpos, mas que ndo sdo
suficientes para dize-lo de modo terminal. Elas sdo cumplices de uma construcao
corporal de viver no mundo seguindo preceito, ideias, habitos que encontram seu
fundamento nos proprios corpos.

Esta compreensdo de que s6 se pode falar dos movimentos corporais, do jeito
como dancam juntos a existéncia — as vezes falta beleza nesta convivéncia e guerreiam
no lugar de festejar — também esta presente na obra da Adélia Prado que colocamos em

foco nesta reflexao®.

Um inventario na palavra “corpo” neste texto seria um elemento importante
para indicar a presenca e a importancia desta no¢do na obra da poeta. Esta tarefa ndo
seré vencida nesta reflexao.

Em muitos trechos a compreensdo do corpo em relagdo com 0s outros corpos,
num mundo de significacOes, apresenta-se. Nelas aparecem a sexualidade do corpo
(2006, p. 23 e 83); a experiéncia de alteridade e com ela a da ambiguidade (p. 57); a
auséncia ou recusa do corpo na religiosidade crista (p. 69); a possibilidade do corpo de
se reinventar quando afirma “gosto de ir até o fundo da cisterna e revirar o lodo, tirarele
com a mado, me emporcalhar bastante, s6 pra depois ver a 4gua minando clarinha de
novo” (p. 71); o tratamento do tempo entrelagcado com o envelhecimento do corpo (p. 73
e 74), entre outros.

Todavia, darei destaque a duas partes do texto.

O primeiro € identificado apenas pelo nimero 25 e consta da primeira parte
gue tem 0 mesmo nome do livro.

Neste texto a poeta tece consideragdes sobre as relacfes entre homem e mulher;
do cerceamento que os habitos, a religido e a ciéncia, representada pela psicologia,
realizam nas manifestacdes corporais de eregdo da crianga, ja tomadas sexualmente
pelo adulto e como tal constrangimento é visto como uma intromisséo suja na vida do
menino. (p. 81)

101 Um inventario da palavra “corpo” neste texto seria um elemento importante para indicar a
presenca e a importancia dessa nocdo na obra de AP. Esta tarefa ndo serd vencida nesta
reflexéo.
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Trata ainda do modo distinto como 0 menino e a menina percebem 0s seus
corpos e como a poeta desejou, por vezes, ser menino “sé por causa da molinha que eu
ndo tinha” (p. 81).

Note-se que o corpo é dito neste emaranhado de elementos da experiéncia
cotidiana, bem como, dos saberes que sobre ele sdo lancados. A referéncia a psicologia
evidencia esta ideia de um entendimento que se forjou sobre o corpo e, que imposto ao
corpo, quer obrigé-lo a ser de um determinado modo.

A referéncia a religido pode bem expressar o peso da moralidade sobre 0 modo
COMO 0S corpos se portam, 0 que testemunha que entender o corpo, implica,
contraditoriamente, em olhar a sua experiéncia religiosa.

O tratamento que da a relagdo homem e mulher se faz reconhecendo o contexto
politico da existéncia dos corpos. A poeta tem clareza que a convivéncia de homem e
mulher decorre, de algum modo, da maneira como 0s préprios corpos organizaram a
vida. E nesta, o papel do homem foi destacada em detrimento da mulher.

Diz Adélia:

Machismo existe, ta ai sorrateiro, enfiado por tudo quanto é canto. Se
vocé quiser pode fazer aqui um comentario obsceno. Que faga. Quero é
deabafar. Tou cheia de aguentaro papa, o presidente da Republica, o
ministro, o prefeito, 0 magnifico reitor, o agougueiro, o padeiro,o padre,
0 meu pai, 0 meu avd, o meu irmdo, o meu filho, o pai do meu filho, o
anjo Gabriel, Satanas, tudo homem. (2006, p. 82)

E indignada que os corpos ainda sustentem este modo de ser ela evoca
afirmacdo biblica, como desafio para repensar o jeito de ser corpo-masculino e corpo-
feminino: “Nunca achei graca em brinquedo s6 de menina, ndo vou em cha de amizade,
clube onde homem ndo entra. Penso que estou certo porque no livro da Biblia, logo na
primeira pagina, esta escrito: “Deus fez 0 homem e o fez macho e fémea” e isto quer
dizer que somos iguaizinhos no valor.” (p.82)

As afirmacGes da poeta ndo pretendem construir um discurso feminista. Alis,
no texto seguinte, 0 26 ela afirma que tem vergonha de ser feminista. (p. 86) Trata-se
apenas de colocar em questdo um habito que, corporalmente construido, pode ser
reinventado. Esta, todavia, implica em vencer os habitos do quotidiano e, dentro dele as
crencas na religido e na ciéncia.

Ainda neste texto encontra-se afirmacdo que corrobora com as proposicdes
fenomenoldgicas que o corpo é a nossa mediacdo com o mundo, alids que é por meio
dele que temos um mundo.

“Corpo é fora de série. Veja se estou errada: eu amo a Deus em espirito é com
0 meu corpo, porgque quem levita é ele, é ele quem fica extatico na montanha sagrada e
recebe os estigmas e as tdbuas da lei.” (p. 82)

A afirmagdo pode assumir contornos de heresia, até mesmo afinar-se com as
provocagdes de Nietzsche ao cristianismo, posto que, de alguma maneira, a experiéncia
religiosa é possivel so por causa do corpo. E por meio dele que se posta diante do
mistério da vida e, por isto mesmo, o corpo é visto de fora exultante pela poeta. Ele é
desejo, que faz que homens e mulheres se encontrem, mas ele também é parte de uma
experiéncia espiritual, que o leva para além de si, mas que dele ndo prescinde.
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O segundo texto a dar destaque estd na terceira parte do livro denominada
“Afresco”. (p. 99) Os temas do prazer, da sexualidade, do erostimo assumem especial
lugar nesta parte do livro, bem como na anterior intitulada “Sem enfeite nenhum”.
(p.87) Tal texto é denominado de “Exodo”.

Neste texto had uma referéncia a uma experiéncia de partilha sugerida no
contexto de uma celebracdo religiosa (p.107) que constitui momento de entusiasmo e de
alegria comunitaria.

A gente levou merendas e ofereceu tudo com generosidade no momento
do ofertério pra depois ser repartindo e comidos juntos, ideia muito
atilada do padre Tavinho. SO vendo, era passando balaio de pastel,
biscoito frito, pdo simples com manteiga, garrafa de café e refresco, tudo
depositado no altar e oferecido junto com pdo e o vinho, tudo pra
demonstrar pro povo, conforme dizia o canto que todo mundo entoava:
“Os cristdos tinham tudo em comum, dividiam seus bens com alegria”.
(p. 107)

Embora seja uma referéncia a uma pratica religiosa o texto deixa escapar este
sentimento humano de que a vida é constituida, e de modo feliz, com os outros. A
alegria do viver estar no repartir da propria vida. Enquanto se faz isto, ela mesma é
construida e mesmo reinventada.

E a alegria comunitaria anotada no texto ndo pode ser restringida nos limites da
festa religiosa. Trata-se da alegria do corpo com encontra o acolhimento dos outros
corpos. No contexto da alegria da celebracdo comunitaria se da o que segue.

Dona Fina caminhava na minha frente com um vestido de pano téo
mansinho, de pala marrom, e o resto, um voal com flor parecendo
sininho, de trés cores, alaranjado, vermelho e azul. Caminhava sem
reprimir as ancas, balancando tdo devota o que Deus deu que eu até
pensei: coisa bonita é o corpo! A ideia beatifica passou no meu sexo sem
me perturbar nem um pouquinho: ora, eu pensei, foi Deus quem fez a
cabeca e o assento, que bom. (2006, p. 107-108)

Fica evidenciado que a experiéncia religiosa, vivenciada com alegria na
comunidade, é uma experiéncia corporal, que provoca satisfacdo no corpo todo e neste
suscita até mesmo o que ndo esta sugerido pelo momento: a percepcao erética do corpo
alheio e a delicia da experiéncia da sexualidade.

Também aqui neste texto a referéncia ndo corpo ndo pretende anunciar uma
palavra que o diga, mas retringe-se a descrever 0 corpo em seus movimentos e a relatar
as obras do corpo nos seus encontros e desencontros.

Por isto, é adequado reafirmar corpo préprio e mundo vivido, na fenomenologia
e corpo e quotidiano, em AP, cada um a seu modo suscita uma compreensdo do corpo
em unidade, em imbricagdo com o seu tempo, 0 seu mundo e 0s outros corpos.

Corpo, quotidiano e educacéo

A esta altura da reflexdo é adequado perguntar pelas implicacfes desta viséo
mais integral do corpo, defendida pela fenomenologia e presente em AP, bem como, a
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ideia do inacabamento da experiéncia corporal e, por isto, a impossibilidade de dizé-lo
de modo altimo.

Solte os cachorros também remete & experiéncia educativa: tanto a que se da
no interior da escola, bem como aquela que se desenvolve na vida religiosa, na familia e
nos diferentes espacos de sociabilidade.

A perspectiva que se apresenta nessa obra sobre a escola é, em muitas vezes,
severa, por considerar a escola, a0 menos a préatica docente, como lugar de cerceamento
da criatividade, de uma ignorancia da importancia do sentido na experiéncia de ensinar
e aprender. A critica da poeta a escola aparece no primeiro texto da obra:

Escola é uma coisa sarnenta; fosse terrorista, raptava diretor de escola e
por trés dias amarrava no formigueiro, se nao aceitasse minhas
condigdes. (...) Quando acabarem as escolas quero nascer outra vez. Sou
didatica, catequética, apologética, por isso ndo tenho um minuto de
s0ssego, pago o dizimo de tudo. (2006, p. 8)

Acompanhar esta perspectiva, é certo, permitird tecer reflexdo significativa
sobre a escola, a pratica e a formacédo docente.

Todavia, isto nos desviaria dos propositos desta reflexdo. Indicar as
implicaces, para a pratica educativa, e para a formacéao de professores, do modo como
a fenomenologia e a obra destacada de AP trata o corpo e o mundo.

Desde a fenomenologia cabe insistir'®?, com vistas a formacéo de professores, a

urgéncia de maior aproximacdo da atividade dos cursos de literatura com a prética
escolar, mas sobretudo, de uma formacdo que ao menos indique a multiplicidade de
experiéncias e préaticas educativas que se forjam nos diferentes contextos existenciais,
dos modos dos corpos reinventarem seu “ethos”.

E ndo se trata de uma aproximacao didatica da Universidade ao mundo escolar,
mas uma nova perspectiva de formacdo que ndo ignora que 0s saberes e praticas
educativas ndo devem se constituir sem que se vincule significativamente com o seu
lugar. O que aqui se quer indicar como desafio para a formacdo docente é a
constituicdo de capacidades, talvez de uma sensibilidade, que saiba enfrentar a
diversidade perspectiva dos corpos, bem como, a reserva de sentido que ha na relagdo
dos corpos uns com 0s outros no mundo da vida.

No contexto das reflexdes fenomenoldgicas implica em aceitar o exercicio do
retorno, do voltar-se ao mundo para que a pratica docente e a formagdo para a docéncia
tenham que continuar se valendo dos elementos punitivos, domesticadores que ainda
mantém as criangas reunidas num ambiente que recusa o ethos que a cerca.

O quotidiano presente na obra tomada por base nesta reflexdo e, dentro dela, a
compreensdo do corpo em unidade com as miudezas da vida e com as muitas maneiras
de ser que o dizem, igualmente, apresentam provocacOes para a formacdo de
professores.

O hébito de tomar como ponto de partida a propria teoria, também presente nas
escolas de formacédo de professores, tem como saldo um intencional distanciamento das
questdes pequenas da vida dos proprios aprendizes de docentes. Estas ndo consideradas

102 No texto “Curso (In)completo de filosofia” WAMD trata mais longamente das implicagGes das
nocdes fenomenoldgicas, em particular, da nogéo de corpo prdprio com a educagao.
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como parte da experiéncia de ensinar e aprender, razdo pela qual o conjunto da obra de
Paulo Freire'® ja indicava como necessario os saberes que os educandos trazem para
dentro da escola. Esta recomendacdo denuncia, de algum modo, a ignorancia docente, a
falta de sensibilidade aos valores, aos habitos, aos conhecimentos que as criangas
trazem, por vezes, sorridentes para dentro da escola.

A incapacidade de dar tratamento ao quotidiano que entra na escola justifica a
postura que exigem que na mochila das criangas s6 haja os saberes recomendados,
ensinados na escola. Disto decorre a recusa de constitui uma relagéo significativa com
os aprendizes. De algum modo, os docentes, antes aprendizes de docentes, também nédo
tiveram o quotidiano tratado com o devido cuidado no seu processo formativo.

Consideragdes finais

O que aqui se apresentou, entre outros aspectos, testemunha a riqueza da obra
de AP. Temas importantes de diferentes filésofos e/ou correntes filosoficas se
expressam na obra da poeta.

O que importa destacar, todavia, é a assun¢do do quotidiano como ponto de
partida de sua obra. Este elemento, ao mesmo que coloca AP em didlogo com a
filosofia, a religido, representa o desafio a estas, bem como a educacao, de pensar desde
0 “topos” onde os corpos as suas dancas costumeiras e, diariamente, (re)inventam-se.
Evidenciar isto era o objetivo desta reflexao ainda considerada embrionaria.

No que tange, em particular, a relacdo corpo-quotidiano-educacéo, em Solte 0s
cachorros nota-se a convergéncia de perspectiva ha compreensdo do corpo quando este
é visto no entrelacamento com as coisas do viver, do quotidiano e dos outros corpos; o
reconhecimento de que o corpo é a possibilidade de dizer o mundo e reinventar,
permanentemente, os habitos e a si préprio e, por fim, o reconhecimento de que os
discursos sobre o corpo ndo podem substituir a vivacidade da experiéncia existencial
dos corpos.
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Anexo — a experiéncia de Adélia Prado

Nada melhor para concluir do que a experiéncia viva da artista: uma selecéo de
falas de uma conferéncia de Adélia: “O poder humanizador da poesia'®. Adélia
comega por explicar que poesia aqui representa todas as formas de arte.

(A verdadeira arte é de) natureza epifanica, reveladora (...) A obra de
arte verdadeira ela é sempre nova, ndo cansa, porque traz em si mesma —
e apesar de si mesma — algo que ndo lhe pertence e ndo pertence a seu
autor: vem de outro lugar, de uma instancia mais alta e através da Unica
via possivel, que é a via da beleza (...) A forma, a beleza, revela o ser
das coisas; ¢ muito estranho falar do “ser das coisas”. Esse ser é
inapreensivel, eu ndo dou conta de pegar o ser de uma rosa, de um rio,
de uma paisagem ou de um rosto. Mas quando a arte apreende essa coisa
mais alta, que esta atrds do ser das coisas, ela nos revela, nos remete a
Beleza Suprema, se nds estivermos despidos do orgulho da razdo e da
l6gica (...) Arte é para o sentimento, é para a sensibilidade, é para a
inteligéncia do coracao.

Santo Tomas de Aquino, que falou sobre tudo na sua Suma Teoldgica,
ele diz: “Todo ser é belo: se alguma coisa é, ela é bela”. E a arte revela o
ser e toda obra verdadeira é necessariamente bela, ndo tem jeito. Ela tem
0 jeito belo de mostrar até a feidra: é por isso que uma obra verdadeira,
retratando alguma coisa horrivel ou asquerosa, pode nos mover até a ter
aquela obra em casa (...) A beleza na arte, sendo beleza da forma, ndo é
assunto; a gente faz muito este equivoco: afirmar que arte é o assunto —
0 enredo do romance, aquilo que a poesia esta falando. E ndo: ndo é isso
que é a beleza; ndo é o que esta sendo dito, mas como estd sendo dito;
nao a coisa, mas a forma, como ela se mostra, através da mao do
criador. (...)

Por gue a arte nos humaniza? Porque mostra ndo a aparéncia (que ja
estd na natureza), mas nos induz - pela emogdo que nos causa - a
intimidade, a alma das coisas e a nossa propria intimidade (...) ela faz
com que eu me reconheca: como quando vocé diante de um livro diz:
“Meu Deus, como esse autor péde tocar nisso? SO eu sentia isso...” e ai
mora a universalidade da obra de arte: espelhar a humanidade, o que nos
¢ comum. E nada mais comum em nés do que nossos desejos e afetos:

104 No programa “Sempre um Papo”, TV Camara, 06-08-08, que se encontra também disponivel em:
http://www.sempreumpapo.com.br/audiovideo/index.php.
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queremos ser felizes, temos medos, temos compaixdo, odio, ira... é esse
material que faz a obra de arte: ela ndo € um pensamento filosdfico, ela
expressa 0 que sentimos, o que é humano. Por isso ela me alimenta,
porque da significacdo e sentido & minha vida. (...) N6s somos finitos,
nds passamos; mas a obra de arte ndo sofre esse desgaste, ela esta fora
do tempo. Uma emogdo muito profunda que vocé teve, qualquer coisa
que te comoveu; comoveu e passou. Mas, quando aquilo é apreendido
por uma obra de arte, a obra segura o tempo: “Gracas a Deus que agora
posso me lembrar”. (...)

H& uma fome em nds que nenhuma conquista material pode saciar;
sempre continuamos famintos, famintos de transcendéncia; de algo que
me diga: “Vocé é mais que seu corpo, mais do que suas necessidades
basicas... vocé é o que esta presente no seu desejo, no seu sentimento, na
sua alma”. Ha pessoas que ndo ddo conta de articular esse desejo e
dizem apenas: que bom que tem esse filme, essa musica, esse livro. E
que, no fundo, esse livro nos da algo mais que estamos buscando, algo
mais que esta nos acenando... Acenando, de onde? Nao é a religido que
inventou; ndo € a filosofia que inventou; nos acena de dentro de nosso
préprio ser: € o desejo profundo; de nossa orfandade original, de ter
sentido na vida e de perenidade: ndo pode acabar. (...) A arte nasce dai e
produz a partir dai. (...) Imagine nés sem isso: a pobreza de viver sO
lutando pela comida, pelo emprego, pela casa; n6s Somos mais que isso
(...) Quando procuramos a arte, sem querer e sem saber, estamos
procurando as coisas espirituais, de natureza divina, porque ndo tém
peso, nem tempo, nem medida, mas que, sem isso, estariamos regredindo
a pura barbarie. (...)

Aquele poema maravilnoso de Drummond, “Tarde de Maio”... S6 o
homem pode se incomodar e se comover com o sol que se esconde no
horizonte, numa tarde de maio; com uma arvore florida, com as coisas
mais minimas, mais rasteiras, mais cotidianas e que escondem em si
mesmas: a beleza. (...) E é a for¢a da arte que faz com que abramos
nossos olhos para a maravilha da Criacdo, a maravilha da experiéncia
humana que nos aguarda. (...) E por causa dessa gqualidade eterna, dessa
imponderabilidade, eu vejo que, para a humanizacdo, a arte estd no
mesmo caminho da mistica ou da fé religiosa: ambas experiéncias sdo
independentes da razdo: sdo experiéncias; a beleza é uma experiéncia e
ndo discurso. Como quando um dia, num caminho habitual, vocé se
espanta com algo — uma casa, uma obra, uma coisa - que ja tinha visto
muitas vezes - “Que beleza! Eu nunca tinha enxergado isso desse jeito!”
-, ai vocé pode dar gracas: vocé esta tendo uma experiéncia poética, que
¢ ao mesmo tempo, religiosa: no sentido que liga vocé a um centro de
significacdo e de sentido. (...) O verdadeiro poeta estd centrado na
realidade, a arte ndo aliena ninguém, ela ndo tira da realidade; pelo
contrario: ela traz para o real. (...)

- Pergunta sobre o tema adeliano: o quotidiano mais simples

- Essa insisténcia no quotidiano é porque a gente s6 tem ele: é muito
dificil a pessoa se dar conta de que todos nds s6 temos o quotidiano, que
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é absolutamente ordinario (ele ndo é extra-ordinario); o quotidiano da
rainha da Inglaterra deve ser tdo insuportavel quanto o de uma lavadeira
(...) E eu tenho absoluta convicgdo de que € atras, através do quotidiano
que se revelam a metafisica e a beleza; j& esta na Criacdo, na nossa vida
(-..) O nosso herdico, 0 nosso heroismo é deste quotidiano... nossa vida é
linda: o quotidiano é o grande tesouro, como diz um filésofo: admirar-se
do que é natural é que é o bacana; admirar-se desta dgua aqui, quem é
que se admira da agua, a que estamos tdo habituados? Mas a alma
criadora sensivel, um belo dia se admira desse ser extraordinario, essa
agua que estd tremeluzindo aqui na minha frente e, na verdade, eu ndo
entendo a &gua, eu ndo entendo o abacaxi, eu ndo entendo o feijao.
Alguém aqui entende o feijao? Admirar-se de um bezerro de duas
cabecas, qualquer débil mental se admira, mas admirar-se do que é
natural, s6 quem esta cheio do Espirito Santo. Eu quero essa vidinha,
essa € gque é a boa, com toda a chaturinha dela e suas coisas dificeis... O
quotidiano tem para mim esse aspecto de tesouro: “Ha mulheres que
dizem: / Meu marido, se quiser pescar, pesque, / mas que limpe os
peixes (...)”.

- Pergunta: Fale um pouco mais sobre a transcendéncia da arte

- Se a obra € de arte, ela é necessariamente transcendente. Aquele poema
do Drummond, que todo mundo sabe, da pedra no meio do caminho, a
transcendéncia estd no susto: a pedra. A pedra, a pedra, a pedra... A
transcendéncia é exatamente o sentimento de estranhamento que a coisa
concreta te da: pedra é pedra, e vocé perde a poesia quando vocé olha
pedra e vé sd pedra mesmo. Se a pedra te diz alguma coisa, ela é um
veiculo para que vocé transcenda para uma instancia maior. Olha que
coisa mais corriqueira: “Minha mée cozinhava exatamente / Arroz ,
feijdo roxinho, molho de batatinhas...” Até ai alguém pode dizer: “E dai?
Todo mundo faz isso...” “... / Mas cantava” Ali, acredito, é o salto:
arroz , feijdo roxinho e molho de batatinhas sdo mais do que apenas isso
guando tem uma mulher cozinhando...
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Resumo: Versdo escrita e editada dos comentarios e debates ocorridos em mesa redonda do | Encontro
Cemoroc Educaco: Os Orientes. Sdo Paulo, 21-12-11. Na edigdo, os boxes recolhem fontes e citacdes
mencionadas oralmente no debate.

Palavras Chave: Ensino e historias. artes orientais. amthal. judo.

Education, telling stories and Oriental arts

Abstract: Edited text (with boxes to quotations) of the round table in | Encontro Cemoroc Educacéo:
Os Orientes. S&o Paulo, 21-12-11.

Keywords: Stories in education. Oriental arts. amthal. judo.

Nota prévia: Ap6s as conferéncias dos autores, instalou-se no | Encontro Cemoroc
Educacéo: Os Orientes (S8o Paulo, 21-12-11) esta mesa redonda, na qual os conferencistas
abrem, com os colegas e participantes, os didlogos sobre os temas de suas exposicOes,
publicados neste e no ndmero anterior de Collatio).

GV: Prof. Lauand, o senhor acabou de falar do contar histérias, fabulas, piadas,
provérbios, parabolas, enfim tudo aquilo que na tradicdo pedagdgica arabe é designado
por amthal. Agora, pensando ndo na relacdo ensino-aprendizagem, mas, digamos, num
plano pessoal, que papel exercem os amthal.

JL: Um papel importantissimo. De fato, é muito dificil distinguir o que é de “uso
didatico” e o que é de “uso pessoal”. Até porque — todo professor sabe disso e... vive
disso — ensinar é um processo de “voz média”: a¢des que ndo sdo propriamente ativas
ou passivas, mas de interacdo. Sim, eu as protagonizo, pero no mucho...

Nesse sentido, é muito interessante lembrar que o verbo “falar”, loquor em
latim, € verbo depoente: ativo-passivo. Falando para os alunos € que eu acabo falando
para mim mesmo: ganho consciéncia do que realmente penso. Coisa que, alids, esta
acontecendo neste exato momento... (risos).

(...)

E disso o prof. Sylvio Horta, de modo muito incisivo, ja nos falou de manha: a
metafora (uma forma de mathal) é ndo sé para expressar 0 pensamento, mas também
meio do préprio pensar. E vocé mesma investiga isso para sua dissertacdo de mestrado:
os amthal sdo ndo apenas recurso didatico, mas base da virtude da prudentia, a arte de
tomar a decisdo certa em cada situacdo de nossa vida pessoal.

SH: Gosto do que Ortega diz sobre o lugar dos mitos na educacéo. O papel do mito ndo
€ nos proporcionar uma adaptacéo intelectual a realidade, ndo é no mundo externo que
ele encontra o seu objeto adequado, mas sim no mundo interior. Os mitos abrem os
canais do sentimento gue nutrem nossa vitalidade, nos instalam na ilusion (nos deixam
ilusionados e nao iludidos). Como diz Ortega: “o mito é o hormonio psiquico”.

Ortega diz que quando alguém “censura o uso de metaforas em filosofia, revela
simplesmente o seu desconhecimento do que é filosofia e do que é a metafora. A
metafora é um instrumento mental imprescindivel, é uma forma do pensamento
cientifico”. Afirma que a metafora ¢ usada “quando nos encontramos com certas
realidades dificeis de se pensar (por exemplo: o fundo da alma)”, isto é, que “Além de

315



ser um meio de expressdo a metéfora é um meio essencial de intelecgdo”. “A metafora é
uma verdade, é um conhecimento de realidades. Descobre fatos tdo positivos como 0s
habitualmente descobertos pela investigagdo cientifica”.

JL: Quando ndo valorizamos a prudentia, corremos um sério risco: o de abdicar da
especificidade da situacdo concreta. E isso € grave porque nossas decisdes ocorrem no
“aqui e agora” das circunstincias da vida e abdicamos delas para instalar-nos no
cbmodo (e covarde) apego as regrinhas burocraticas, que sufocam a vida e a justica. O
caso antolégico, ocorrido em 2009, € o daquelas diretoras das escolas municipais de
Séo Paulo.

Um episodio recente manifestou — de maneira particularmente cruel — a injustica que
é, por vezes, aferrar-se a letra da lei. A Prefeitura de S&o Paulo deveria ter entregado
aos alunos da rede municipal de ensino os uniformes de inverno em margo de 20009.
Ale-gando dificuldades de tramites juridico-burocraticos até meados de junho — no
qual S&o Paulo viveu um inverno frio e prolongado — ndo haviam sido entregues (e
nem os de verdo). Nada de novo, o atraso ocorre todos os anos. O mais absurdo,
porém, foi a medida legalista de algumas diretoras proibindo a entrada dos alunos
sem uniforme: “Na escola Celso Leite Ribeiro Filho, na Bela Vista (centro), pais
contaram que a escola exige o uso do uniforme, mesmo sabendo que as criancas ndo
os receberam.” (Folha de S. Paulo 9-05-2009 “Kassab atrasa entrega de uniformes
pela 4* vez”). Sem efetivos canais de manifestar sua indignacéo, vai-se instalando a
dissolutio, enquanto o “pai de uma estudante, o caseiro Leonildo Vieira, 62, nao
reclama mais. ‘Ja me acos-tumei, todo ano é assim’”.
(www.hottopos.com/notand_lib_14/notandumlibrol4.pdf.

Lauand, Jodo S. “A exceléncia de cada um” acesso: 10-01-12)

Abdicamos da prudentia e ingressamos na ldgica da hierarquia burocrética do
Sistema, a do medo: “eu, hein?”, “na minha mio, bomba nenhuma explode”. Junte-se a
isto o fato de que a educacdo fundamental estd dominada pelas guardians, as SJ de
David Keirsey, com forte tendéncia reguladora, e teremos um massacre dos educandos.

CH: Um ponto importante que eu destacaria nessa fala do Prof. Lauand € o risco,
sempre presente, “de abdicar da especificidade da situacdo concreta”, do “aqui e
agora”. Dai a forga das pedagogias dos Orientes: valendo-se, por um lado, dos ritos e,
por outro, das fabulas e parabolas.

Nos dois casos, estamos apostando no corpo como indutor do espirito: a
repeticdo dos ritos, de gestos corporeos, induz atitudes na alma.

As parabolas, percorrem, por assim dizer, o sentido contrario daquela
Educacdo Moral instalada em principios abstratos (do de raiz: “Faze o bem e evita o
mal...” aos — também abstratos — Dez Mandamentos: o que é, afinal, aqui e agora,
“Honrar pai e mae”?) e que nao chega (e nem ¢ isso possivel) ao nivel da deciséo
concreta.

O rito, indica procedimentos concretos, corporais, que pretendem induzir (claro
gue sempre ha o risco de o rito degenerar em rituais vazios...) os estados de espirito
adequados: em vez de dizer: “honraras pai e mae”, ele prescreve, por exemplo, como
deve ser o luto pela perda paterna: durante tanto tempo ndo se pode fazer festas, nem
celebracOes de alegria; impde condicionamentos no vestir e no comer etc.
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Dediquei meu doutoramento aos procedimentos rituais da Cerimoénia do Cha, o Chado,
de como o simples ato de oferecer o cha pode promover valores humanos, educar.

O Sérgio poderia voltar a nos falar desse outro do, o jud®.

SOS: Tomando evidentemente o cuidado de localizar historicamente os principios
educativos de sua criacdo, numa época de emergente industrializagdo do Japdo, seguida
de uma grande influéncia da cultura ocidental na suas instituicdes educacionais no final
do sec. XIX e inicio do sec. XX, podemos reconhecer que o Judd foi elaborado como
do, como método educativo.

Recordando o que disse ha pouco na conferéncia, o judd foi desenvolvido em
1882 por Jigoro Kano, a partir de seus estudos sobre as diversas escolas de JuJutsu
(arte marcial japonesa). O Judd Kodokan fundou-se a partir de trés pilares basicos:
como método de luta (arte marcial), como método de treinamento fisico (educagdo
fisica) , como método de treinamento mental (desenvolvimento moral e intelectual) onde
o0 do (caminho) é o foco principal.

Uma das principais contribui¢cGes de Kano foi a transformacgédo de uma pratica
de luta marcial (de uso para guerra) em um método educativo. Para isso foi necessario
estabelecer uma ligagdo entre o oriente e 0 ocidente preservando parte da cultura
tradicional japonesa e permitindo a influéncia de pensamentos e praticas ocidentais.
Neste processo, 0 Do do Judd tem se configurado como um caminho de interacdo
oriente-ocidente.

Penso que seria interessante aqui, indicar como, também no judd, os
ensinamentos sdo transmitidos através de amthal. Vejamos, por exemplo, a cancao,
escrita por um grande mestre de Judd, Kyuzo Mifune (1883-1965), evidenciando
aspectos do pensamento oriental relacionados ao Judd.
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A cangdo do Judd

Quando treinar, livre-se de todos 0s pensamentos que distraem;
Mantenha seu coracdo animado, e um corpo animado também.
Nao de esqueca do principio “retornar ao centro”;

Esforce-se sempre, com sincera devogao.

Este € o verdadeiro caminho da suavidade!

Este € o verdadeiro caminho da suavidade!

Acumule habilidades por meio do aprimoramento incessante do corpo e da mente;
Conquiste a capacidade milagrosa de cair sete vezes, mas levantar-se oito.
Tornar-se iluminado para o caminho da libertacéo;

Tornar-se como uma bola que gira, responde sem esforco a qualquer contingéncia.
Este € o verdadeiro caminho da suavidade!

Este € o verdadeiro caminho da suavidade!

O caminho da suavidade transcende os limites nacionais:
Um coragéo décil ndo tem inimigos.

As pessoas do mundo ddo-se as maos.

E estabelecem uma aldeia global.

Este é o verdadeiro caminho da suavidade!

Este é o verdadeiro caminho da suavidade!

(MIFUNE,K. A canc¢do do Judd. In: STEVENS, J. Segredos do budd: ensinamentos
dos mestres das artes marciais. S8o Paulo: Cultrix, 2005, pag. 44-45)

Nessa cancdo, por exemplo, podemos notar a influéncia do pensamento oriental
na sentenca: ‘“Tornar-se como uma bola que gira, responde sem esfor¢o a qualquer
contingéncia.” proprio do pensamento do Tao (tao = do) carregando a idéia da
flexibilidade vencer a rigidez como também em: “O caminho da suavidade transcende
os limites nacionais”; “Um coragdo docil ndo tem inimigos”; “As pessoas do mundo
dao-se as mdos”, a mensagem pacifista do Judd, posicdo adotada por Jigoro Kano em
funcdo do periodo de militarizacdo do Japdo e o forte sentimento nacionalista do
periodo pré 28 guerra na década de 40.

Apresento ainda mais um par de exemplos de amthal do Jud6. Em “Fraqueza
ou for¢a?” notamos o conceito do uso eficiente da energia fisica, mental e espiritual e
na “Parabola do faixa preta” fica a mensagem que toda a conquista € um comego de
uma nova fase, muito mais de responsabilidade do que ostentacdo de méritos,
aparéncias, status e poder, vejamos a segulir:

Fraqueza ou forga?
Um garoto de 10 anos de idade decidiu praticar judd, apesar de ter perdido seu braco
esquerdo em um terrivel acidente de carro. Disposto a enfrentar as dificuldades e suas
limitaces, comecou as ligdes com um velho mestre japonés. O menino ia muito bem.
Mas, sem entender o porqué, apo6s trés meses de treinamento, o mestre tinha-lhe
ensinado somente um movimento. O garoto entdo disse:
- Mestre, ndo devo aprender mais movimentos?
O mestre respondeu ao menino, calmamente e com convicgao:
- Este é realmente o (nico movimento que vocé sabe, mas este € o Ginico movimento
gue Vocé precisara saber.
Sem entender completamente, mas acreditando em seu mestre, 0 menino manteve-se
treinando. Meses mais tarde, 0 mestre inscreveu 0 menino em seu primeiro torneio.
Surpreendendo-se, 0 menino ganhou facilmente seus primeiros dois combates. O
terceiro combate revelou ser o mais dificil, mas depois de algum tempo seu adversério
tornou-se impaciente e agitado.
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Foi entdo que 0 menino usou o seu Unico movimento para ganhar a luta. Espantado
ainda por seu sucesso, 0 menino estava agora nas finais do torneio. Desta vez, seu
oponente era bem maior, mais forte, e mais experiente. Preocupado com a
possibilidade do garoto se machucar, cogitaram em cancelar a luta, quando o mestre
interveio:

- De forma alguma! Deixe-o0 continuar.

Desta forma, o garoto, usando os ensinamentos do mestre, entrou pra luta e, quando
teve oportunidade, usou seu movimento para prender o adversario.

Foi assim que o menino ganhou a luta e o torneio. Era o campedo. Mais tarde, em
casa, 0 menino e 0 mestre reviram cada movimento em cada luta. Entdo, 0 menino
criou coragem para perguntar o que estava realmente em sua mente:

- Mestre, como eu consegui ganhar o torneio com somente um movimento?

- Vocé ganhou por duas razfes - respondeu o mestre. - Em primeiro lugar, vocé
dominou um dos golpes mais dificeis do jud6. E em segundo lugar, a Unica defesa
conhecida para esse movimento € o seu oponente agarrar seu brago esquerdo.

A maior fraqueza do menino tinha-se transformado em sua maior forca... Assim,
também no6s podemos usar nossa fraqueza para que ela se transforme em nossa forca..
O que realmente importa é o poder da determinacéo.

(Disponivel: www.metaforas.com.br/metaforas/metaf20020330.asp Acesso:
10/1/2012)

A Parabola do faixa preta
Eduardo A. de Paula
Imagine um lutador de artes marciais ajoelhado na frente do mestre sensei numa
cerimonia para receber a faixa preta obtida com muito suor. Depois de anos de
treinamento incansavel, o aluno finalmente chegou ao auge do éxito na disciplina.

"Antes que Ihe dé a faixa, vocé que passar por um outro teste", diz o sensei.
"Estou pronto" responde o aluno, talvez esperando pelo Gltimo assalto da luta.

"Vocé tem que responder & pergunta essencial: Qual é o verdadeiro significado da
faixa preta?".

"O fim da minha jornada", responde o aluno. "Uma recompensa merecida por meu
bom trabalho".

O sensei espera mais. E obvio que ainda no esté satisfeito. Por fim, o sensei fala.
"Vocé ainda ndo esta pronto para a faixa preta. VVolte daqui a um ano".

Um ano depois, o aluno se ajoelha novamente na frente do sensei. "Qual é o
verdadeiro significado da faixa preta?". Pergunta o sensei.

"Ela é o simbolo da exceléncia e o nivel mais alto que se pode atingir em nossa arte",
responde o aluno.

O sensei ndo diz nada durante varios minutos, esperando. E 6bvio que ainda néo esta
satisfeito. Por fim, ele fala. "\VVocé ainda ndo esta pronto para a faixa preta. VVolte
daqui a um ano". Um ano depois, o aluno se ajoelha novamente na frente do sensei. E
mais uma vez o sensei pergunta: "Qual é o verdadeiro significado da faixa preta".

"A faixa preta representa o comego - o inicio de uma jornada sem fim de disciplina,
trabalho e a busca por um padrédo cada vez mais alto", responde o aluno.

"Sim. Agora vocé esta pronto para receber a faixa preta e iniciar o seu trabalho".
(Disponivel em: http://www.aikikai.org.br/art_parabola.html. Acesso : 10/01/2012)
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CH: Falavamos do rito como fator de educagdo oriental, com seus procedimentos. J& 0s
provérbios e parabolas, os amthal como estamos dizendo aqui, propdem uma situacdo
concreta, uma historia, uma maxima expressiva... € a partir dai é que se obtém a luz
prudencial para a decisdo. Para ficarmos apenas com cdo e gato (e com uns poucos
exemplos dentre as dezenas possiveis) a tradicdo japonesa orienta 0 comportamento
humano com base nesses animais domésticos. Como era de esperar, cdo e gato sdo dois
importantes animais na simbologia cultural:

Inu wa mikka kaeba sannen on o wasurenu

Cuide de um céo por trés dias e ele ndo esquecera a bondade por trés anos.
Neko wa sannen no on wo mikka de wasurenu

Cuide de um gato por trés anos e ele esquecera a bondade em trés dias.

Ao contrério do cdo, o gato ndo tem solicitude pelo proximo. Assim quando
alguém esta muito ocupado e necessitado de ajuda:

Neko-no te-mo karitai
Quer ajuda até do gato.

Etc.

Ha um autor interessante, para 0 nosso caso, Manabu Murase, que nos da uma
preciosa indicacdo sobre uma das razdes pelas quais a cultura japonesa volta-se para os
provérbios: na antiguidade, para “acessar” a realidade quotidiana, o provérbio era
considerado a porta de entrada para adentrar em outros ambitos, sistemas que integram
0 mundo. Pelo provérbio supera-se a inseguranca, perde-se 0 medo de interagir com
novos ambitos (novos povos, novas situacoes, novas realidades geogréaficas etc.), dando
como que uma familiaridade para com eles; “domesticando” a realidade. Os deuses (e
as forcas cegas da natureza etc.) apresentam-se agora em uma linguagem nossa. Se se
dispde de um provérbio como, digamos, “Quando o vento briga com o mar, quem vira é
a barquinha”, isso ndo afasta tempestades, mas pelo menos nos orienta sobre como lidar
com elas...

SOS: Como o Judd é uma das poucas praticas de origem oriental presente em diversas
escolas brasileiras; utilizar contos, historias, can¢des, parabolas e metaforas para levar
parte do pensamento oriental é um privilégio que deve ser explorado. Por mais que se
desenvolvam atividades e vivéncias sobre cultura oriental na escola, estas sdo pontuais,
enquanto que o Judd, quando a escola oferece, é tido como atividade de longo prazo,
com espaco préprio, o Dojo (local de pratica do judo).

O que preocupa, em certo sentido, é afirmacdo do Judd na escola somente como
pratica esportiva, desconsiderando sua funcdo formadora na possibilidade de veicular a
linguagem e o pensamento oriental.

Para ndo perder a oportunidade de vivenciar o pensamento oriental no espaco
do Dojo, além do uso de provérbios, parabolas e histérias, uma outra forma de mathal
vem sendo explorada utilizando a metafora por simbologia, ou seja, um objeto que
carrega em si um significado simbélico, uma mensagem filos6fica de carater educativo.
Um exemplo disso é a utilizagdo do hashi (utensilio tradicional da alimentag&o oriental)
para representar aspectos importantes do Judd como, por exemplo, o da
interdenpendéncia.

Para pegar o alimento sdo necessario dois palitos. Vocé ndo pode utilizar um
SO, pois ndo vai espetar o alimento; sdo necessarios dois. O Judb também se faz em
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parceria, ndo podemos achar que somos auto-suficientes: uns precisam dos outros. O
hashi simboliza a interdependéncia. Para utiliza-lo é necessario pressionar um contra o
outro, ou seja, na oposi¢do das forcas o alimento é capturado. No Judd, a oposicéo de
forgas, habilidades e conhecimento entre os lutadores ndo os torna inimigos, esta
oposi¢do somada torna-se o alimento, a esséncia, a ajuda mutua onde ambos
progridem. Os palitos do hashi simbolizam corpo e alma; mente e espirito de maneira
integral. Separados ndo funcionam, sua integridade é principio fundamental, ndo ha
utilidade no dualismo. Hashi, guardada evidentemente as diferencas da sutileza da
pronuncia e sua grafia em kanji, também significa ponte, donde podemos tirar a
mensagem Do (caminho) a ser seguido pelo judoca, um caminho no qual a
interdependéncia é condicdo primordial.

GV: Escolher historias para trabalhar a aprendizagem dos valores, especialmente a
educacdo para a prudentia (como a mée de todas as virtudes), tanto para os alunos
quanto para os professores tem sido tarefa prazerosa. Essa tarefa nos estimula a pensar
sobre como atuar nesse papel de professor nos diferentes ciclos, além de olhar para
muitas situacGes que mantém relacbes burocraticas e autoritarias. As historias nos
ajudam a refletir criticamente sobre muitos assuntos cotidianos. Através delas
desenvolvemos o olhar observador das nossas proprias agoes.

Nas escolas onde trabalhamos, situages como a citada (dos uniformes) - exigir
0 que ainda néo foi entregue — sdo, infelizmente, comuns. Ha bibliotecas que continuam
fechadas pois eventualmente os livros podem sumir. Ha salas de informatica que ndo
podem ser usadas porque as maquinas podem ser destruidas ou as pecas podem ser
furtadas. Ha ainda provas que avaliam assuntos ainda ndo trabalhados, ndo
apreendidos. Enfim, que mundo estamos gerando com essa cultura da desconfianga?

E importante nos dias de hoje nos perguntarmos sobre quais historias
poderemos contar para esses grupos para que possam olhar o presente vivido e darem
conta do que ndés mesmos temos gerado e conservado como parte da nossa cultura.
Fazer escolhas nos leva a refletir. Vale lembrar Humberto Maturana e o convite que nos
faz: lancar um olhar sobre nossa historia de transformacgdes culturais a partir do
suceder de nossos espacos ou dindmicas emocionais e de sentires relacionais intimos
que guiam tais transformacgdes num sentido ou noutro. Nada mais rico do que as
historias escritas por nos, seres humanos que de alguma forma conservam o que
escolnemos em cada momento histérico. Ele ainda diz que podemos entender a
existéncia humana atraves de um olhar que nos leve a nos perguntar o que desejamos
conservar em nosso viver, conscientes de que essa escolha faz com que tudo o mais
possa mudar, transformar-se.

JL: Voltando a pergunta inicial, os amthal — as histérias, anedotas etc. — sempre me
guiam nas grandes e pequenas decisfes da vida. Se me permitem, vou elencar aqui
alguns exemplos pessoais, usando como critérios de selegdo: os mais frequentes. os que
tenho citado em estudos ¢ os mais “uteis”.

Mas, antes, uma consideracdo tedrica: tomar uma decisdo é tarefa daquilo que
se chama classicamente “razao pratica”; ndo a razdo que demonstra teoremas ¢ articula
enunciados abstratos, mas a razdo que se volta para o “aqui e agora” e exige de mim
uma dentre as diversas possibilidades concretas do agir neste caso: dai que a prudentia
seja caracterizada como recta ratio (orthos logos) agibilium. (Claro que os amthal
podem se prestar a manipulacao ideologica, a distorgdes, a uma “perversa — torta -
ratio” (risos) mas deste aspecto trataremos em outra 0casiao).
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Ora, dentre os diversos significados (ou derivacoes de significado) que a lingua
grega atribuiu & palavra logos (ratio), estd o de razdo no sentido de proporcao: a
relagdo 7/8 por exemplo, expressa um logos e desde Euclides falamos em ndmeros
racionais e dizemos que a populagdo cresce na razdo 15/10000 e até de racdo — 0
cahorro grande ganha 2/5 de comida; os 3 pequenos, uma racdo menor: 1/5 cada um.
Dai, recordemos de passagem, o imenso drama vivido pelo pensamento grego, quando
da descoberta de numeros irracionais, ndo-logos, como a raiz quadrada de 2, a relacdo
entre a diagonal e o lado do quadrado..., que ndo podiam ser “homologados” num
“sistema lingua-pensamento” (Lohmann) centrado no verbo ser...

E assim temos o conceito de ana-logos (0 que estd em propor¢do, na devida
razdo): dizer que a populacédo cresce a razdo de 15/10000 € afirmar a mesma razédo que
3/2000. E ana-logo: 15 esta para 10000, assim como 3 esta para 2000. E assim como
fica tudo mais claro quando reduzimos 91/104 a seu equivalente 7/8; assim também a
leitura desta situacdo de minha vida pode ser reduzida a uma anéloga, exposta mais
claramente num mathal.

Dai que, até Marx no prefacio de O capital, lembre a sentenca chave da
pedagogia das fabulas, a célebre adverténcia de Horacio (Satirae I, 1): “De te fabula
narratur...” ([Por que ris?] A fabula fala é de ti). Evidentemente, ndo estamos
interessados em formigas, cigarras, lobos ou ovelhas, mas em nossa vida: nosso chefe,
nossa sogra, nossos projetos etc. Sdo Paulo, comentando o carater de mathal de uma
das tantas passagens da Biblia: “Nao ataras a boca do boi que debulha” (Deut 25, 4),
desfere a ironia: “Acaso Deus esta se preocupando com bois? Ou é para nos que Ele diz
isto?” (I Cor. 9, 9-10). De te fabula narratur...

E aqui se coloca um outro aspecto importante do ponto de vista psicol6gico —
pessoal e também pedag6gico — e é o da isencdo que obtemos transferindo o problema
para as fabulas. O rei Davi esta totalmente cego e ndo reconhece seu horrendo crime de
mandar matar Urias para ficar com sua mulher, até que Deus lhe envia Natd (Il Sam
12) para contar-lhe a histria de um homem que tinha imensos rebanhos e ainda assim
mata a Unica ovelhinha do pobre etc. Davi, indignado, diz: “Esse homem merece a
morte!” (Il Sam 12, 5). E Nata responde: “Tu és esse homem...”.

Ao mesmo tempo, a fabula permite uma maior margem de seguranca ao critico
dos poderosos, que, afinal, estd apenas contando uma histéria...

Nessa linha, de manifestacdo indireta da verdade, hd um sugestivo provérbio
arabe: “Bate no cdo, tua noiva compreendera...” (“Toma, cachorro maldito, isto é por
ter fucado nas minhas gavetas e ter mexido nos meus livros etc.”)

GV: Essa fabula traz muitos aspectos interessantes para nossa reflexdo: o primeiro é
que, muitas vezes, para que possamos executar uma acdo ou falar algo, precisamos
olhar o contexto para tomar a melhor atitude. No psicodrama olhamos para trés
contextos: o social, o grupal e o dramatico (a acdo propriamente dita).

O segundo é como cada um se apresenta a partir do seu desenvolvimento, da
sua identidade, de quantos papéis ja viveu em sua vida. E comum, quando somos
jovens, colocarmos a cara a tapa. Falamos tudo, doa a quem doer. Passado um pouco o
tempo, ponderamos e nos perguntamos se valeu a pena a briga. E assim, muitas vezes,
nos vestimos de acusagdo, julgamos tudo e todos a partir de muitas teorias e, por fim,
temos muitas explicagbes. Quem sabe podemos aprender a ser fabula? E assim nos
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divertir e rir de n6s mesmos e desvelar a verdade de uma forma compartilhada com a
aceitagdo de todos os envolvidos, sem contudo trair aquilo que deveria ser dito.

O terceiro aspecto que ocorre € que ela conta do processo e ndo do produto.
Conta como a ardilosa mulher consegue entrar no palacio. O que vai acontecer - se é
que vai acontecer algo - ndo ficamos sabendo, ndo importa, pois o foco esta no fazer. O
processo é muito interesante, nos coloca no aqui e agora.

O quarto aspecto € que na fabula, como na vida, existem muitos medos. E se a
verdade entrasse porta adentro? E se a acusacao tivesse entrado? A fabula pode entrar
porque ndo ameaca. Ela é inventada, convida a participacao.

O gostoso da historia é que ela forma uma teia, revela a cultura interna (de
guem inventou) e externa (do lugar onde vive), como e quem fez , vé, pensa, sente o0 que
vive. A trama aumenta quando alguém I&, porque passa a ver, pensar e sentir, a partir
da sua cultura interna/externa. A obra lida com seu entorno. A realidade é recriada com
liberdade. O escritor, o contador, quem ouve a histéria ou a lé vislumbram os
personagens que dangcam juntos num contexto social, grupal e pessoal.

Além de tudo que foi exposto ha as palavras que descrevem a mulher: ‘fantasia,
verdade, formosa, nua, despudorada, obstinacdo, acusacdo, encantadora, capricho,
linda’. Trazem aspectos positivos e negativos. Apresentam uma atitude duvidosa:
engana, de um lado, mas se olharmos de uma outra Gtica € esperta. Como eram vistas
as mulheres? A possibilidade de sermos pessoas nao idealizadas como ocorre no texto €
muito interessante. As diferencas de género (masculino e femenino) — estou citando
Maturana — sdo somente formas culturais especificas de vida, redes especificas de
conversacdes. E por isso que os diferentes valores que nossa cultura patriarcal confere
as diferentas de genero ndo tem fundamentos bioldgicos. Em outras palavras, as
distingBes sexuais sdo biologicas, mas o modo como vivemos é um fenémeno cultural.

JL: Grandes filésofos ndo tém reparos em citar fabulas e historietas para ilustrar suas
teses. Um par de exemplos. Marx e Engels, no Manifesto, explicam que a destruicao do
capitalismo ndo vird de forgas “externas”, mas da propria dialética interna que o leva a
liberar forcas qua acabardo por suprimi-lo. E evocam a tradicional fabula: “Tal como
o0 aprendiz de feiticeiro, a burguesia ndo consegue controlar as poténcias que pds
em movimento”. E Tomas de Aquino, ao falar da ponderacdo antes de exercer 0
direito de fazer uma revolugdo, lanca mdo também de um “caso”:

Verdadeiramente, costuma acontecer, na tirania, tornar-se a posterior mais grave que a
precedente, pois ndo retira os gravames anteriores e, ate, pela perversidadedo coracéo,
excogita novos. Por essa razdo, como outrora, em Siracusa, todos desejassem a morte de
Dionisio, certa velha orava continuamente a fim de que ele ficasse incolume e
sobrevivesse a ela. Disso sabendo, interrogou o tirano por que fazia assim. Ao que
respondeu: “Quando eu era menina, como tivéssemos pesado tirano, desejava a morte
dele; morto esse, sucedeu-lhe outro algo mais rude, cujo fim de dominacéo eu tinha
por grande bem. E comegamos a ter um governo mais intolerdvel, que és tu. Portanto,
se fores derrubado, sucedera um pior no teu lugar”.
(http://pt.scribd.com/doc/65690839/7/Capitulo-VIlI  De Regimine Principum I, VII
acesso em 10-01-12)

Mas, passando a alguns casos concretos de uso de amthal (tanto em nivel
pessoal como no de comunicagdo), comecaria por um dos mais geniais, que consegue
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com quatro palavras dar conta de uma sutil e complexa situagdo (e nos da ocasido
também de refletir sobre alguns outros aspectos da Pedagogia dos amthal).

A linguagem estd muito ligada as geracBes. Julidn Marias acertadamente
estabelece o espago geracional, em termos de participacdo social, em 15 anos. Entéo,
com a atual média de vida do brasileiro, convivem cinco gera¢des em nosso pais. As
distancias de linguagem sdo por vezes acentuadas e se, por um lado, o bisavd nédo
entende as girias da garotada; por outro, os jovens usam cegamente as frases feitas dos
mais velhos. E ndo € facil prescindir delas. Como expressar rapida e eficazmente (o
amthal tem esse aval), por exemplo, a vontade de A, em determinada situagdo, de
abortar a tentativa do interlocutor, B, de envolver A em um problema que é s6 de B? E
mais: dando a entender, ademais, a ironia de que B desfruta dos sucessos sozinho, mas
na hora do aperto, quer dividir o problema com A, mas que desta vez passou da conta?

Nosso exemplo ilustra muito bem o gap geracional de que estamos falando. A
situacdo se resolve com a usadissima expressdo “Nos quem, cara palida?” (“quem cara
palida” aparece, segundo o Google em 110000 sites! Busca em 26-12-11).

Numa conversa entre pessoas de 60 anos, eles sabem muito bem a finissima
ironia e devastador contetdo do que estdo dizendo; mas e os adolescentes, que também
se valem da expressdo?

No “Yahoo — respostas” encontrei a pergunta:

Qual a razdo de se chamar o indio [sic] de '"Cara Palida"'?

Até hoje ndo entendi isso... Que significado tem chamar o indio
de "Cara Palida"!?
Bjus e obrigada pelas respostas!!

(htpp://br.answers.yahoo.com/question/index?qid=200703120753
24AAZ0sxz, acesso em 26-12-11))

Por ai jA se vé a importancia do trabalho da Georgia que, entre outros
objetivos, tem o de dar consciéncia ao falante dos amthal que fala e ouve. A geracao da
mocinha que indagava (e mesmo a de seus pais) nunca terd assistido a westerns de
indios (os pele vermelhas em contraposicdo aos caras palidas); mas ha 50 anos esses
filmes eram o pdo de cada dia, no cinema e na TV. E, como todos de minha época se
lembram muito bem, o Zorro ndo era (principalmente) o de capa e espada, mas um
ranger mascarado (dai também a expressdo “ficar mascarado'®” do futebol).

A expressao “Nos, quem, cara palida?”, procede de uma piada do inicio dos
anos 60. A TV brasileira exibia o seriado do heroi Lone Ranger, que, no Brasil, foi
batizado de Zorro; um ranger sempre acompanhado de seu fiel e servil indio Tonto. Um
dia Zorro e Tonto encontram-se encurralados por indios sioux de um lado; comanches,
apaches e moicanos pelos outros lados. Quando acaba a municdo, Zorro se lamenta:
"No6s estamos perdidos, Tonto". Tonto faz sua melhor pose de indio, capricha no
sotaque e responde: "N6s, quem, cara-palida?".

GV: Falar da importancia de contextualizar as historias e as situacGes, para que facam
sentido para um grupo maior de pessoas é fundamental. Diria meu mestre e amigo
Cesarino que o atuar na situacdo sociodramatica pode desenvolver nas pessoas a
consciéncia de que é possivel ser realmente agente da prépria vida e de que,

109 O mascarado Zorro enfrentava casos incriveis e perigosissimos, afetando naturalidade.
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participando realmente de um coletivo, essa possibilidade se multiplica, criando mais
possibilidades. Entdo contextualizar as pessoas através das vivéncias e da escuta de
histérias refletidas no coletivo nos torna mais engajados. Esse termo embora com
muitas conotagdes histéricas pode nos levar a muitas derivas. Assim vamos nos
conscientizando e nos dando conta de cada palavra compartilhada e resignificada.

Os termos sdo mantidos numa cultura enquanto fazem sentido, depois ficam
obsoletos. Quando algumas palavras sdo ditas, indicam a faixa etaria de quem diz. Um
exemplo a minha mde perguntou para a minha filha, sua neta, se ela estava
incomodada? Hoje em dia falar de menstruagdo, ndo tem problema, mas na época dela
se falava de “incébmodo”. Essa conversa foi muito rica no sentido de que lugar cada um
fala, que conotacOes as palavras tém em cada momento. Foi uma boa conversa do
feminino em trés geracdes.

JL: E frequente o caso de piadas, fabulas, parabolas, provérbios etc. se reduzirem a
uma sentenca (do desfecho ou ndo) ou palavra e, nessa forma enxuta, virem a fazer
parte do vocabulario. E grande parte dos usuarios nem suspeitam da saborosa historia
que estad por trds de expressdes como: amigo da onga, lagrimas de crocodilo, mae
coruja, longo e tenebroso inverno etc.

Se o primeiro exemplo, tomei de uma piada, o segundo é um classico do
budismo.

A jangada de Buda. Quando mudo de casa, surge o problema: o que devo
conservar; do que devo me desfazer? Ha gente que guarda, por décadas, trastes que vdo
de aparelhos velhos de celular a livros que ja ndo interessam ou moveis que eram do
tempo em que os filhos ainda moravam com eles... Uma das mais célebres parabolas de
Buda (Carriere 2004: p. 346) ajuda a decidir nesses casos (claro que, como
frequentemente ocorre, a mesma parabola pode ser aplicada em diferentes contextos e
com mais ou menos amplitude — nesse caso, ha interpretacbes que reivindicam um
desapego até das coisas Uteis e boas):

E assim, [Buda] deu o seguinte : exemplo: Um homem, viajando,
chega a margem perigosa e assustadora de um rio de vasta extenséo de
agua. Entdo vé que a outra margem é segura e livre de perigo. Pensa:
"Esta extensdo de agua é vasta e esta margem é perigosa, aquela é
segura e livre de perigo. Ndo ha embarcacdo nem ponte com que eu
possa atravessar. Acho que seria bom juntar troncos, ramos e folhas e
fazer uma jangada com a qual, impulsionada por minhas méaos e meus
pés, passe com seguranga a outra margem". Entéo esse homem executa
0 que imagina, utilizando-se de suas maos e seus pés, e passa para a
margem oposta sem perigo. Tendo alcancado a margem oposta, ele
pensa: "Esta jangada me foi muito Gtil e me permitiu chegar a esta
margem. Seria bom carregé-la a cabeca ou as costas onde quer que eu
vad". [...] — [Buda conclui:] Como agiria ele adequadamente em relacéo
a jangada? Tendo atravessado para a outra margem, esse homem
deveria pensar: "Esta jangada me foi de grande auxilio e gracas a ela
cheguei com seguranga, agora seria bom que eu a abandonasse a sua
sorte e seguisse 0 meu caminho livremente”

(www.iccfh.net.br “Pensamentos Recolhidos em Textos Budistas e
Zen-budistas” acesso em 10-01-12)
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GV: Ler uma histéria ou conta-la nos faz muitas vezes reviver situacdes de uma forma
nova. Somos pegos por outros jeitos de ver o que vivemos ou sentimos num momento
anterior. Como num psicodrama, nos vemos em cena vivendo 0 que 0S personagens
vivem. Nem sempre precisamos protagonizar a situacdo para poder transformar ou
entender 0 que se passa em nds. Assim podemos nos desapegar de situagdes vividas as
que carregamos e que nos causam dor. Na visdo de Maturana, 0 que move as pessoas é
a curiosidade e a dor. Temos escolha: podemos largar, a jangada, as tralhas, as teorias,
as dores e viver mais simplesmente 0 aqui e 0 agora. Estamos mais abertos para o
Vivo.

JL: O aroma da sopa. Esta, também oriental e antiga, se aplica sobretudo a pessoas
apegadas a regrinhas absurdas. Era uma vez, no tempo em que 0s animais ainda
falavam, numa floresta, havia um departamento com alguns professores muito
burocratas, que infernizavam a vida dos colegas, exigindo o cumprimento a risca das
regras (claro que, quando se tratava de alguém da turma deles, as coisas mudavam:
“Para os amigos tudo; para os inimigos, a lei”’). Numa dessas, queriam excluir uma
colega que ndo atingiria 0 nimero de pontos académicos, pois iria publicar um livro, o
que so Ihe conferiria, digamos, 10 pontos segundo as regras do reino e ela precisava de
40 pontos para se recredenciar. O editor do reino, querendo resolver o problema,
lembrou-se da histéria do “aroma da sopa” e, num passse de magica, desmembrou o
livro e publicou-o em quatro artigos (junto com alguns de outros autores), em uma
revista qualificada (cada artigo valia 12 pontos) e assim ela completou 48 pontos e
viveram felizes até a préxima avaliagdo...

A decisdo foi inspirada em “O prego da fumaga”, também aqui na versdo de
Malba Tahan:
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[...] J& pelo inicio da noite, em um dos cantos do imenso patio, sobre
um fogo aceso, fumegava um grande caldeirdo de sopa, cuja fumaca
cheirosa e azulada encapava-se pelas frestas da enorme tampa.

O pobre Salim, cameleiro de uma daquelas tantas caravanas, tirou do
seu bornal um pedaco de pdo duro e seco, aproximou-se do caldeirdo e
pos-se a passa-lo através dos halos da fumaca, como que a pretender
melhorar ou suavizar-lhe o insosso sabor, impregnando-o com um
pouco do cheiro daquela sopa.

Neste momento, ele ouviu bradarem ao seu lado:

- Miseravel, ladrdo, que Al4, e bendito seja 0o Todo-Poderoso, te
castigue, 6 cdo! Furtas a minha fumaca. Prendam-no.

Era Mustafa, um dos mais ricos chefes de caravanas de Basra, que
assim vociferava. Salim foi cercado e rudemente seguro por dois ou
trés homens, sendo levado a presenca de um velho Cadi (juiz entre os
muculmanos), que vinha da capital Bagda [...]

O douto juiz ordenou, entdo, a Salim, que tomasse numa de suas maos
0 seu pequenino saco de moedas, desatando-o do cinto, e que o
sacudisse bem, de forma alta e forte, fazendo com que as parcas e
infimas moedas de cobre existentes no seu interior tilintassem bem
alto.

- E tu, 6 Mustafa, ouviste bem o tilintar sonoro das moedas de Salim?

- Sim, Exceléncia, eu ouvi muito bem.

Todas estas pessoas que nos rodeiam testemunharam comigo que tu
disseste ter ouvido o tilintar das moedas, quando agitadas por Salim. E,
aprende, 0 Mustafa, para o resto da tua desprezivel vida, que todo
aquele que se arvora no direito de cobrar de seu semelhante pelo uso do
cheiro de uma fumaca, que se esvai de um caldeirdo a cozinhar uma
sopa, deve contentar-se em ver-se inteiramente pago pelo tilintar de
moedas que sai de dentro do saco que as contém. Repito, estas pago, 6
Mustafa. Vai-te, pois, logo deste lugar.
www.gazetadotriangulo.com.br/novo/index.php?option=com
content&view=article&id=13879:0-preda-fuma&catid=
28:direito-e-justi&Itemid=291 acesso em 10-01-12 )

Por joder. Disse que a motivacdo dos maus colegas estava ligada a apego a

regrinhas; na verdade, talvez o ponto central fosse outro, mais simples e profundo.
Quando ndo chegamos a atinar com as insondaveis razGes da malvada conduta de
outrem, pode ser Util recordar uma das proverbiais piadas nacionais da Espanha: o

mero prazer de prejudicar o outro pode ser motivacao suficiente.

O vovo0 esta a beira da morte e diz aos herdeiros reunidos em redor de
seu leito:

“- Em meu testamento, se eu morrer em Madri, vocés tém de me
enterrar em Barcelona; se eu morrer em Barcelona, devem enterrar-me
em Madri”.

- Por que, por que?

- Por joder...!

(.)

Eu, ca, ndo sou orgulhoso. Para finalizar, algumas histérias pessoais; a

primeira se aplica muito bem a pessoas que tém pudores com dinheiros e cobrangas.
Devo-a ao seu Armandinho, o laborioso portugués dono de uma maravilhosa casa de
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frutas e batidas, ndo longe daqui [do Espaco Estadncia]. Um dia, j& encerrado o
consumo, aproveitei que meu amigo tinha ido ao toalete e chamei o Armandinho:

- Por favor, traga-me rapidamente a conta, pois meu amigo sempre faz questao
de pagar e eu quero acertar antes que ele volte.

Imediatamente, ele traz a conta, recebe o pagamento e diz:

- Muito obrigado. Mas, olhe 14, eu ndo sou orgulhoso e, se 0 seu amigo faz
questdo de pagar, eu posso receber uma segunda vez.

Esta historia eu mesmo tenho evocado para afastar constrangimento em
situagOes embaragosas: 0 seu Armandinho virou mathal... — meus amigos ja falam: “Eu
vou dar uma de Armandinho e vou aceitar” etc. E interessante notar que, na Biblia (J6
17, 8), JO anuncia que, pelo seu sofrimento, ele ja se tornou um mathal para o povo
(mathalan al-shu'ubi) e ainda hoje dizemos “paciéncia de J6” (Tg 5, 11) — em inglés
gato de JO é tipo de pobreza: Job'’s cat.

Meu dignidade professional esta OK. Ainda em questdes delicadas de dinheiro,
ainda hoje e sempre, tomo decisfes baseado em um episddio com Alfredo, entdo meu
professor de inglés, além de grande amigo (falecido ha alguns anos). Ha cerca de uns
quinze anos (e ainda hoje...), a Mandruva estava com apertos financeiros, mas
precisavamos traduzir alguns artigos para o inglés e ninguém melhor do que o Alfredo,
nativo e culto. O Alfredo era um lorde, finissimo e britanico imperturbavel. Por
exemplo, contava como quem conta um pequeno incidente de familia as agruras que
tinha sofrido na guerra como prisioneiro dos japoneses.

Eu encomendei o trabalho como se fosse um cliente normal; ele aceitou e, por
ser amigo, ofereceu-me um bom desconto. Dias depois, ao entregar as (primorosas)
traducgOes, pegou a calculadora e deu-me o prego: quatrocentos e vinte e trés dolares. “-
Mas, para vocé€, vou fazer por quatrocentos”. Era o combinado (e até com um chorinho
adicional), esforcei-me para aparentar fleugma britanica e dei-lhe o dinheiro, tentando
esconder a angustia... Ele conferiu lentamente, guardou no bolso e disse: “- Meu
dignidade professional esta OK.” Em seguida, tirou o mago de notas do bolso e disse:
“Agora, posso contribuir para ajudar seu editora?” E deu-me os U$ 400. Grande
Alfredo (ou Alfredo, o grande)!

Abraco também, ndo. Outro relato inesquecivel é o daquele colega, notavel
professor universitario, que, na época das guerras coloniais, tinha lutado ao lado dos
nativos e foi preso pela policia politica da metropole. Muitos anos depois, uma incrivel
coincidéncia: ele encontrou o truculento agente que o prendera em um supermercado em
S&do Paulo! Reconhecendo sua antiga vitima, o agente tentou esquivar-se (- Mas 0
supermercado ndo era grande e eu acabei por encurrala-lo la junto a umas géndolas™).
Ao encarar, em novas circunstancias, sua antiga vitima (em outro pais e sem estar
investido dos arbitrarios poderes de outra época) entrou em panico, empalideceu e
emudeceu.

De modo breve e seco, o professor lhe disse que ndo queria acertar contas, pois
compreendia que, na época, 0s dois estavam em partes antagbnicas e cada um a
cumprir o seu papel. O (ex-)agente respirou aliviado e, abrindo os bracos, dirigiu-se ao
professor, que o deteve com um gesto enérgico: “Olhe 14, abrago também: ndo!” Virou
as costas e foi embora completar suas compras.

Muitos cristdos escrupulosos podem encontrar nesse relato o antidoto contra
interpretacdes tolas do “Virar a outra face” e “Amar os inimigos” do evangelho. Esse
professor, marxista, deu um grandioso exemplo de perddo e ensina ao cristdo, que ele
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nao tem que fazer bilu-bilu para o agressor (e evidentemente, se possivel, ndo deixar de
exigir a devida reparacdo e a punicdo juridica, que pode levar o injusto a reflexdo, téo
necessaria para sua conversdo e salvacdo de sua alma...)

Como um coda, s6 lembrar que muitos amthal vém da publicidade: como —
para ficarmos em um par de exemplos — o, na época famoso “Nao ¢ uma Brastemp”
(que dava vazdo ao gosto brasileiro pelo eufemismo...). E a imensa falta que faz —
diante de um pedido trabalhoso de um amigo — aquela pergunta: “D4 para tomar uma
Kaiser antes?”

Collatio 10 jan-mar 2012
CEMOTrOc-Feusp / 131 - Univ. do Porto

“Teatro” Xiita - O Drama de Karbala'°

Aida Hanania**
Jean Lauand

10, QOriginalmente, conferéncia no | Encontro Cemoroc Educagdo: Os Orientes. Sdo Paulo, 21-12-11.
111 Profa. Titular (aposentda) da FFLCHUSP.
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Resumo: O dia da Ashura, dia 10 do més de Muharram no calendario mugulmano, é comemorado pelos
xiitas como dia de luto pelo martirio de Hussain Ibn “Ali, neto do Profeta, na Batalha de Karbala,
ocorrida no dia 10 de Muharram do ano 61 AH (10 de outubro de 680). Em paises de predominéncia
xiita, como o Ird e o Iraque, a comemoracao de Hussain é feriado nacional: “dia da Ashura”, recordando
0 martirio de Hussain, o terceiro Imam xiita, com sua familia e amigos em Karbala. Todos os anos, em
todo o Ird, companhias de teatro, amadoras e profissionais, reencenam o Drama de Karbala, ta ziya dos
tragicos acontecimentos de Karbala.

Palavras Chave: Drama de Karbala. Xiitas. Teatro xiita. Hussain Ibn Ali. Ira.

Shi’a Theater — The Drama of Karbala

Abstract: The Day of Ashura is on the 10th day of Muharram in the Islamic calendar and marks the
climax of the Remembrance of Muharram. It is commemorated by Shi’a Muslims as a day of mourning
for the martyrdom of Hussain Ibn Ali, the grandson of Muhammad at the Battle of Karbala on 10
Muharram in the year 61 AH (October 10, 680 AD). In some Shi’a regions of Muslim countries, mainly
in Iran and Irag, the Commemoration of Hussain has become a national holiday and most ethnic and
religious communities participate in it. This day is well-known because of mourning for the martyrdom
of Hussain, the third Shia Imam, along with members of his family and close friends at Karbala. Every
year, in hundreds of villages, towns and cities in Iran, companies of amateur and professional actors in
the festival of ashura replay The Drama of Karbala, Ta ziya of the events of Karbala.

Keywords: Drama of Karbala. Shi’a. Muslim theater. Hussain Ibn Ali. Iran.

Nota Introdutdria (a traducdo da peca encontra-se em
http://www.hottopos.com/collat10/4758 AidaAshura.pdf)

O teatro nunca foi arte de maior destaque entre os arabes e mugulmanos. Afora
0 teatro de sombras - que se atesta, no mundo arabe, desde o fim da Idade Média, por
influéncia turca -, hd poucas expressivas manifestacdes arabes dessa arte.

O teatro arabe atual tem suas raizes fundamentalmente no teatro europeu que
adentrou o Oriente Médio como parte da influéncia ocidental, em meados do século
passado.

Por outro lado, ha um tipo de teatro, a Ta’ziya que € muito tradicional e
cultivado em certos setores mugulmanos. Taziya, literalmente “consolacdo”, é a
transposicao persa''? dos Mistérios medievais do Ocidente, embora deles se diferencie
no espirito e na forma (é antes um remanescente de antigas praticas religiosas persas).

A peca ritual iraniana, sempre representada durante os primeiros dias do més
muculmano de Muharram, que culmina com a festa da Ashura (10 de Muharram, em
2012: 24 de novembro), relembra, sobretudo, o massacre de Hussain e os infortinios de
outros membros da familia de ‘Ali. Procedente da literatura medieval, a Ta’ziya
encontra sua maxima expressdio em O drama de Karbala, cujas cenas iniciais,
apresentaremos, em traducdo™?, a seguir.

Naturalmente, como observa Landau, a leitura dessa Ta’ziya da apenas uma
palida ideia da enorme comocdo que tal peca exerce sobre a multiddo de fiéis xiitas,
seguidores de ‘Ali, pai de Hussain, o martir de O drama de Karbala.

112. N&o é de estranhar, portanto, que, ainda hoje, o Iran seja o lugar natural da Taziya, além do mais,
por ser também o mais acirrado reduto xiita.
113. Ao longo deste estudo, seguimos os dados e algumas consideracdes de Charles Virolleaud, em sua
introducédo ao drama de Karbala: Le Theatre Persan ou Le drame de Kerbéla, Paris, Maisonneuve, 1950.
Para a traducdo da peca, valemo-nos do texto apresentado nessa obra. Seguimos também Jacob M.
Landau Etudes sur le théatre et le cinéma arabes, Paris, Maisonneuve, 1965.
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As noticias repetem-se todos os anos. Um exemplo de 2011:

Ird em transe

Festival de Ashura transforma pais em gigantesco centro de devogdo e é
a esséncia da cultura xiita - Samy Adghirni de Teerd

O Iré parou ontem para homenagear 0 santo mais importante do xiismo,
cuja morte por inimigos no ano 680 molda até hoje a identidade religiosa
e cultural da maioria dos iranianos.

O feriado anual de Ashura, que se encerra hoje, transformou Teerd num
imenso centro de devogdo ao martir imd Hussein 1bn Ali, neto do profeta
Maomé. Cerca de 90% dos iranianos sao xiitas.

Por toda a cidade foram colocadas bandeiras e faixas pretas em sinal de
luto. As principais ruas foram tomadas por procissdes de homens que
simulam autoflagelo batendo nas proprias costas com correias de metal.

Outros devotos jogavam os bracos contra o peito em ritmo sincronizado.
Mulheres, a maioria coberta com um véu preto que vai da cabeca aos
pés, acompanhavam de perto as ceriménias.

Nas mesquitas, o som da pregacdo que saia dos alto falantes se
misturava ao choro vindo tanto da ala masculina como da feminina.

Os canticos relatam a exaustdo como o imd Hussein e seus 70
combatentes foram mortos e mutilados por se recusarem a obedecer um
governador da dinastia umiada em Karbala, hoje santuario xiita no
Iraque.

Num terminal de 6nibus ao norte de Teera, atores rodeados por gente de
todas as idades e classes sociais encenavam ao ar livre os ultimos
instantes de Hussein.

A morte do ima foi um dos fatores do racha entre mugulmanos sunitas e
xiitas, que acreditam que Maomeé sO poderia ser sucedido por seus
familiares. Hussein é hoje cultuado pelos persas, rivais histéricos dos
arabes, como um santo cujo sangue servira para defender os injusticados
e oprimidos.

Muitos no pais afirmam que a atitude de enfrentamento iraniano contra o
Ocidente € inspirada pelas pregacdes do ima.

Historiadores também dizem que os ensinamentos de Hussein se refletem
nos levantes histdricos dos iranianos contra governos vistos como
injustos -duas vezes contra monarcas no século 20 e, mais recentemente,
contra o presidente Mahmoud Ahmadinejad.

(.)

Forca Mistica
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O espirito de Hussein também é tido como uma forca mistica capaz de
operar milagres. Em dias de Ashura, pais levam os filhos em cadeiras de
rodas para receber béncdos nas mesquitas e fazem promessas -atos
impensaveis para os sunitas, ramo majoritario do isla.

Muita gente se aglomera em frente a casas ou lojas onde comida é
distribuida gratuitamente por acreditar que alimentos abencoados pela
Ashura deixam o organismo imune contra doengas.

(Folha de S. Paulo, 6-12-11)

i

re-encehagéo da batalha de l{arbéla em Sadr, Iréciue, 2011

Hussain, para os xiitas, ocupa lugar extremamente importante. A doutrina
xiita, fundada na interpretacdo alegérica do Alcordo, prescreve muito poucas crencas,
centradas na ideia de que todos os homens sdo pecadores e, portanto, destinados ao
inferno. Podem, porém, ser resgatados, ndo por esforcos proprios, mas por meio de um

redentor. Ora, Hussain, filho de “Ali, é esse redentor.

O enredo da peca é pura emocdo, dramalhdo bem ao gosto das massas,
potenciado ao extremo pela repeticdo e insisténcia - sob diversos angulos - de um
massacre cruel e injusto do grande lider religioso.

Enguanto teatro, a acdo estd longe de vivenciar os momentos presentes
classicamente numa tragédia, que incluem a exposicao, desenvolvimento e climax de
um conflito (propulsionados por oposi¢do de vontades).

A acdo de O drama de Karbala, pelo contrario, restringe-se ao mono6tono
relato linear, resignado e lamuriento, das desventuras da familia do Profeta, tendo como
momento paroxistico a decapitagdo de Hussain.

Sobre a representacdo da Taziya, diz Landau: “E representada com maior ou
menor pompa e acompanhamento musical nos teatros, nas mesquitas ou ao ar livre.
Frequentemente, 0 cenario - entre realista e simbdlico - é extraordinariamente rico; o
sangue € real, mas a palha toma o lugar da areia. Além disso, hd um exagero nos efeitos

114. Hussain sofreu as persegui¢des devido, sobretudo, ao fato de ter se casado com a filha de
Yezdeguerd Ill, o Ultimo sassénida, tornando-se, assim, herdeiro do Rei dos reis e simbolo do
nacionalismo persa.
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cénicos, como por exemplo, quando a cabeca decepada de Hussain, vertendo sangue,
continua recitando versiculos do Alcordo”.

Acrescente-se a isto, a extrema sinceridade dos atores e a credulidade das
massas e compreender-se-4 que as cenas mais irreais sejam, para eles, convincentes.
Tenha-se em conta que essa encenacdo teatral é apenas um dos elementos das
celebracfes da Ashura. Ela vem acompanhada de pregacGes e rituais religiosos que
também ocorrem num crescendo ao longo de dez dias, culminando esses eventos com a
representacdo da paixdo do Imam Hussain. Dai o incrivel impacto emocional que O
drama de Karbala exerce sobre a multiddo; a comocao chega a extremos como .”’0
de os proprios atores, desfeitos pela dor, se suicidarem™®.

Para situar o leitor, com vistas a uma melhor compreensdo do alcance e do
significado de O drama de Karbala, rememoraremos alguns dados historicos.

Muhammad morreu em Medina, em 8 de junho de 632 e ndo deixou filhos
homens, gue pudessem ser candidatos naturais a sua sucessdo. Assim, a incipiente e
ainda fragil comunidade muculmana, acéfala, deparou-se, por primeira vez, com um
problema para o qual nem o Profeta nem o Alcordo davam solug&o™®.

Assim, era natural que a questdo da sucessao se polarizasse entre ‘Ali - casado
com Fatima, filha do Profeta - e Abu-Bakr - o primeiro a converter-se ao Islam e um
dos sogros de Muhammad (polarizagdo que, de algum modo, projeta-se, ainda hoje, na
divisdo sunitas/xiitas).

115. LANDAU op. cit., p. 19.

116. Note-se que no Alcordo a palavra khalifa (e seu plural, khala'if) - literalmente sucessor, vigério,
representante - aparece muito pouco (I, 30; VI, 165; VII, 169; X, 14; X, 73; XIX, 59; XXXV, 39;
XXXVIII, 26) e em sentido ndo-espe-cializado: designando um homem (ou homens) representando Deus
na terra (justos como David - XXXVIII, 26 - ou Noé e seus companheiros, X, 73); ou mesmo qualquer
tipo de sucessores, até os que seguem os injustos e infiéis (XIX 59). De passagem, observe-se também
que a palavra Ayatullah, literalmente “sinal de Deus”, embora apareca inimeras vezes no Alcorao,
nunca tem, no Livro Sagrado, o significado de chefe politico.
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Ap6s longa e apaixonada disputa (dada a falta de critério de sucesséo e o peso
dos titulos de cada um dos dois califas em potencial), o partido de Abu-Bakr saiu
vencedor (seguido, apds sua morte, por ‘Umar e Uthman. ‘Ali, quarto califa, ocuparia o
cargo somente em 656).

Como faz notar Virolleaud: “se esta ordem de sucessdo dos primeiros califas,
que € a ordem real, historica, é admitida por todos os arabes, ndo o é pelos mugulmanos
do Iran. A seus olhos, com efeito, é ‘Ali que é o verdadeiro sucessor de Muhammad, e
Abu Bakr, ‘Umar e Uthman n&o séo mais do que usurpadores”.

O drama de Karbala mistura o real e o legendario: Hussain teria se sacrificado
pela salvacdo - temporal e, sobretudo, eterna - de seu povo. Se foi “degolado como um
cordeiro”, foi por obediéncia aos designios eternos de Deus. Assim, para 0s Xiitas,
Hussain ndo é s6 um combatente valoroso, mas, principalmente, “o martir”.
Naturalmente, a lenda encarregou-se de amplificar e mitificar o significado historico de
Hussain.

Antes de apresentar as cenas iniciais de O drama de Karbala, resumimos, aqui,
as informacdes aportadas por Virolleaud, como subsidios para a leitura da peca.

Hussain tinha cerca de seis anos, quando Fatima, sua mae, morreu. Casou-se
com a filha do rei dos persas e teve - deste e de outros casamentos - varios filhos e
filhas.

Aos cinquenta e cinco anos, partiu com a familia para o Iraque, com o intuito
de retomar o poder ao Califa de Damasco, Yazid, filho de Muawia, fundador da
dinastia omiada.

Mal chegado a Kufa, o pequeno grupo de Hussain viu-se diante do poderoso
exército de Damasco, na planicie de Karbala. Hussain encontrava-se desamparado
(seus partidarios foram mantidos, por cerco, longe do campo de batalha, ou cairam pela
sede ou golpes dos inimigos).

As cenas passam-se no momento em que Hussain esta s6 com sua mulher (a
princesa persa), suas duas irmas: Zainab e Kulsum, seu filho mais novo, sua filha
pequena, Sukaina e seu sobrinho Abdallah, filho de Hassan.

Diante deles, o inimigo: o exército de Damasco, comandado por Ibn Saad e
Shamr, representado como inimigo pessoal de Hussain.

E pelo dialogo entre Ibn Saad e Shamr que comegcam nossas patéticas cenas.
[segue-se a traducdo da pega]
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Resumo: O artigo discute o ensino de linguas a partir de uma perspectiva que transcende a da mera
aprendizagem (de pronuncia, vocabulério, gramética etc.), mas que envolva a discussdo de fatores
culturais e antropoldgicos — como indicam fil6sofos como Pieper, Gusdorf e Whitehead — suscitados
pelo rico potencial contido precisamente nas linguas. Apds uma discussdo tedrica, analisa-se o caso do
inglés e de sua dualidade.

Palavras Chave: Ensino de linguas. Josef Pieper. Educacdo. Antropologia. Ensino de inglés.

Reason of Language: culture and English teaching.

Abstract: This study discusses the language teaching through a perspective that exceeds the simple
learning (pronunciation, vocabulary, grammar etc), but involves the analysis of cultural and
anthropological factors — as indicated by philosophers like Pieper, Gusdorf e Whitehead — elicited by the
strong potential precisely restrained in languages. After a theoretical analysis, the English language and
its duality are analyzed.

Keywords: Language teaching. Josef Pieper. Education. Anthropology. English teaching.

As razdes da lingua

Inicialmente, queremos agradecer aos organizadores deste evento pela
oportunidade desta apresentacdo e debates. Nesta exposicdo, queremos chamar a
atencdo para uma perspectiva mais ampla do ensino de linguas — contemplando
particularmente o caso do inglés —, para além das “metodologias™ uniformizantes, tdo
frequentemente utilizadas pelos cursos e escolas de lingua.

E é que a lingua, qualquer lingua, ¢ muito mais do que um cddigo frio; ela traz
consigo, em alguma medida, um modo de ver o mundo: ndo s6 um meio de
comunicacdo, mas, antes e acima de tudo, o proprio sistema operacional de nosso
pensamento: o filésofo Johannes Lohmann (2000), em formulacéao forte, fala mesmo de
um “sitema lingua/pensamento”: ndo é que a linguagem expresse 0 pensamento; ela é o
que possibilita 0 pensamento.

Certamente, a afirmacdo lohmanniana estende-se aos fundamentos Gltimos da
relacdo dialética lingua x pensamento, mas, nesta exposi¢do, deter-nos-emos em
aspectos “pendltimos”, culturais, mais importantes para um aprendizado profundo e
consciente da lingua. Claro que com isto ndo estamos nos referindo ao verniz cultural
de eventos, mais ou menos superficiais, como celebrar o Haloween ou decorar a escola
de verde para celebrar o dia de Sao Patricio...

Comecemos por recordar, brevemente, os fundamentos antropolégicos de nossa
proposta. Uma caracteristica essencial, apontada unanimemente pelos antigos, é a de
gue o homem é um ser que esquece. Na tradicao arabe, a propria palavra para designar
0 ser humano € Insan, aguele qu esquece e, na tradi¢do ocidental, desde o “Hino a
Zeus” de Pindaro, o esquecimento é o grande diferencial do homem em relagdo aos
deuses... Sim, ele participa do espirito dos deuses, ele tem grandes insights sobre o
mundo e sobre si mesmo, porém... a treva do nada (contraponto da luz criadora
concedida pela divindade) cobra seu tributo: o esquecimento!

Nossas grandes iluminagdes, nossas grandes intui¢fes, brilham por um
momento na consciéncia, mas logo - na rotina do dia a dia - comegcam a cair no
esquecimento (essa expressdao é, alias, pleondstica: “esquecer”, etimologicamente, é
comegar a cair). Nao é que as tiradas se aniquilem, confundem-se na massa informe dos
cuidados cotidianos e saem do ambito da consciéncia: precisamente 0 que se indica com

“gsquecer”.
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Assim, as grandes leituras do interior da realidade tornam-se invisiveis:
precisam ser resgatadas em meio ao montdo de escombros que as soterram. Boa parte
desse trabalho de salvacéo da inteligéncia (e a tarefa da “inte-ligéncia” é intus-legere,
ler dentro) liga-se a linguagem comum, & que falamos e ouvimos todos os dias. As
palavras, muitas vezes, encerram em si muito mais do que 0 uso rotineiro que delas
fazemos. Dai que Jodo Guimardes Rosa (1954) tenha afirmado: “Toda lingua sdo
rastros de velho mistério”.

Se nds, hoje, valemo-nos da linguagem de modo meramente funcional e opaco;
para 0s antigos, a transparéncia da linguagem (na medida do possivel) possui um
grande valor pedagogico.

Por exemplo, as etimologias. N&o é casual que o primeiro banco de dados da
Historia, uma monumental enciclopédia que durante séculos alimentou o pensamento da
nascente Europa, tenha sido precisamente o Livro das Etimologias, de Isidoro de
Sevilha, escrito em torno do ano 600. Nele, o hispalense afirma que sem a etimologia
ndo se conhece a realidade e com ela mais rapidamente atinamos com a forga
expressiva das palavras: “Nisi enim nomen scieris, cognitio rerum perit” (Et. I, 7,1) e
“Nam dum videris unde ortum est nomen, citius vim eis intellegis” (Et. I, 29,2).

Trata-se, no caso, de recuperar o frescor da for¢a viva com que a palavra
surgiu: ndo por acaso “saber” e “sabor” se confundem etimologicamente. Trata-se de —
ndo sé com etimologias, mas com diversos outros recursos — de ensinar e principal-
mente educar, despertar no aluno a capacidade de ele mesmo comecar a fazer, por toda
parte, suas proprias descobertas.

Alias, “ensinar” é etimologicamente “sinalizar”.

Essa busca pela transparéncia da linguagem, pela compreensdo da linguagem, é
— talvez mais do que em qualquer outro campo, no ensino de linguas — missdo essencial
da educacdo, no sentido em que fala Gusdorf (1987, p. 54):

“O professor de matematica ensina matematica, mas também ensina a
verdade humana, mesmo que ndo a ensine; o professor de historia ou de
latim ensina histdria ou latim, mas ensina a verdade, mesmo que julgue
gue a administracdo ndo o0 paga para isso. Ninguém se ocupa da
formacdo espiritual; mas todas as pessoas se ocupam dela, mesmo
aquele que ndo se ocupa dela.”

A filosofia da educacdo subjacente a nossa proposta é a do filésofo alemao
contemporaneo Josef Pieper (2000), que é resumida em Lauand (2012). O ponto de
partida é a propria realidade do “espirito”, entendida classicamente como abertura para
a totalidade do real em suas conexdes:

Repitamos ainda uma vez: discutir o ser e os fins da Educag&o é discutir
em que consiste afinal a verdadeira riqueza do homem, ou seja, aquilo
gue por natureza o homem esta chamado a ser. Ora, um observador
atento reparard que as expressdes de S. Tomas de Aquino “convenire
cum omni ente” e “capax universi”, recolhidas na citagdo anterior, sdo
as mesmas que se empregam (em outras obras de Pieper) para
caracterizar ndo ja a Universidade [e a Educacdo em geral] mas a
propria esséncia do espirito: “A alma espiritual - diz S. Tomas na sua
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pesquisa sobre a verdade - estd essencialmente disposta a ‘convenire
cum omni ente’ (...) o ser espiritual ‘é capaz de apreender a totalidade do
real”” (PIEPER: 1980, 44).

No caso do ensino de linguas, além da aprendizagem de regras e excecfes da
gramatica etc., trata-se, na medida do cabivel™®, de abrir a discussdo para um ambito
mais amplo de compreensédo da realidade humana. E isso, estamos convencidos,
favorece o proprio ensino de gramatica e do vocabulario...

As formas do verbo to be, por exemplo, podem ser esquecidas, mas as ideias
etnocéntricas serdo de mais dificil esquecimento. Seria muito interessante pesquisar o
que ficou na mente dos alunos depois de terem parado de estudar inglés: as formas
linguisticas ou os valores sobre os comportamentos dos falantes nativos da lingua
estrangeira? Para Jaramillo (1973:74) “ndo se pode ensinar, nem a imitar sons com
algum significado se o componente cultural ndo for estudado”, porém sabemos que as
salas de aula estdo cheias de alunos que ndao conhecem as regras sociais da lingua
inglesa e se comunicam perfeitamente nessa lingua. E para Paulston (1978:373) “E
possivel tornar-se bilingue sem se tornar bicultural, enquanto o contrario ndo é
verdade”, e por esse modo podemos perceber que o ensino da cultura da lingua
estrangeira fortalece a educacdo geral do aluno, trazendo uma motivagéo integrativa.

Pieper (2000) retoma a genial sentenca de A. N. Whitehead: tanto o espirito
quanto a educacdo requerem a pergunta fundamental: “What is it all about?”, indagar
pelo todo do real que se conecta com este ponto. Nesse sentido, costumo [JL] indicar
aos orientandos, gque escolham cursar optativas pelo professor que as ministra mais do
que pelo contetdo. E comento, brincando, que um professor imbuido desse espirito
“pieperiano”, mesmo que se tratasse da matéria “Fazendo Empadinhas 1, levaria - a
receita do quitute - a uma reflexdo sobre “todas as coisas divinas e humanas”, a velha
férmula de Platdo, que viria a se consubstanciar na prépria instituicdo universitas. E
imagino que a disciplina sobre o salgadinho comecaria com a discussdo sobre se a
azeitona é natureza, cultura ou dialética...

Jocosidades a parte, e voltando para o caso do ensino de linguas é um pecado
ensinar francés e ndo explorar seu imenso potencial antropoldgico e cultural — para
aludirmos a um exemplo concreto: o da esperanca — e ndo indicarmos que fatos de
gramatica convocam uma reflexdo no sentido apontado por Gusdorf. A esperanca, na
tradicdo de pensamento filoséfico-teoldgica do Ocidente (cf. Pieper 1974, La
esperanza), refere-se fundamentalmente a certeza da realizacdo definitiva do homem
(na articulacdo agir/ser de que fala o “to be or not to be”) que, para além dos
infortinios e vicissitudes nos diversos niveis “penudltimos” (saude, finaceiro,
longevidade etc.), esta assegurada ao homem que preserva sua integridade ultima.

Tendo isto em conta (isto: que a verdadeira e radical esperanca traz consigo a
certeza...), € um pecado, diziamos, ensinar como mera “exce¢do” de regra gramatical
que o verbo espérer, em sua forma afirmativa, requeira 0 modo indicativo (e ndo o
subjuntivo!). Ndo se diz: “J’espére que tout finisse bien”, mas: “J’espére que tout
finira bien”. Nesse mesmo sentido, Pieper faz notar o fato de que a lingua francesa
dispde de dois vocabulos distintos para esperanca: espoir e espérance: 0 primeiro,
tendendo ao plural, as “mil esperancas” na vida; o segundo, que se emprega quase

119 Claro que as énfases na busca dessa compreenséo da realidade humana variam: uma é a proposta de
ensino num evento como este; outra, digamos, a de um apressado curso de inglés para taxistas
preparando-os para para atender turistas por ocasido da Copa do Mundo de futebol.
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exclusivamente em singular, dirige-se & unica e decisiva esperanga, a de “acabar bem”
simpliciter (Pieper: 1967, p.30).

Na proxima secdo deste evento, discutiremos algumas possibilidades dessa
incursdo pela antropologia e cultura, propiciadas pelo ensino de inglés. Para finalizar
esta exposicdo, queremos chamar a atencdo para um primeiro e fundamental aspecto
dessa lingua, nesse sentido.

O sistema dual da lingua inglesa

Detenhamo-nos, neste momento, no carater dual da lingua inglesa. Se a
estrutura da lingua é fundamentalmente germanica, o léxico contém inimeras formas de
origem latina.

E um fato que chama a atencéo de quem quer que empreenda o aprendizado do
inglés: o vocabulario contém diversas formas em duplo canal: o latino e o0 germanico.
Para voltarmos ao tema (des)esperanca, se 0 portugués dispbe da forma latina
“desespero”; o alemdo, das germanicas “hoffnungslosigkeit” e “verzweiflung”; o inglés
tem tanto o canal germanico (“hopelessness™), quanto o latino (“despair”). E tantas
outras dualidades como incredible / unbelievable; freedom / liberty etc.

Certamente, nem sempre a dualidade de formas implica em exata sinonimia;
para além de uma ampla faixa de comutatividade, elas, em geral, permitem diferencas
de uso e sentido, mais ou menos sutis, que podem e devem ser exploradas por um
ensino que, além do uso, pretende indagar pelo todo do real e pelo modo especifico de
cada realidade: “what is it all about?” %,

Se a maior parte dessas aquisi¢Oes latinas foi feita por mediacdo do francés
medieval'®, o fendmeno dual da cultura inglesa se inscreve no quadro mais amplo da
dualidade, que ¢ a caracteristica da propria Idade Média como um todo.

120 para a distingdo entre “hopelessness” e “despair” encontramos, por exemplo: “Hopelessness is not
so much a deflation of the spirit [despair]... [in hopelessness] you cannot see your way out, how to fix
the situation, or that you will be rescued (Brown 2008, p. 110 Nina w. Brown Children of the self-
absorbed 2nd ed. Oakland: New Harbinger, 2008 http://books.google.com.br/books?id=M4yStSxcObY
C&pg=PA110&Ipg=PA110&dg=%22despair+is+hopelessness%22&source=bl&ots=fPQxffF5Bn&sig=
KKjhk6d7-BX6iSJika7470ts6Bc&hl=pt-
BR&sa=X&ei=YD6VUP_4G4bm9ASCwIDIBg&ved=0CFMQ6A
EwBw#v=onepage&q=%22despair%20is%20hopelessness%22&f=false). E por vezes controvérsias (cf.
p. ex. http://forum.wordreference.com/showthread.php?t=1600291) ou seu uso no discurso médico,
religioso etc.: “Despair is different from hopelessness. Despair is hopelessness combined with the
realization that the thing you once hoped for doesn’t exist to hope for anymore.
(http://painmuse.org/?p=1499). “There is a subtle difference between despair and hopelessness. Despair
talks to me of total frustration and anguish, but hopelessness is the last wrung on the ladder.
(http://www.soul-awakening.com/quotes/quotes-hopelessness.htm).  “The  familiar ~ feeling  of
hopelessness engulfed the lonely boy as the guard locked the door and turned away. Hopelessness
turned to despair as the flickering light from the torch disappeared down the passageway”
(www.englishforums. com/English/HopelessnessTurnedDespair/bbkpkj/ post.htm). E, do mesmo modo,
poderiamos explorar os pares incredible / unbelievable; freedom / liberty etc. (p. ex. em:
http://forum.wordreference.com/show thread.php?t=1652001; http://www.millennialstar.org/the-
difference-between-freedom-and-liberty/) etc. etc. etc.
121 Um conhecido e sugestivo exemplo dessa influéncia pés Guilherme, o Conquistador, a dualidade
anumais/alimentos (Sheep / mutton; ox /beef, pig /pork etc.), € nos apresentado no estudo “The
Importance of Being English” de Hjordis Elma Johannsdottir: “When people study the social history of
England, they realize that after the battle of Hastings, in 1066, not all classes spoke English. For many
years England was under French rule and the upper classes were French and spoke only French. English
became the language of the lower classes, the servants and farmers. This meant that the farmer who
brought the meat and wheat to the manor spoke English, but the residents of the manor, who ate the
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Essa dualidade é a béarbaro-romana — tdo bem definida por Hegel e
sugestivamente desenvolvida por um dos principais intérpretes contemporaneos da
cultura medieval, Josef Pieper (1973, cap. II).

Essa dualidade é muito bem expressa em O combate dos chefes de Asterix.
Embora a acgdo das aventuras de Asterix e Cia. se desenrole no ano 50 A. C., o caso
aqui contemplado permite também uma adequada descri¢do da ldade Média. De fato,
tanto no caso do romano que conquista a Gélia, como no do barbaro triunfante do séc.
VI, temos um contato de culturas: a romana e a barbara.

O combate dos chefes explora a figura do chefe barbaro Tomix, que,
deslumbrado com a cultura romana, pretende impor em sua aldeia os padrdes romanos;
ele quer romanizar seu povo: “Ndés agora somos galo-romanos” (Q3). Naturalmente, a
tentativa ndo serd totalmente bem sucedida, o que da margem ao cdmico e ao
caricaturesco...

Seja como for, a coexisténcia de duas culturas — por forca de conquista,
colonizacdo ou outros modos de influéncia — vai suscitar diversas formagdes historicas,
dignas de nota. No caso medieval, a pastoral de conversdo dos barbaros, estebelecida
pelo papa Gregorio Magno (m. 604), recomendava precisamente a tolerancia para com
0s costumes pagdos que ndo afetassem essencialmente o dogma, a moral e a liturgia
cristds. Tal politica vai favorecer enormemente a dualidade — diese Entzweiung, dies
Gedoppelte, para retomar as classicas expressdes de Hegel (cit. por Pieper 1973, cap.
I) — barbaro-romana, que ira definir a Idade Média.

Curiosamente, como diziamos, o caso da referida HQ aplica-se — mais do que a
expansdo romana do séc | A. C — aos reinos barbaros, a primeira ldade Média. O
barbaro - ainda ontem ndo s6 analfabeto, mas éagrafo - instala-se hoje, triunfante, no
espaco do extinto Império Romano no Ocidente... E procura assimilar a cultura
romana.

food, spoke French. Those who made the decisions spoke French, but those who executed their will
most likely spoke English. The Church used Latin and the courts of law used French. What influences
did that have on the English spoken in England? Those who study English language history see that
English is of a Germanic root, but it is littered with French and Latin (L.) loanwords. When languages
coexist for such a long time as French, Latin and English did in England, transference of words is
inevitable. Since English was the language of the lower classes, often the Old English (O.E.) word
would be pushed out of the language in favour of either a Latin or French loanword. But in some cases
the O.E. word still stands proud side by side with either a Latin or French word. And sometimes the
O.E. word stands next to words from both languages. (...) After the Norman conquest of England, the
whole upper class was French. Since the upper class was French speaking and the lower class was
English speaking there became a difference in usage of words. The French speaking upper class used
the French words for the food that was on their plate. And so the lower class, English speaking, servants
ended on using the English word sheep for the living animal and the French word mutton for the flesh of
the dead animal.”

http://skemman.is/stream/get/1946/7357/19682/3/Hj%C3%B6rd%C3%ADs_BA.pdf
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Ja no 3°. quadrinho (Q3) observamos diversos aspectos da dualidade, que Hegel
aplicara a ldade Média: 0 modo de vestir, a arquitetura, 0 monumento (e mais adiante o
aqueduto...) evocam a tentativa de imitagdo do romano. Imitagdo que, hoje, servilmente
0 Brasil pratica em relacdo aos EUA: quando a padaria de Xiririca da Serra é
“Xiririca’s center” ou nossas lanchonetes oferecem um chees-egg... Mas reparemos na
religido: o chefe barbaro invoca deuses romanos e barbaros: “Por Japiter e por
Tutatis”. Se a ldade Média vai ser uniformemente cristd, nem por isso deixa de receber,
em seu catolicismo, notaveis influéncias pagas, de acordo com o programa gregoriano.
Para 0 nosso caso, é interessante notar que em portugués (e s6 em portugués’?...) os

122 Jodo Paulo Il (Dies Domini, Nota 22) destaca - entre outros encantadores fatos da lingua portuguesa

- 0 de que os nomes dos dias da semana em nossa lingua séo: segunda-feira, terca-feira etc. Os nomes

dos dias da semana em outras linguas remetem a divindades pagds/planetarias: do dia de Thor

(Donnerstag, Thursday, Thor’s day) aos viernes, lundi, saturday etc. Feria em latim é a palavra para

festa. Ora, como faz notar Josef Pascher: para a liturgia todo dia é dia de festa e é por isto que a liturgia

chama o dia comum (/que ndo é comum: é sempre de festa) de feria... Festa porque o culto cristdo -o
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dias da semana tém nomes cristdos (segunda feira, terca feira etc.); em inglés,
prevalecem os deuses barbaros: Wednesday, é o dia de Odin (Woden), e comenta o
Oxford English Dictionary (OED):

The identification of Woden, the highest god of the Teutonic pantheon,
with Mercury, appears already in Tacitus (‘Deorum maxime Mercurium
colunt’, Germ. ix); it was probably chiefly suggested by Woden’s cha-
racter as the god of eloquence; another feature common to the German
and the Roman deity is their swiftness and wide range of travel.

Ja Thursday é Thors-day, dia de Thor, o deus do trovao; Friday, o dia da deusa
Freya etc. E referindo-se a Pascoa, Easter, 0 OED abona com o texto de S. Beda, 0
Veneravel (672-736), o pai da Historia Inglesa: “Easter derives the word from Eostre
(Northumb. spelling of Eastre), the name of a goddess whose festival was celebrated at
the vernal equinox”.

Baste, de momento, esta amostra e, na préxima conferéncia, trataremos de
outros importantes aspectos.
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Notandum 31 jan-abr 2013 CEMOrOC-Feusp / 1J1-Universidade do Porto

Ensino de inglés e educacdo para a amplitude’®

em coautoria com Juliana Bassani Rubio'*

Resumo: O artigo discute o ensino de linguas a partir de uma perspectiva que transcende a da mera
aprendizagem (de pronuncia, vocabulario, gramatica etc.), mas que envolva a discussdo de fatores
culturais e antropoldgicos, suscitados pelo rico potencial contido precisamente nas linguas. Analisa-se o
caso do inglés.

Palavras Chave: Ensino de linguas. Educagdo. Ensino de inglés.

English teaching and education for an amplitude.

Abstract: This study discusses the language teaching — English language — through a perspective that
exceeds the simple learning (pronunciation, vocabulary, grammar etc), but involves the analysis of
cultural and anthropological factors, elicited by the strong potential precisely restrained in languages.
Keywords: Language teaching. Education. English teaching.

Introducéo

Na conferéncia anterior (in Notandum No. 30), discutimos a dualidade —
barbara / romana — que caracteriza a ldade Média e como essa dualidade se manifesta
especialmente na lingua inglesa. Nesta exposi¢do, pretendemos explorar outros aspectos
dessa lingua (e de seu ensino), que podem suscitar importantes reflexfes culturais,
antropoldgicas e... sobre a propria linguagem.

Continuamos naquela perspectiva mais ampla do ensino de linguas (e do
inglés), que visa uma educacdo em sentido proprio e profundo, para além do mero
aprendizado de pronuncia, vocabulario, regras gramaticais etc. Estamos convencidos,
além do mais, que o proprio aprendizado “técnico” da lingua acaba se enriquecendo
muito a partir dessa perspectiva pedagogica “filoséfica”, como diria Josef Pieper, e que
foi objeto de nossa exposicao anterior.

Etimologias

Um primeiro campo a ser explorado é o das etimologias. Mais do que meras
curiosidades, as etimologias muitas vezes sdo poderosas indicadoras antropolégicas,
verdadeiras chaves para a compreensdo do humano. Recordemos brevemente as razfes
do potencial desse e de outros fatos da linguagem.

“O caminho que sobe e 0 que desce sd&0 um mesmo e Unico caminho™.
Aparentemente, nada mais evidente do que esta sentenca de Heraclito de Efeso (c. 540-
470 a.C.), conhecido como “o obscuro”. Como naquela vez — parece piada — em que
um ciclista gabando-se de seu bairro, excelente para andar de bicicleta porque néo tinha

123 QOriginalmente, conferéncia dos autores no “ll Encontro Cemoroc Educagdo: O conhecimento
pedagdgico e seus limites”. Sdo Paulo, 20-12-2012.
124 professora do Bacharelado em Letras com énfase em Traducdo, Bacharelado em Secretariado
Executivo Bilingue e Centro de Linguas na Universidade Metodista de S&o Paulo e mestranda do
Programa de Mestrado em Educacdo da Univ. Metodista de S&o Paulo. juliana.rubio@metodista.br
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subidas, teve que ouvir a pergunta: “E descidas, tem?”. Claro que se ndo ha subidas,
também ndo ha descidas...

Mas, por vezes, ha algo mais, ha surpresas por trés das obviedades. Quem n&o
toma um pequeno susto quando vem a saber que o primeiro critério de desempate para
times que tiverem o mesmo nimero de pontos no Campeonato Brasileiro de Futebol é
favorecer a equipe que tiver maior nimero de derrotas? N&o, poderia alguém objetar, o
critério favorece é o time que tiver maior nimero de vitorias! Mas acontece que... 0
time que tem mais derrotas e o que tem mais vitdrias sdo 0 mesmo e Unico (aquele que
tem menos empates)!

Na verdade, a sentenca de Heraclito esconde em si profundas surpresas. Alias é
do proprio Heraclito a afirmacdo de que a natureza gosta de se esconder, e podemos
acrescentar: a realidade humana gosta de se esconder. Dai que precisemos de um
método (palavra que etimologicamente remete a “‘caminho”), para subir até esse tesouro
que desceu e esta escondido.

As etimologias sdo parte importante desse jogo de sobe e desce e de esconde-
esconde. Nao é por acaso que, por exemplo, os dois filésofos mais lidos na Alemanha
de hoje — Josef Pieper (1904-1997) e Martin Heidegger (1889-1976) — voltem-se
continuamente para as etimologias, quando querem investigar as profundezas da
realidade humana.

Precisamente uma das grandes contribui¢fes do préprio Pieper para 0 método
da antropologia filoséfica foi (seguindo a maxima de Heréaclito) a de evidenciar que
nosso acesso ao ser do homem, escondido, é fundamentalmente indireto. Pois os grandes
insights que temos sobre o mundo e o homem ndo permanecem em nossa consciéncia
reflexiva, logo se desvanecem, se transformam, acabam por se esconder em trés grandes
sitios: instituicBes, formas de agir e linguagem. Esses grandes insights estdo portanto
ativos, mas ocultos: em grandes institui¢ces - como por exemplo a do tribunal do jari
ou a universidade, que tanto nos revelam sobre o espirito humano -, em formas de agir -
como é o0 caso do ato poético, tema recorrente nos proprios poetas -, e sobretudo na
linguagem, a linguagem comum: essa que falamos e ouvimos todos os dias.

Logo, se quisermos recuperar filosoficamente aqueles insights sobre o homem,
devemos procurar atingi-los em seu novo estado: como principios ativos ocultos da
linguagem, a serem descobertos também nas etimologias. Nesse quadro, a etimologia
passa a ser importante componente desse laboratério para o filésofo que € a linguagem:
é por tras de fatos da linguagem que se escondem preciosas informacoes filosoficas — e
também socioldgicas, historicas etc.

Alguns exemplos ajudar-nos-8o a compeender essa importancia.
Comecemos pela aparentemente inofensiva férmula de gratiddo thank.

Como em outras linguas, a etimologia dessa formulas de agradecimento remete
a profundos aspectos filosdficos. Ao tratar filosoficamente da gratiddo, Tomas de
Aquino ensina que ela é uma realidade humana complexa (e dai também o fato de que
sua expressdo verbal seja, em cada lingua, fragmentaria: este ou aguele aspecto-gancho
é 0 acentuado):

A gratiddo se compBe de diversos graus. O primeiro consiste em
reconhecer (ut recognoscat) o beneficio recebido; o segundo, em louvar
e dar gracas (ut gratias agat); o terceiro, em retribuir (ut retribuat) de
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acordo com suas possibilidades e segundo as circunstancias mais
oportunas de tempo e lugar (11-11, 107, 2, ¢).

Esse ensinamento, aparentemente tdo simples, pode ser reencontrado nos
diferentes modos de que as diversas linguas se valem para agradecer: cada uma
acentuando um aspecto da multifacética realidade da gratidao.

No caso do inglés, é o primeiro nivel: expressando mais nitidamente o
reconhecimento do agraciado. Alias, reconhecimento € mesmo um sinénimo de gratidao.
Nesse sentido, € interessantissimo verificar a etimologia: na sabedoria da lingua inglesa
to thank (agradecer) e to think (pensar) sdo, em sua origem, e ndo por acaso, a mesma
palavra.

Ao definir a etimologia de thank o OED (Oxford English Dictionnary) é claro:
“The primary sense was therefore thought”. E, do mesmo modo, em alemé&o, zu danken
(agradecer) é originariamente zu denken (pensar). E isso, afinal, é muito compreensivel,
pois, como todo mundo sabe, s6 esta verdadeiramente agradecido quem pensa no favor
que recebeu como tal. S6 é agradecido quem pensa, pondera, considera a liberalidade
do benfeitor. Quando isto ndo acontece, surge a justissima queixa: “Que falta de
consideracdo!'®. Dai que S. Tomés - fazendo notar que o maximo negativo é a
negacdo do grau infimo positivo (a Gltima a direita de quem sobe é a primeira a
esquerda de quem desce...) - afirme que a falta de reconhecimento, “o ignorar é a
suprema ingratid%o” e “o doente que ndo se da conta da doenca ndo quer se curar’*?,

Congratulations. No caso das felicitagbes, a formulacdo inglesa, congratula-
tions, expressa a alegria compartilhada pelo bem do outro, com quem nos congratula-
mos, isto é, nos co-alegramos. Essa comunhdo na alegria é sugerida também pela for-
ma depoente dos verbos latinos gratulor e congratulor. A forma depoente esta a indi-
car gue a agdo descrita no verbo ndo é ativa nem passiva, mas voz média: uma acao
que, exercida pelo sujeito, repercute nele mesmo. Ou seja, no caso, que a alegria que
externamos ao felicitar tal pessoa pelo seu bem é também, a titulo préprio, nossa.

Forgive. O prefixo for-, no caso — tal como 0 nosso per- em perdoar —, indica
plenitude, fazendo do perddo, a maxima doacao!

Forever. Se em forgive o prefixo for indica plenitude, no caso da palavra
forever, literalmente for-ever, para sempre. E é interessante notar que também ha
outras expressdes utilizadas com o mesmo sentido, por exemplo, a expressdo for good
(que evoca o “bom” como transcendental metafisico’?’) e assim pode-se dizer: | want to
stay with you forever ou | want to stay with you for good. Agora, caso vocé empreste
um livro a alguém e a pessoa ache que tera que o devolver, mas vocé quer que a pessoa
fique com o livro para sempre, nesse caso vocé pode usar uma das duas expressfes —
forever e for good — mas também for keeps (expressao usada geralmente quando se da
um objeto a alguém): You can have this book for keeps.

15 Ja Séneca - citado por S. Tomas, II-1I, 106, 3 ad 4 - fala de que n&o pode haver gratidao, sendo pelo
que ultrapassa o estritamente devido, “ultra debitum”. “Ministerium tuum est” (“Vocé néo fez mais que
sua obrigacdo”) e outras do mesmo teor sdo, como se vé, formulas j& bastante antigas.
126 «Est gravissimum inter species ingratitudinis, cum scilicet homo beneficium non recognoscit™ (In 11
Sent. d.22 .2 a.2 r.1). e “Quia dum morbum non cognoscit, medicinam non quaerit”, ibidem.
L2, Cf. Lauand  “Metafisica da liquidagdo” Revista Lingua  Portuguesa,
www.jeanlauand.com/page58n.htm
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Certamente, tudo isto € importante para o ensino. Como discussdes extra-lingua
podem surgir da consideracdo da conexdo etimoldgica entre free (“OE. fréon to love,
whence friend” - OED) e friend.

Em nossa lingua, o futuro, o incerto futuro, é ventura (em latim nom./ac. plural
neutro de venturus: o que vird) dai nossas incertezas (porventura), a felicidade (como
em D. Manuel, o Venturoso) e os incidentes que podem acontecer (aventura).
Semelhante ao trio inglés: perhaps, happy, happen (do arcaico hap, o casual do
acontecer - OED). Allias, o casual, acaso vem do latim casus, 0 que cai — e, portanto
inesperado, como no inglés: by fall.

Alone — combinacéo de all + one, o todo é um.

Good-bye — contracdo de God be with you (ye). “the substitution of good- for
God may have been due to association with such formulas of leave-taking as good day,
good night, etc.” (OED).

Good for you — Expressdo muito usada como forma de aprovacao ou elogio,
podendo ser traduzido para o portugués como Muito bom, parabéns ou de forma literal,
Bom pra vocé. Note-se que neste caso, o da traducdo literal Bom pra vocé, passa uma
ideia de ironia na lingua portuguesa, algo que ndo acontece em inglés, uma vez que
culturalmente, o nativo americano usa dessa expressdo de forma muito educada e
realmente com boas intences.

Acumulacdo semantica
Uma das maiores dificuldades de compreensdo e traducdo é a acumulagao
semantica gque se da huma lingua estrangeira, mas ndo na nossa.

Um caso notavel € o da palavra way, que acumula os sentidos de caminho e
modo. E na verdade um calque semantico do biblico derek: no deserto, ndo ha estradas
pavimentadas e cada um faz seu caminho, a seu modo.

Os tradutores tupiniquins por vezes se confundem e traduzem, por exemplo, o
sucesso de Sinatra “My way” por “Meu caminho”, como no video do youtube:

sl
C Ty

« r—— a »

Youl[ID

1 Emani - Meu caminho Frank Sinatrampg
oy Yoy | B

http://www.youtube.com/watch?v=xpQHQ5zetss

O mesmo ocorreu com a vampiresca série adolescente Twilight, que, além do
lusco-fusco do dia prestes a amanhecer ou do Crepusculo, em inglés significa também —
como convém aos filmes da saga — a atmosfera de mistério de percepgdes ou
iluminagbes mentais inexplicaveis, como na classica série televisiva — alusiva ao
sobrenatural — Twilight Zone, traduzida no Brasil por “Além da imaginacdo” e em
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Portugal por “Quinta dimensdo”. “Crepusculo”, em portugués, ndo da conta desse
significado...

03-21-09
tovie com

Twilight TheM

Falsos cognatos

Boa parte dos falsos cognatos sdo palavras de origem latina, que em inglés
adquiriram um significado diferente das “correspondentes” em portugués: muitas vezes
0 inglés é inclusive mais fiel ao original latino.

Assim, do latim praejudicium priginou-se prejudice, no sentido de preconceito
(juizo prévio, pré-juizo) enquanto, em portugués, “prejuizo” praticamente se restringe a
perdas ou danos.

Também actually preserva o sentido aristotélico do ser em ato (actus), aquilo
que ¢ (de fato, de verdade); enquanto “atualmente” em portugués refere-se ao tempo
presente.

Do mesmo modo, exit, do latim exitus, é a saida, o resultado; em portugués,
especializou-se no bom resultado.

Apparently, do latim apparens é aquilo que aparece e, portanto, parece; para
“aparentemente”, em portugués, prevalece o sentido de aparéncia falsa, enganosa:
“Aparentemente é uma santinha, mas, na realidade, ¢ um demonio de saias”.

Um falso cognato especial: to pretend

O fato de pretend em inglés aponte para fingir, complementar do nosso
“pretender”, permite uma daquelas importantes “aberturas para o todo”, de que
faldvamos na primeira conferéncia: a linguagem como laboratério da antropologia.

Na filosofia da educagdo moral — em pensadores como Guimardes Rosa,
Pascal, Conftcio ou Shakespeare —, quem pretende deve fingir. Os paragrafos restantes
deste topico, sdo tomados de Lauand (2011): (...) E o caso da pedagogia medieval —
aposta-se na matéria como o grande indutor de atitudes espirituais.

E ai tocamos um dos pontos chave da educacdo moral, que é sempre, em boa
medida, auto-educacdo. A formula vem dada numa aparentemente surpreendente sen-
tenca de Jodo Guimardes Rosa: “Tudo se finge primeiro; germina auténtico é depois”.
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E o caso da educagio para as virtudes. Um homem que reconheca um seu
defeito moral, digamos a ingratiddo, e queira adquirir a virtude correspondente, como
deve proceder? Fingindo. Quer dizer, comeca-se por assumir as formas externas,
verbais da gratiddo (que ndo se sente): “fingir” reconhecer o carater indevido do favor
recebido, “fingir” louvar o benfeitor, “fingir” sentir-se na obrigacéo de retribuir etc. E,
um belo dia, germina auténtico aquilo que se fingia...

“Fingir” é também a proposta de Shakespeare: “Assume a virtue, if you have it
not”, diz Hamlet (111, 4)*%%, O costume é monstro que vai comendo o sentido de nossas
acOes. Mas, o diabo do habito, torna-se anjo quando se volta para o bem: dando a capa
que reveste as ages boas - uma agora, outra depois e outra ainda - e assim ir mudando
a natureza e, com prodigioso poder, exorcizar 0os demonios.

O “fingir” proposto nas Pensées (#250) de Pascal oferece-nos o enlace com o
grande tema da Liturgia. No relacionamento com Deus: “E necessario que o exterior se
una ao interior, isto é, por-se de joelhos, rezar com os labios, etc. a fim de que o homem
orgulhoso, que ndo quis se submeter a Deus, seja submetido a criatura. Esperar socorro
desse exterior € ser supersticioso; ndo querer ajunta-lo ao interior é ser soberbo”%,

Tradutores eletrénicos

Ainda no campo dos falsos cognatos, um tépico importante é o do uso (e
abuso) dos tradutores eletrénicos: Google translator, yahoo etc.

Longe de n6s a arrogancia de desprezar sumariamente esse recurso, mas é
necessario saber usa-lo: somente como primeira e provisoria instancia, deixando a
traducdo final para o competente conhecedor, no caso, da lingua inglesa.

Tomemos 0 caso do conhecido livro de Catherine de Hueck Doherty, The
Gospel without Compromise.

128 Assume a virtue, if you have it not. That monster, custom, who all sense doth eat. Of habits devil, is
angel yet in this, that to the use of actions fair and good He likewise gives a frock or livery, that aptly is
put on. Refrain to-night, and that shall lend a kind of easiness to the next abstinence: the next more
easy. For use almost can change the stamp of nature. And either.. the devil, or throw him out with
wondrous potency.

129 11 faut que I’extérieur soit joint a I’intérieur pour obtenir de Dieu; c’est-a-dire que ’on se mette a
genoux, prier des lévres, etc. afin que ’homme orgueilleux, qui n’a voulu se soumettre a Dieu, soit
maintenant soumis a la créature. Attendre de cet extérieur le secours est étre superstitieux, ne vouloir
pas le joindre a I’intérieur est étre superbe.
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THE GOSPEL

WITHOUT
COMPROMISE

Catherine de Hueck Doherty

O incauto que confiasse cegamente no Google Translator ofereceria a seus
leitores o fatal: “Evangelho sem compromisso™:

i

i
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N&o se pense que estamos falando de casos hipotéticos: incrivelmente € pratica
bastante frequente em Abstracts de disertacGes, teses académicas e artigos de revistas
cientificas: o que jaA depde contra o autor e o expbe ao ridiculo desde, permitam o
exemplo, “a abertura muito de seu papel” (!?), que é como o Yahoo translator (Bing
beta) traduz: the very opening of his paper... 1sso por conta do proverbial desleixo
tupiniquim, que deixa tudo, inclusive a submissdo do artigo, para a Gltima hora, para o
“prazo de queda” (1?), que é como o Bing traduz: “the drop deadline”

As HQ da Turma da Ménica na versdo em inglés, trazem bons exemplos de
expressdes e palavras que se fossem traduzidas literalmente (ou por tradutor eletrénico)
talvez falhassem na comunicagdo com o publico.

Vejamos dois exemplos comparando as versfes em lingua inglesa e portuguesa.
No primeiro caso, note-se a fala “Que safados!” / “Those bums!™, significando bums
“vagabundo” em inglés. O Google Translator da para “Those bums!”, a menos
adequada para o caso: “Aqueles vagabundos!”.

Em um segundo exemplo, Magali diz: “Serves Smudge right!”, essa expressao
é muito utilizada quando algo desagradavel ou ruim acontece merecidamente; o que em
portugués, poderia ser traduzido por “Bem feito!”, como em nossa HQ: “Bem feito pro
Cascao!”. O tradutor eletronico oferece a literal e inadequada: “Serve-lhe direito!”.
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JIMMY FIVE.. ) T WORRY | IF HE

YOO-HOO.., OM THIS PLANET,
EP/ WELL FIND

WELL _IF YOU SERVE ME
A LITTLE MORE TEA, I'LL
EXPLAIN HOW | GOT HERE...

Nessas HQ, a personagem Méonica sempre discute com seu companheiro de
turma, Cebolinha. E € interessante o sentido dessa palavra discutir na lingua inglesa, e
muitos alunos questionam as diferengas de sentido, uma vez que em portugués
utilizamos essa palavra para diferentes casos, porém todos com a mesma palavra
discussdo. Em portugués as palavras discutir ou discussdo possuem tanto a ideia de
uma guestdo em que varias pessoas tomam parte, uma controvérsia, uma polémica, etc.,
que podem se dar com atitudes tranquilas ou ndo... O inglés, no caso, ndo tem esse
carater confundente: ha o uso de dois termos para a palavra discutir, to discuss e to
argue. O primeiro é “to talk about a subject with someone and tell each other your
ideas or opinions or to talk or write about a subject in detail, especially considering
different ideas and opinions related to it (Cambridge), ou seja, simplesmente conversar
sobre um assunto, diferentemente de to argue que também significa discutir, mas no
sentido de “to speak angrily to someone, telling them that you disagree with them ”, ou
seja, o discutir da altercacéo, da briga.

Outra superacdo importante do confundente da-se no par: history e story.
Como diz Vilela (2012, 137-8):

Ja faz tempo que a palavra “estéria” foi abolida do portugués usado no Brasil e
toda histéria seja ela verdadeira ou ndo se escreve da mesma forma, com h. No entanto,
embora a explicacdo das professoras primarias do passado se encaixasse bem na
maioria dos casos, ela estava longe de ser precisa. Na lingua inglesa, a diferenca entre
history e story se da ndo com base de se o fato narrado é veridico ou ficticio; se da, isso
sim, na maneira e no objetivo com que é narrado. Assim, quando a linguagem ¢é
académica e o objetivo é compreender ou estudar o passado é history , aquela escrita
pelos historians (historiadores), mas se a linguagem for literaria e o objetivo for
entreter ou provocar uma resposta emocional no leitor, a palavra usada é story ,
equivalente a antiga palavra “estoria”.

Bushisms

Episddios curiosos com celebridades também ddo ocasido de ensino. George
Bush, como candidato e como presidente, protagonizou inimeras divertidas gafes,
também em relagdo a lingua inglesa, os “bushismos”. Tudo comegou quando ainda pré
candidato, em janeiro de 2000, saiu-se com esta em um comicio: “That is the question |
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ask: how is our children learning?” (o que imediatamente suscitou a piada do Jodozinho
perguntando a professora de gramatica: “Are he serious?”).

Féssora, posso...? Setembro 2005, no Conselho de Seguranca da ONU. No
zoom do fotografo Rick Wilking da Reuters, Bush pede licenca a
Condoleeza Rice para ir ao banheiro: | think | may need a bathroom break?
Is this possible? A primeira interrogagdo aumenta ainda mais o carater
infantil da cena: como se ele ndo estivesse certo de que realmente estava
necessitado...

Um dos mais divertidos bushismos deu-se com o uso do prefixo mis-, que
indica que a acdo verbal a que afeta ocorre de modo improprio, errado, desvirtuado.
Também em um comicio de 2000, como candidato, em vez de dizer que tinha sido mal
compreendido (misunderstood), cunhou um termo que o acompanharia até o Gltimo dia
de mandato: “They misunderestimated me”, algo assim como “ndo estdo me sub-
estimando direito...”. Bush deu notaveis contribui¢Ges para a miseducation dos EUA.

Uma lingua assentada na percepc¢do.Uma lingua direta e econdmica.

Como ja dissemos, neste evento, seria bem mais facil a prépria apreensdo da
gramatica se os professores se lembrassem de, quando for o caso, discutir a filosofia ou
sociologia subjacentes.

Pensemos, por exemplo, no imenso e variado uso que a lingua inglesa faz do
gerdndio, das formas -ing. E evidente que esse fato gramatical estd em conexdo com
uma quase milenar tradicdo de pensamento britanico, tdo frequentemente afeito ao
empirismo, ao nominalismo, ao pragmatismo, ao fato que se manifesta a percepcao.

De Jodo de Salisbury Erigena (810-877), Pieper (1973, 60) diz:

Com ele, penetra claramente no dialogo filosofico, pela primeira vez,
uma figura de inconfundivel selo anglo-saxdo. Trata-se de um empirico,
que desconfia por principio (...) das “sinteses” de especula¢do metafisica
e teolégica. E que confia primeiramente na experiéncia concreta. (Cf.
também Pieper, 1973, cap. XI — Duns Escoto e Guilherme de Ockham).
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Como na antiga piada do concurso internacional de monografias sobre o
elefante. Concorrem um alemé&o, um italiano, um francés e um inglés (claro que a piada
admite diversas versdes, com diferentes nacionalidades e desfechos: a Unica constante é
o francés!).

Na data da entrega, o alemdo comparece com um grosso volume intitulado:
“Prolegbmenos aos pressupostos tedricos da esséncia da tromba. Volume 1”7,

O francés apresenta um elegante ensaio: “L ’elephant et I’'amour ”. O italiano:
“Lelefante e la sua buona memoria: Perché lui non dimentica mai che ha dovuto
tutto a sua madre ”.

J& o inglés traz simplesmente: “The Elephant” (ou “Elephants | have shot”).
Segundo a maldade do narrador, pode-se acrescentar, o argentino, com o estudo: “La
Argentina y los argentinos”; o americano: “The Elephant and the global war on
terror” ou em versdes pré 11-9: “How to breed more elephants in less time”; etc.
Com todas as reservas para uma afirmacdo tdo geral, o inglés parece tender ao fato
concreto e a recusar abstracdes desnecessarias, e isso de algum modo se traduz na
gramatica.

Tomemos, por exemplo, os chamados verbs of perception, como to see, to
hear, to overhear, to feel... Esses verbos ndo podem ser seguidos de infinitivo “com
to”, mas pela forma em -ing, que é o que, afinal de contas, se percebe: Didn 't you hear
the phone ringing?. Caberia também a forma nua: Didn't you hear the phone ring?,
mas se se quer enfatizar a acdo em processo, entdo se impde o -ing: “Didn’t you hear
the phone ringing while | was in the bathroom? ”. Mas, em nenhum caso, o infinitivo
com to; ndo se pode dizer: “Didn’t you hear the phone to ring?”. Curiosamente, em
Portugal é ao contrario: a preferéncia pelo infinitivo em detrimento do gerdndio. O in-
finitivo puxa para o &mbito do abstrato; afinal eu ndo vejo “o correr”; ndo ougo ““o to-
car”; vejo, isso sim, o ladréo correndo da policia; ou¢o meu vizinho tocando bateria...

E ha verbos, como to smell, to catch, to spot, to find que, ainda na formula
verb + (pro)noun, sé admitem a forma -ing (ndo aceitam sequer a forma nua); referem-
se unicamente a processo, a gerundio, a fato ocorrendo: eu s6 posso sentir o cheiro de
algo queimando (assando ou fritando etc.); s6 posso apontar (spot) para algo gque esta
ocorrendo; etc.

Sem essas reflexdes (que tanto ajudam a compreensdo e memorizacao), a
gramatica torna-se uma opressora tabela de regras e exce¢des arbitrarias.

Nessa mesma linha, encontram-se outras caracteristicas. Nesta exposi¢do, ndo
poderemos mais do que aludir a alguns aspectos que mostram como a lingua inglesa
tende a simplicidade, a economia, ao enxuto. Para um primeiro exemplo, ainda no caso
geral, tomemos uma cena extraida da famosa sitcom Everybody Loves Raymond. No
comeco do episddio She’s the one, o personagem Robert explica ao irmdo Ray e a
cunhada Debra como conheceu a nova namorada Angela. Foi por mero acaso: o
barbeiro agendou acumuladamente o mesmo horario para ele e para a moga... O que,
em inglés, é extremamente enxuto:
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VIl temporada, episddio 9 She’s the one

Compare-se com a legenda francesa do mesmo quadro:
L
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Mais il avait deuxyrendez-vous ' ]
en méme'temps. il
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Ji a legenda portuguesa diz: “De qualquer forma, ele marcou
[simultaneamente] com dois clientes”.

Essa qualidade de ser simples e direto €, sem duvida, causa importante do
fendbmeno de importacdo de expressdes do inglés e do surgimento de tantos anglicismos
em todas as linguas (para desespero dos puristas). Expressfes compostas com palavras,
digamos, como shop ou show permitem expressar de maneira agil e sintética, realidades
s atingiveis por circunldquios na tradicao das linguas latinas. Assim em vez de “loja de
produtos para animais domésticos™ vai se impor “Pet shop” e para “Veterinario de
animais domésticos”, Pet-vet. E o tradicional Salon international de |’aéronautique et
de I’espace (Paris-Le Bourget) acaba conhecido internacionalmente como Paris Air
Show (em busca no Google — 15/11/12 — esta espressdo tem mais de sete vezes
incidéncias do que aquela)

Nesse sentido, um fato sugestivo é o fato de o substantivo ser também ja quase
automaticamente um verbo. Enquanto o portugués tem de dizer: “Eu vou por isto no
microondas”, o inglés diz simplesmente: “I’ll microwave it”, jA que ndo cabe: “Vou
microonda-lo”. Mais um par de exemplos, tomados de Everybody Loves Raymond,
como amostra do falar real quotidiano.

No episodio 7 da temporada | (“’Your place or mine?”), Raymond cansado da
intromissdo da super protetora e cuidadora méde, Marie, em sua vida, diz que se ela
quiser “bebezar” alguém (tratar alguém como crianga, mimar com cuidados), que
“bebeze” Frank, seu marido...
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go baby Dad.

E no episddio 23 da temporada IV (“Confronting the attacker), quando Marie
comega a ameacar Frank, chamando-o com a prosddia tipica do vocativo de repreensdo
(Fraank...!), o marido responde com o inusitado verbo “to Frank: “N&o me frankize”

- Frank.
- Don't "Frank" me.

Nao é s6 no Iéxico que se da a influéncia do inglés: esse fato gramatical ja vai
tendo adeptos no Brasil. Por exemplo, a Folha e o Estaddo (timidamente) comegam a
empregar o neologiasmo “medalhar” (no sentido de conquistar medalhas: “Fulano ndao
medalhou nas Olimpiadas™).
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Resumo: A cozinha e a culinéria, para além do mero aspecto nutritivo alcancam uma dimens&o cultural
e antropoldgica. Neste artigo, examinam-se alguns casos dessas outras dimensdes, como no caso da
conservagdo dos alimentos; cozinha e religido; “comida de macho” vs. “cozinha de mulher”.
Apresentam-se também consideracBes sobre o importante papel desse tema na educagdo. A autora
brasileira Nina Horta é uma importante referéncia nestas discussoes.

Palavras Chave: Cozinha. cozinha e educacdo. cozinha e cultura. cozinha e antropologia.

Cooking, anthropolgy and education — some reflexions

Abstract: Cooking has anthropological and cultural significance. In this article, we examine some
instances of this statement as in food conservation; cooking and religion; “male food” vs. “female food”.
In this approach, cooking has an important role in education. Brazilian author Nina Horta is an
important reference in these discussions.

Keywords: Cooking. cooking and education. cooking and culture. cooking and anthropology.

Introducdo™®*

Considerando inicialmente a metodologia da pesquisa, a cozinha e a culinaria —
para além do mero aspecto nutritivo e de apetitosas receitas etc. — realizam de modo
privilegiado aquela recep¢do antropoldgica e cultural de que fala Lauand (2011, p. 30):

“O caminho que sobe e 0 que desce sao um mesmo e Unico caminho”.
Aparentemente, nada mais evidente do que esta sentenca de Heraclito de
Efeso (c. 540-470 a.C.), conhecido como “0 obscuro”. Como naquela
vez — parece piada — em que um ciclista gabando-se de seu bairro,
excelente para andar de bicicleta porque ndo tinha subidas, teve que
ouvir a pergunta: “- E descidas, tem?”. Claro que se ndo ha subidas,
também ndo ha descidas... Mas, por vezes, ha algo mais, ha surpresas
por tras das obviedades. Quem ndo toma um pequeno susto quando vem
a saber que o primeiro critério de desempate para times que tiverem o
mesmo numero de pontos no Campeonato Brasileiro de Futebol €
favorecer a equipe que tiver maior nimero de derrotas? N&o, poderia
alguém objetar, o critério favorece é o time que tiver maior nimero de
vitorias! Mas acontece que... 0 time que tem mais derrotas e 0 que tem
mais vitorias sdo 0 mesmo e Unico (aquele que tem menos empates)! Na
verdade, a sentenca de Heraclito esconde em si profundas surpresas.
Alias é do préprio Heraclito a afirmacdo de que a natureza gosta de se
esconder, e podemos acrescentar: a realidade humana gosta de se
esconder. Dai que precisemos de um método (palavra que
etimologicamente remete a “caminho”), para subir até esse tesouro que
desceu e estd escondido.
A cozinha € parte importante desse jogo de sobe e desce e de esconde-esconde.
Ela esconde (e, quando estudada sistematicamente, pode revelar) importantes
significados antropoldgicos e culturais que — para seguir Heréclito — a ela “desceram” e
compete ao pesquisador em Educacéo revelar.

Em trabalhos como este nosso, a metodologia esta muito ligada aquilo que
classicamente se chama verstehen. No sentido em que a caracteriza Ferrater Mora
(2004):

130, [atuagmente Mestra pelo] PPGE Metodista. Profa. de Técnica Dietética e Gastronomia — Fac. de
Medicina do ABC. Coord. do curso de Nutricdo da Anhanguera Educacional, S. B. do Campo
priscilachasseraux@hotmail.com.
131 Este artigo é fruto de didlogos entre orientador e orientanda em sessGes de orientacdo do projeto de
pesquisa sobre culinéria e educagdo, em torno da renomada autora Nina Horta.
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Verstehen O termo aleméo Verstehen é habitualmente traduzido
por ‘compreensdo’. Como se deu a Verstehen um sentido “técnico” que
aparece em Dilthey e depois, em diversas outras acepcdes, em autores
como Heidegger e Hans-Georg Gadamer, considera-se as vezes que é
apropriado deixar Verstehen sem tradugéo.

Compreensao A partir de Dilthey, contrapds-se com frequéncia
a compreensdo [verstehen] a explicacdo (Erklarung), considerando-se a
primeira como modo de apreensdo dos objetos das ciéncias do espirito,
ciéncias culturais, ciéncias humanas, histéria etc., e a segunda como
modo de apreensdo dos objetos das ciéncias naturais. Considerou-se
também a compreensdo um método que se ocupa de significacdes,
sentidos, relagcBes e complexos de sentidos, ao contrario da explicacgao,
que se refere a fatos, a relacGes causais etc.

E precisamente o que buscamos aqui: “significacdes, sentidos, relacdes e
complexos de sentidos™. Por contraste, tomemos um tipico problema de Fisica:

Um corpo de massa 20 kg é abandonado, verticalmente, a partir
do repouso de uma altura de 15 m em relagdo ao solo. Determine a
velocidade do corpo quando atinge o solo. Dado g = 10 m/s2. Despreze
atritos e resisténcia do ar.

Esse problema pode muito bem referir-se ao humano (o homem, afinal, tem um
corpo, com uma massa...), digamos a suspeita de assassinato de uma menina pelo pai.
Mas, de seu ponto de vista, a Fisica ocupa-se somente de mgh e mv2, de energias
potencial e cinética, de velocidades e aceleracdes etc., e ndo de intencBes e motivagoes:
se trata de homicidio culposo ou doloso; ou talvez de um acidente etc.

O objeto de estudo de uma ciéncia e, principalmente, seu peculiar ponto de
vista, condicionam, obviamente, sua metodologia: de que servem, digamos, a verstehen
para 0 matematico empenhado em demonstrar seus teoremas ou, reciprocamente, 0s
teoremas do matematico para um historiador?

A matemética sO interessam demonstracdes, tipicamente pelo método
axiomatico. Evidentemente, a demonstracdo de um teorema, é um problema
estritamente de l6gica dedutiva: seria puro nonsense pretender, digamos, uma
compreensdo empatica do triangulo: como ele se sente; seus sofrimentos, alegrias e
traumas, suas expectativas e motivaces, qual dos trés angulos é o seu predileto etc.

A verstehen é compreensdo, sempre atenta as realidades -culturais e
antropoldgicas (o que inclui a base material para a existéncia humana). Isso € valido
especialmente quando examinamos o ambito da nutricdo e da culindria. E é essa
compreensdo humana, articulada com a prosaica realidade da alimentacdo, que
praticaremos nesta pesquisa.

Nota sobre culinaria e religido
Somente a titulo de um primeiro (e contundente) exemplo (em outros estudos
voltaremos ao tema), o0 apresentado pelo apologista cat6lico Messori (1992, 167 ss.):
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Falo com um anglicano e a conversa cai na proverbial
“hipocrisia” britanica e dos paises protestantes em geral. “Sim — ele
reconhece — ha algo de verdade nisso. E a razdo é a indicada pelo nosso
Oscar Wilde: a consciéncia protestante ndo impede de pecar; s impede
desfrutar do pecado”. Lembro-me de Léo Moulin, o estudioso belga
autor de uma histéria cultural-religiosa da gastronomia, convencido de
que a arte da cozinha, como as outras artes, € reveladora do inconsciente
dos povos. Ele me disse: “A gastronomia da Poldnia catélica € 6tima,
mas a da vizinha Alemanha Oriental, luterana, é péssima. Como isso €é
possivel, dado que o clima e as matérias primas sdo iguais para 0s
poloneses e alemédes. E em qualquer lugar do mundo a cozinha dos
catolicos é melhor do que a dos protestantes e muito mais importante em
suas vidas. Quando é que se V€ as pessoas a mesa em um filme western?
Pelo contrario, ndo ha um filme italiano, francés ou sul americano que,
antes ou depois, ndo acabe em trattoria. Nos filmes anglo-saxdes s
temos o “pub” e o0 “saloon”, as pessoas bebem mas ndo comem, exceto
de vez em quando carne e feijdes ou outras barbaridades do género,
engolidas as pressas. Inglaterra e Estados Unidos, protestantes, nos
deram muitas coisas, mas ndo uma gastronomia. N&o foi Oscar Wilde
quem disse que o inferno “é¢ um lugar onde o cozinheiro é inglés™?

Moulin alude a piada dos integrantes do inferno. Ha varias versoes (p. ex.: céu
é um lugar no qual o policial é inglés, o cozinheiro é francés, o mecanico é alemao, o
amante é italiano e tudo é organizado por suigos; inferno € um lugar no qual o policial é
alemdo, o cozinheiro é inglés, o mecanico é francés, o amante é suico e tudo é
organizado por italianos) mas sistematicamente o cozinheiro é inglés. Moulin, o
agnostico historiador da gastronomia, prossegue:

Para Moulin, a explicacdo do enigma é “religiosa”: “O fato é que o
protestantismo tem reprimido no homem a “joie de vivre”: o crente esta
sozinho diante de Deus e deve assumir toda a responsabilidade por suas
acles, incluindo a de abandonar a concupiscéncia pecaminosa do
alimento. O catdlico é mais livre, menos complexado, porque ele sabe
que, para ajuda-lo, ha toda uma rede de mediaces culturais e eclesiais.
H4, acima de tudo, a confissdo, com o seu perdao libertador. A tragédia
do protestantismo € que cai sobre 0 homem um peso insuportavel. Diz a
ele : “salvar-se é problema seu; resolva-o a s6s com Deus” o homem
desaba sob esse peso terrivel ou € for¢ado a fingir, até para si mesmo,
uma virtude que ndo pode praticar. Dai a famosa hipocrisia”.

Uma discussdo do tema, por exemplo com base no filme “A festa de Babette”,
daria uma excelente atividade escolar.

O gelo, esse civilizador

Nossa dissertagdo tera como principal referéncia a notavel cozinheira e
escritora Nina Horta (abreviaremos por NH), que frequentemente em seus artigos faz
sugestivas indicagdes (breves, pela propria limitagdo da coluna, que mantém ha 25 anos
na Folha de S. Paulo) precisamente sobre essas conex@es culturais da culinaria, que
procuraremos desenvolver e encaminhar para a educagdo e o0 ensino, pensando
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sobretudo nos estudantes de ensino fundamental e médio, como sugestdes de contetdos
e atividade para uma educacao culinéria.

Se toda pesquisa e todo ensino voltam-se para desentranhar razdes ocultas,
tornando compreensivel a realidade que se apresenta ao estudioso, no caso da culinaria
— de modo especialissimo nos dias de hoje — encontramos um terreno fecundo e repleto
de imensas possibilidades pedagogicas.

Pois, hoje, mais do que nunca, nossos alunos encontram-se com uma realidade
que lhes é dada (e com possibilidades ilimitadas de “informacéo”), mas, afinal, opaca.
A tecnologia oferece tudo pronto e acabado e as criangas ndo tém a menor ideia de
como sdo as coisas, para além das prateleiras do supermercado.

Ao contrario do que ocorria no nosso tempo (e no de nossos pais e avos) é
possivel que uma crianga hoje nunca tenha visto, digamos, um frango vivo, mas s6 na
televisdo ou na internet...

A urbanizagédo e a tecnologia tornaram a vida moderna repleta de facilidades,
mas, a0 mesmo tempo, em certa medida alienada. Se perguntarmos a um aluno de
ensino fundamental, ou talvez até mesmo de ensino médio, o que é um “frango caipira”
Ou 0s “ovos caipiras” que ele encontra no supermercado, sera que ele tem vivéncia da
resposta?

A expressdo “frango caipira” é recente e seria incompreensivel para nossos
avos: para eles ndo havia frangos que ndo fossem “caipiras”. Hoje, o “frango caipira”
Ou 0 “ovo caipira” sdo excec¢des; os frangos sdo, em geral, criados em confinamento; ja
ndo ciscam (ndo se pode mais observar no quotidiano o “de grdo em gréo a galinha
enche o papo”) nem escolhem seu alimento, pois recebem uniformemente ragéo etc. E
uma das piadas mais conhecidas do mundo, por gue o frango que atravessou a rua, era
realissima, quando surgiu em 1847. Também o “frango”, pesadelo de todo goleiro,
tornou-se incompreensivel, pois ndo se vé ninguém mais humilhado pela va tentativa de
apanhar o frango (de verdade), que inesperadamente escapa as maos de quem tenta
pegé-lo.

GOW0 STUPD CRICKENS

A geladeira. Quanto de antropologia, de senso histérico, de compreenséo social,
podemos obter da simples consideracdo dessa invencéo, tdo banal que — como tudo o
mais — passa despercebida e taken for granted. NH, sempre atenta ao significado das
coisas, diz:
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Conservar a comida, gelar a bebida, fazer sorvete, transportar produtos
de um lugar a outro, carne fresca, peixe fresco. O crescimento incrivel
da producéo de alimentos, ah, o gelo, esse civilizador!

[neste artigo, faremos as citagdes da coluna de NH na Folha de S. Paulo
por: FSP, data e link dpara o site do jornal. No caso acima: FSP, 27-10-
11, www1.folha.uol.com.br/fsp/comida/co2710201122.htm]

De fato, estamos tdo acostumados aos confortos da vida moderna, que podemos
ndo nos dar conta da imensa importancia de aspectos como esse: 0 enorme problema,
durante séculos, para conservar comida antes da geladeira...

Toda educacdo verdadeira requer compreender, naguele sentido de “verstehen”,
captar o outro em suas proprias condi¢fes; uma alteridade que pode ser de tempo (nédo
ha conhecimento histérico sem “verstehen™), de latitudes e situacfes culturais: como
condicdes climaticas ou tradicOes religiosas distintas das nossas etc. A alimentacéo,
base mesma da existéncia humana, faz da culinaria um excelente campo para despertar
essa sensibilidade, como um auténtico tema transversal para tantas disciplinas como a
Historia, Ciéncias, Geografia etc.

No caso deste topico, a compreensdo do passado, da histéria, depende muito
mais da consideracdo da conservacdo dos alimentos do que de tantos acontecimentos
politicos e militares que costumam ser priorizados no ensino.

E sdo realidades ao alcance da méao. Basta haver um apagdo mais prolongado e
ja vemos nos noticidrios da TV comerciantes lamentando a perda de produtos
alimenticios e na propria casa talvez a mae tenha que se desfazer de algum produto, que
estragou por falta de refrigeragao.

A maquina refrigeradora sé surge em meados do século XIX e o primeiro
frigorifico doméstico s6 surge em 1913! Ou seja, durante a quase totalidade da
existéncia da espécie humana no planeta, ndo havia a possiblidade de prolongar a
conservacdo dos alimentos pela geladeira. Naturalmente, o tema convoca discussao e
atividades em diversas disciplinas sobre por qué peixes, carnes etc., se deterioram em
temperatura natural? E, em termos historicos, a compreensdo da vida sem algo tdo
simples como a geladeira.

NH comenta O Sabor da Conquista - Veneza, Lisboa e Amsterda na Rota das
Especiarias, livro de Michael Krondl, que discute a questdo das especiarias, frequen-
temente apontadas como meio de conservacao dos alimentos na época das navegacoes.

O autor comeca derrubando a hipétese de que a ldade Média comia
especiarias demais e que o motivo era esconder o rango da comidas.
Pelas receitas que pesquisou, usavam uma colher de cha de especiarias
por quilo de carne. E o autor, comendo num restaurante de comida balti,
assegura gque a ldade Média acharia picante o que Ihe deram la. Acha
gue a procura das especiarias também ndo era para alimentos em
decomposicgdo. Serd que os europeus ricos polvilhavam canela e pimen-
ta no cisne e no pavao porque a carne estava rangosa? E uma ideia ab-
surda, pois durante a histéria humana, até o surgimento da refrigeracao,
os métodos usados sempre foram secagem, salga e conservagdo em
acido. [...] Os cientistas tentaram descobrir uma mercadoria moderna
que tivesse 0 mesmo papel transformador desempenhado pelas especia-
rias na expansdo da Europa. Pensaram no petroleo. Claro que as nacoes
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até entram em guerra pela importancia de algo tdo critico. Mas especia-
rias, pimenta? S&o absolutamente dispensaveis. E € ai que podemos ver
o0 relacionamento do homem com os alimentos. Quando as pessoas ndo
tém mais medo de morrer de fome, escolhnem a comida por motivos
inacreditaveis. O alimento é fonte de significado e simbolismo. [...] Elas
estavam na moda em 1500, como elixir da vida ou um gosto do paraiso.
E agora, pelos mesmos motivos, longevidade, curas, salde perene,
enfim, vamos sendo dirigidos pelos mesmos venezianos, portugueses e
holandeses de outrora, com outro nome.

(FSP, 13-08-09,
www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq1308200917.htm)

Uma atividade que propomos € a de visitar um supermercado e observar 0s
prazos de validade dos produtos: a carne, cortada no dia e mantida a 4° C, tem validade
de 48 horas; do mesmo modo o leite e as manteigas sdo mantidas em prateleiras
refrigeradas. Importante é também verificar nos rétulos a imensa quantidade de
conservantes quimicos. Boa parte das descobertas “revolucionarias” da histéria (e que
hoje nem reparamos) estdo ligadas a conservacgdo: por fermentacdo, como nas bebidas
alcodlicas — a cerveja e os destilados — 0 macarrdo etc. Tratava-se de lutar contra a
necessidade de consumo imediato dos alimentos.

O grande “boom” da indUstria de alimentos, veio apds a 2% Guerra Mundial,
com as mudancas tecnoldgicas e sociais, como o fato de as mulheres passarem a
trabalhar mais fora de casa e os produtos precisavam ser de mais facil acesso. Os bolos
eram produzidos por elas, mas a farinha ja estava pronta para o consumo e utilizacéo,
bem como a manteiga e o agucar.

Houve um crescimento na industrializacdo de alimentos e o inicio do shelf life
ou tempo de prateleira foi estendido para que os consumidores possam adquirir 0s
alimentos num mundo consumidor. E nisso os supermercados deixaram de ser balcoes
que o cliente solicitava 0 que queria comprar por autos-servi¢os onde o cliente utiliza de
seus sentidos na escolha do produto como tocar, olhar, cheirar... Dai as mudancas das
embalagens, cada vez mais expostas aos clientes e o tempo de conservacdo maior dos
produtos. A conservacgdo de alimentos também esta ligada a desidra-tacdo: a carne seca,
as frutas secas. A torrada conserva-se por muito mais tempo do que o pdo. Sendo,
guem poderia levar um abacaxi ou mesmo uma tangerina ou banana na bolsa para um
lanche sem se valer de potes isolantes, para suportar nosso clima tropical?

Para possibilitar o consumo, veio a liofilizagdo, um processo de desidratacdo
usado para preservar alimentos pereciveis sem que haja o crescimento de bactérias,
bolores etc, comum a esses alimentos, estes sdo congelados e a &gua é retirada, por
sublimacdo, sem que passe pelo estado liquido. N&o h4 mudangas no aroma e sabor € o
método conhecido por alimentagdo de astronautas mochileiros (atividade comum nas
regides montanhosas no Nepal e na india é chamado as vezes trekking) porque o peso
reduzido permite que carreguem mais alimento e reconstitui-lo o com agua disponivel.
Este processo € utilizado na producéo de café soltvel e por industrias farmacéuticas.

Como vemos, muito da histéria da humanidade esta ligado ao fato tdo simples e
essencialissimo da conservagdo dos alimentos. Muitos dos alimentos que hoje
apreciamos surgiram simplesmente pela necessidade de conservagdo em tempos em que
ndo havia geladeira. E o caso da coalhada, da carne seca, das frutas secas, do
macarrdo, dos picles etc.
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A coalhada surgiu pela prensagem e adicionamento de sal ao leite coalhado a
fim de preserva-lo.

A carne de sol ou carne seca é preparada como alternativa para a preservacdo
do excedente de producdo da carne bovina, ante as dificuldades encontradas para a sua
conservacdo por refrigeracdo, associadas ao baixo nivel econdémico da populacéo.
Assim, o0 processo da salga e desidratacdo se tornou a opgéo de conservacéo de carne,
uma vez que as condi¢Oes climaticas e a disponibilidade de sal marinho, principalmente
na Regido Nordeste, sdo bastante favoraveis a essa pratica. Este habito vem dos
tempos preé-historicos, e tenha surgido em conjunto com a utilizacdo do fogo, e ndo
somente pela acdo direta do sal e dos raios solares.

Para a conservacdo dos alimentos o sal era importantissimo, como nos
alimentos acima. S0 chamando a atencdo para esse fato, os alunos poderdo entender
que salario deriva de sal: o pagamento dos soldados romanos era feito no precioso sal.
Se o0 sal hoje € um vildo, porque muitos sofrem de hipertensdo (a Organizacdo Mundial
da Saude recomenda um consumo méximo de 2g de sddio por pessoa ao dia, 0 que
equivale a 5g de sal), houve tempo em que era um bem de valor inestimavel. E, diga-se
de passagem, é um dos quatro alimentos expressamente elogiados por Jesus Cristo,
segundo os evangelhos. De fato, em Mc (9,50) e Lc (14, 34), Ele diz: “o sal é bom”. E
em Lc (11,11 e ss.) fala do peixe e do ovo como bons alimentos, “coisas boas”; ja em
Mt (7, 9 e ss.) 0 mesmo elogio é dirigido ao pdo e ao peixe.

Note-se que a propria NH nos lembra o apreco de Cristo pela comida: “Cristo
dividiu um cordeiro com os amigos. Fez milagres com os peixes. Transformou agua em
vinho” (FSP, 26-3-11, www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq2603201122.htm.).

O macarrdo comecou a ser feito logo que o homem descobriu que era capaz de
moer 0s cereais, misturar com agua e obter uma pasta cozida ou assada. Naturalmente,
a producdo desse alimento, de extraordinaria capacidade de conservacao (especialmente
com o triticum durum da Sicilia), impulsionou a tecnologia da moagem e invencdes
como a do moinho de dgua tornaram-se decisivas para a humanidade. As primeiras
massas semelhantes ao macarrdo surgiram nas civilizacdes assiria e babilbnica, por
volta de 2500 a.C. e tratava-se de uma pasta cozida de cereais e &gua. O macarrdo para
um melhor aproveitamento foi submetido a desidratagdo natural e com isso um
consumo mais prolongado desde sua preparacao.

Poucos podem prepara-lo e consumir e para aumentar sua utilizacao é aplicado
0 método de secagem ao natural e com isso seu uso tornou-se em larga escala por
diversos povos do mundo. Mas também ele tornou-se vildo para aquels pessoas em
dieta para reducdo de peso; para os diabéticos que devem evitar o consumo de cereais
de facil digestdo que elevam a glicose sanguinea. Também temos 0 macarrdo como
vildo para um grupo especifico que nos ultimos anos vem crescendo, os celiacos, como
apontado por NH “diversificar ao maximo a dieta, buscando grdos como o trigo
sarraceno e a quinua. Lojas de produtos orientais vendem macarrdo tipo bifum ou
harussame, feitos de arroz e feijdo, sem glaten” (FSP, 12-05- 11,
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/comida/co1205201105.htm). Se ha limitagcbes nas
refei¢des, pode também haver diversificagdo no consumo.

Comida de macho

Outro tema importante a ser considerado na escola sdo as diferenciacdes:
comida de macho, comida de mulher, comida de crianca, comida de gay, comida de
rico, comida de pobre etc.
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NH da-nos alguns exemplos de “comida de macho™:

As mulheres ja tinham arranjado uns empregos ou carreiras que antes
eram dos homens. Os préprios, ao ver as coisas apertarem para o lado
deles, enfiaram um avental com gosto. Mas acharam por bem soO
cozinhar coisa de macho, como arroz de sud, feijoada, churrasco,
rabada, cuscuz no vapor, cupim cozido, grandes peixes. (FSP, 18-08-11,
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/comida/c01808201118.htm).

Mas o caso mais embleméatico vem da caricaturesca figura de Antonio Tejero, 0
quixotesco “guardia civil” espanhol, que invadiu com sua tropa o Parlamento e manteve
o0s deputados sequestrados por 17 horas, em sua frustrada tentativa de golpe.

Enquanto a Espanha construia devagar a sua democracia, um tenente-
coronel da Guardia Civil, Antonio Tejero, entrou nas Cortes com 200
homens para realizar um golpe de Estado. Nessa tarde de 23 de
Fevereiro de 1981, os deputados votavam a nomeacdo de um novo
presidente de governo. Era uma ocasido simbdlica e o momento
adequado para que os orfdos do franquismo estancassem a
democratizacdo do pais. (Diario de Noticias http://www.dn.pt/especiais/
interior.aspx?content_id=982258&especial=Elei%E7%F5es%20na%20
Europa&seccao=MUNDO)

Frustrada a tentativa de golpe, Tejero, preso, dirige a nagdo uma carta de fazer
inveja ao préprio Quixote. Assume ser ele é o responsavel por tudo (e se orgulha disso)
e que fez tudo por amor a Espanha. E em tom patético entoa seu cantico a Espanha (&
Espanha franquista, de Deus e de la Iglesia, da familia, da ordem e da autoridade etc.).

Que el sentirme espafol sea para mi el mas preciado titulo, tiene una
sencilla y demostrable explicacion: es que Espafia es tan grande, tan
hermosa... Es grande en su historia, hermosa en sus tierras, rica en sus
campos, fecunda en sus gentes y divina en su lengua: iEl espafiol! Me he
recreado miles de veces mirando con avaricia sus tierras; y 1o mismo me
ha estallado el alma de orgullo ante sus altivas montafias [...] Y de su
tierra a su historia, ante la que, sefiores, jhay que descubrirse! Todos
sabemos que desde los Reyes Catolicos fuimos una gran nacion, que no
tardod en convertirse en grandisima. [...] iMirad a Espafia! besando a sus
hembras y pariendo a sus hijos. Solo asi te sentiras espafiol. Espafiol a
quien le duele Espafia. Y hoy nos duele porque no nos gusta como es.
Hoy nos duele porque Espafia tiene que ser una y grande y no muchas y
rota.

N&o podia faltar a referéncia a culinaria produtora de bravos machos :

Y la belleza de sus rias, y el fragor de sus minas, y el bullicio de sus
ciudades, y el sosiego de sus pueblos, y el sabor de sus vinos: Jerez,
Rioja, Jumilla, Priorato, Rueda y Ribeiro...; y el gusto de sus guisos:
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fabada, cocido, escudilla, gazpacho, caldereta, pote, marmitako,
sancocho... Comidas y bebidas de una raza bravia cuyos machos han
llegado a ser dioses y ejemplo de heroinas sus hembras.
(http://www.generalisimofranco.com/noticias5/MB230209b.HTM)

E decide o golpe, ao ver tudo isso ameacado por “bandos de jovens degradados
pela droga, pornografia, doentes que pedem por um terceiro sexo...”
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E interessante notar, desde ja, que ndo é s6 uma questio de paladar, mas de
todo o contexto (natural? cultural? esteredtipos) que cerca a cozinha, certas vigencias
(Ortega y Gasset), que se dan por supuesto. Nessa brasileirissima invencdo — ja
exportada para diversos paises, com grande sucesso —, a churrascaria de rodizio, os
espetos de carne sdo encargo dos garcons homens (de preferéncia em trajes
tipificadamente viris gauchos: pilchados); o balcdo de massas, das mulheres. Em
nossas vigencias € inimaginavel um espeto, digamos de sangrenta fraldinha, trazido por
uma gargonete.

Naturalmente, ndo se trata s6 de comidas: cachaca é mais para os homens;
licorzinho doce, para as mulheres. Em setembro de 2011, a Ambev lan¢a publicidade
apregoando o carater universal da cerveja, apreciada tanto pelo romantico como pelo
troglodita:
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5 0 NAo é para
menor de 18 anos.

A cerveja
é para
o romantico.

Feita por gente e sonhos

Nem tudo é “natural” nas vigéncias: o bacalhau, hoje, de preco proibitivo ja foi
em Portugal (e também no Brasil) bem mais acessivel. Era o tempo em que I4, para
mostrar desprezo por alguém, ndo merecedor de nada especial, se dizia: “para quem &,
bacalhau basta” e para indicar que ndo houve consequéncias importantes: “tudo acabou
em aguas de bacalhau”. Mortadela e feijoada, que ja foram “comida de pobre”, hoje ja
sdo consumidas pelos ricos: a mortadela Ceratti € mais cara que o presunto Royale
(algo impensavel ha algumas décadas) e os mais finos restaurantes apregoam feijoadas
as quartas e sabados, podendo chegar a custar U$ 40 ou mais. Em 1971, a Swift
ganhou o Ledo de Prata de Cannes, com Raul Cortez interpretando o nobre entediado
que dispensa caviar e lagosta e delicia-se com a mortadela, na peca publicitaria: “A
nobreza aderiu & mortadela™:

Comida de mulher-mae

Do outro lado, a “imagem ideal” é a da mae, responsavel pela unido da familia;
é ela quem prepara as refeicOes, quem reza por todos, quem ndo dorme enquanto todos
ndo estejam em casa, quem divide o frango do almogo de domingo. NH escreve sobre
um domingo tipico nas casas brasileiras:
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Na mesa, todos em volta do frango. A mée cabia dividi-lo porque méie é
guem sabe tudo sobre o gosto de cada um. O pai em primeiro. Se
gostava de peito, os filhos comiam as coxas. Se gostava de coxas, 0s
filhos comiam o peito, de forma que as geracfes iam se alternando no
gosto de coxas e peitos. No geral, um pai que gostava de coxa era
sempre filho de um pai que gostava de peito, pois havia os filhos
protegidos, que podiam provar do repasto do pai -e se 0 avd vinha
almocgar, matavam-se dois frangos para que ndo houvesse disputa entre
netos e avd, o que hoje chamam conflito de geracGes. A mée sempre
comia a sobreasa, que ndo é coxa nem peito nem asa e ndo entrava na
disputa. Mée é mae, sempre pairando acima dos conflitos. A asa s6 se
comia na gula, na repeticdo. Ou sobrava para a empregada que, no
geral, gostava mesmo é de sobrecu, chamado de curanchim ou uropigio
para ndo introduzir o cu no festim. Nunca vi comer-se um sobrecu a
mesa. Sempre na cozinha. A mée sabia trinchar s6 com faca e garfo,
desarticulando as partes do frango e provando, no gesto, que fora bem
assado. Era o ponto. Acho que deve-se aos franceses a tesoura de
trinchar frangos: a cabeca do fémur grudada na carcaca, a sobreasa
levando um pedaco de peito e de asa... Um horror! Em vez da comunhéo,
uma cena de mutilacdo presidida pela mde. Como uma familia assim
poderia se amar e se  respeitar? (FSP,  09-07-09,
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fg0907200923.htm).

Estamos numa sociedade que a imagem €é o primeiro fator a ser levado em
consideracdo quando nos relacionamos em varios campos. A mulher engravida e
exigem gue ela coma “por dois”, quando o bebé nasce ela deve comer alimentos com
“sustdncia” para ter leite o suficiente e ainda cobram dessa mulher aparecer com o
mesmo corpo que possuia antes da gestacao...!

E dai surgem as dietas milagrosas da lua, da sopa, de instituicdes de ensino
renomadas... Seja qual for a escolhida ela inicia-se exclusivamente as segundas-feiras,
dia internacional da dieta, da inscri¢do nas academias. Quando dizem que no ano novo
irdo fazer dieta de emagrecimento me pergunto, € melhor fazer dieta entre o Natal e Ano
Novo do que entre Ano Novo e Natal, o resultado pode ser melhor observado.

As familias estdo diminuindo e com isso suas casas também diminuem e a
cozinha que era o centro da casa passa a ser corredores pegquenos e apertados dividindo
espaco com equipamentos e mobilia limitadas. Essa familia torna-se peguena e nao
pode receber seus familiares para um encontro gastrondmico e harmonioso.

Os empreendimentos imobiliarios criam assim 0s espacos gourmet que sao
cozinhas espacosas que recebem os convidados de moradores para assim se unirem e
tentar resgatar algo cultural que é a troca familiar, em torno a uma mesa e um fogao.
Ainda, para facilitar mais e promover esse encontro, 0os empreendimentos estdo dando
maior atengdo na planta estrutural as varandas gourmet, que propiciam o convivio com
a familia e amigos e a troca de temperos e receitas.

Nessa cultura, o neto é capaz de ver sua avl fazendo o pdo tradicional de
familia, o bolo de coco escrito em folhas amarelas e com as pontas rasgadas, enfim ha
troca de idades e conhecimentos nunca estudados em uma sala de aula.

Mas é claro que essa avé que prepara o bolo, ndo é a mesma de décadas atras,
ela entende de internet, faz viagens sozinha, vai a academia...os idosos e seus netos
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falam a mesma lingua e os adultos perdem seu tempo em discutir relacdo, falar mal da
cunhada, reclamar da bagunga que ird ficar... mas tudo isso faz parte da cultura
familia-conhecimento.

Consideragdes finais

Neste artigo procuramos enfocar a cozinha como o jogo heraclitiano de sobe-
desce e esconde-esconde. O professor em interminaveis reunides pedagdgicas, escreve a
ementa, o plano disciplinar, os objetivos da disciplina que serd ministrada e com isso
faz todo o contelido programatico em cima do que sera explorado e dito em sala de
aula. Naquele momento professor-aluno, aluno-professor, as trocas muitas vezes ndo
sdo percebidas logo de imediato. Ao final de um bimestre ou semestre esse aluno deve
ser capaz de transferir o conhecimento adquirido em provas avaliativas, algumas
dissertativas e outras optativas.

Aqui exploramos a cozinha enquanto indicador antropoldgico e cultural. O
aluno ao ser colocado ndo ja na relagdo professor