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Enio Starosky, pesquisador do Cemoroc-Feusp

Prefacio

Jean Lauand
Presidente do Cemoroc

E com muito orgulho e com grande alegria que o
Cemoroc (Centro de Estudos Medievais Oriente & Ocidente),
centro de pesquisas da Faculdade de Educagdo da
Universidade de Sdo Paulo, publica este volume, que recolhe
uma selecéo de estudos — publicados entre 2013 e 2024 — por
nosso Diretor Cientifico de Eventos, Prof. Dr. Enio Starosky.

Starosky é um de nossos mais ativos membros e
autores, que aprofunda suas pesquisas em alguns dos
pensadores mais caros ao Cemoroc, como C. S. Lewis, Josef
Pieper e David Keirsey, que, naturalmente, s&o muito
contemplados neste livro.

Sua notéavel contribuicdo para com o Cemoroc,
porém, estende-se também a outros campos, destacando-se a
fecunda parceria — ininterrupta desde 2013 — que tem
estabelecido entre o Colégio Luterano Sdo Paulo, por ele
dirigido, e nosso Centro — como o proprio autor se encarrega
de esmiugar no penultimo artigo desta obra: “Os Seminarios
do Cemoroc e o Colégio Luterano Séo Paulo”.



Uma parceria da qual muito nos temos beneficiado:
diversos de nossos pesquisadores tém frequentado “o
Luterano” em proficuo didlogo com seus docentes e
estudantes (e até com suas familias e a comunidade do bairro
do Colégio!) e foram no Luterano que se forjaram algumas de
nossas teses, pds-doutorados e muitas pesquisas

(especialmente como “laboratorio keirseyiano”).

Enio Starosky é um caso raro de intelectual, que
conjuga uma intensa pesquisa de qualidade com o absorvedor
trabalho de dirigir, com exceléncia, um dos maiores e mais
importantes colégios da Capital (sem falar em suas atividades
como pastor e encargos que a lIgreja Luterana, também em
nivel nacional, Ihe confia).

Seja-me permitido uma breve palavra sobre as
qualidades pessoais e administrativas de nosso Diretor (que,
afinal, se conectam com seu perfil de autor e pesquisador).

Nestes anos em que tenho tido o privilégio de
conviver com o Enio (como professor desde 2012, como seu
orientador de mestrado e doutorado e, mais recentemente,
como professor colaborador do Colégio Luterano), algumas
de suas virtudes ttm me impressionado: a absoluta seriedade
intelectual e administrativa (acompanhada de um permanente
senso de humor); o cultivo da tradicdo unido a uma imensa
abertura para a inovacdo; uma céalida compreensdo dos
outros, sem eximi-los das devidas responsabilidades.

E sobretudo sua serenidade. Nestes anos de convivio,
todas as vezes que o vi enfrentar dificuldades — pessoais,
escolares, administrativas — o Enio sempre preserva, em
situacbes de sofrimento, sua imperturbdvel serenidade



pessoal e transmite aos que o rodeiam a mesma sensacao: ndo
ha motivo para panico nem inquietacdo. Preserva-se o
limpido olhar da virtude principal do bom governo: a
prudentia.

Em 1974, em uma rua de Barcelona a noite, tive o
privilégio de ver em acdo um dos altimos Serenos, uma
figura que existiu na Espanha desde 1715 até sua extin¢do — o
mundo moderno ndo comporta mais esse funcionario — em
1977. Os jovens nem imaginam o que eram essas figuras do
passado, hoje extintas, como 0 homem do realejo...

O Sereno era um profissional que — com um casacao
azul, gorro e bastdo, fazia a ronda do quarteirdo a noite, com
seus pregdes, em geral anunciando a hora e tranquilizando a
vizinhanca dizendo que estava tudo bem (sereno) com a
seguranga ou o clima: jLas once y sereno! (ou, digamos: jLas
seis y lluvioso! ou jComienza a nevar!).

No Colégio, com as familias dos estudantes; em nosso
Centro; em qualquer ambiente, sem necessidade de pregdes,
mas com sua presenca e sabedoria, Enio é o Sereno, que nos
assegura que esta tudo bem ou, pelo menos, nos ajuda a ver o
problema em sua real dimensdo, sem exageros nem
trepidacdes. Foi assim na pandemia, é assim cada vez que
surge um desses problemdes que todo colégio enfrenta...
Como € o caso, por exemplo, do modo como esta enfrentando
o0 enorme desafio de estabelecer na escola um uso saudavel e
responsavel do celular e midias sociais. No final de maio,
Enio contratou uma especialista no assunto para conversar
com todos alunos e a comunidade escolar sobre o tema...



Essa notdvel serenidade, ndo €& meramente uma
virtude pessoal, remete a uma outra qualidade: sua fé
religiosa, sua confiangca no amor misericordioso de Deus, que
— nao poderia deixar de ser — in-forma toda sua visdo de
mundo e sua pesquisa académica. Mas que fique bem claro:
Starosky ndo mistura canais, nunca “apela” para a religido
para a aceitacdo desta ou daquela tese filosofica ou cientifica.
Nesses campos € de um absoluto rigor de pensamento, tal
como seu mestre Josef Pieper, que mostrou a impossibilidade
da pretensdo de uma asséptica voraussetzungslosigkeit,
isencdo total de pressupostos (teoldgicos), presentes ao
menos de modo implicito (mesmo que seja para rejei¢ao) nos
fundamentos altimos de sua visdo em qualquer filésofo, ainda
que malgré lui méme (cf. “O carater problematico de uma
filosofia ‘ndo-cristda’”!). Starosky assume essas bases Gltimas
de sua visdo filosofica e humanista, mas ndo extrai deles
nenhum efeito “operacional” ou indevido.

Desse quadro de uma rica experiéncia intelectual e
existencial, nutrem-se as reflexdes das pesquisas de Enio
Starosky, que o leitor encontrara também - e muito
proveitosamente — neste livro: a educacdo para o0 amor, a
compreensdo (tema de fundo da psicologia de David
Keirsey), sua apologia da skholé etc.

Sdo Paulo, 21 de junho de 2024

L http://www.hottopos.com/mirand12/pieper.htm#2s



A educagdo para o amor em
C. S. Lewis e J. Pieper

Introducéo

Que tema é interessante, sendo pelo amor que temos
nele, por ele ou que procuramos nele? E que tema interessa
sendo pela possibilidade de aprender ou ensinar? Se o amor,
como a mais fundamental das forcas da vontade, é o principio
de toda existéncia, entdo que vontade é essa, € 0 que
gueremos de fato quando dizemos a algo ou alguém: “eu te
amo”?

O ser humano ndo nasce sabendo amar
convenientemente, ele precisa ser educado para amar. E fato
incontestavel que ha muitas distorgdes sobre o0 amor: na linha
mundana, os prazeres desbragados, dissolutos e desenfreados,
por outro lado, as distor¢des religiosas. C. S. Lewis e Josef
Pieper (doravante abreviados por CSL e JP) sdo um antidoto
para os dois desvios fazendo-nos recuperar o “léxico do
amor”.

Assim, este artigo se propde resgatar a importancia do
amor na atuacdo docente como instrumento para 0 ensino e
fonte essencial da aprendizagem; provocar 0 pensamento
sobre as caracteristicas de um bom educador e apontar para
possiveis novas formas de projetos pedagdgicos nas escolas,
sobretudo a educagdo emocional para criangas, jovens e
adultos. Trata-se de uma filosofia do amor que convida a uma



revisdo da préatica escolar cotidiana e estabelece uma nova
dimensao para o ato educativo.

O tema, portanto, busca provocar a discussdo, a
reflexdo e o debate sobre o amor e estimular o pensamento
sobre as caracteristicas ideais de um educador. Visto que o
homem €é um “ser que esquece” constantemente suas
realidades essenciais — um dos grandes males de hoje — é
preciso resgatar permanentemente a lembranca de quem de
fato ele é; recordar o “torna-te o que és / lembra-te de quem
tu és” do antigo e grande poeta Pindaro, pois quando se sabe
de cor (de coracdo) jamais se esquece. Aquilo que Ihe vai no
coracdo, porque ama, lembra. Assim, o grande e grandioso
desafio da educacdo é fazer lembrar através de uma
pedagogia do amor. Dai a importancia da amorosidade na
atuacdo docente como instrumento para o ensino e fonte
essencial da aprendizagem. Visto que a banalizacdo dos
sentimentos ameaca seriamente a relagdo humana — sobretudo
0 amor por ter como conceito uma extensa variedade de
formas e explicagbes — entendemos que o tema contribui
significativa-mente para a discussao cientifica, especialmente
para possiveis novas formas de projetos pedagdgicos em
nossas escolas.

A partir do pensamento CSL e JP, dois autores de
profunda expressdo académica no século vinte, entendemos
que é pela boa formacdo dos homens em todos 0s tempos que
se ergue a verdadeira educagdo — a educagao para as virtudes.
Que educa melhor o educador que sustenta uma confianca
basica no ser humano, que sente prazer em estar vivo e atua
positivamente no cotidiano cultivando a vitalidade, que
lembra eloquentemente da sua esséncia divina e propde uma

10



acao pedagogica de “abertura para o todo” (Offenheit fiir das
Ganze - JP) — para a totalidade do ser, que adota uma
pedagogia do amor cuja expressdo mais profunda é: Wie
wunderbar das Du da bist (“que bom que existas!” ou “que
maravilha que estejas no mundo!”); educa melhor o educador
cuja alma em festa se abre para o saber e cuja dilatagéo
intelectual é, ao mesmo tempo “deleitacdo” (alegria) do
coracdo, que concebe uma ideia universal de homem
fundamentada numa ética de esséncia e na certeza de alcance
da felicidade, que é coerente e vive 0 que pensa, estabelece
um vinculo de educador afetivo e exemplar com quem nele se
inspira, que ensina a coragem e o entusiasmo pelo novo,
pelas coisas que estdo além de si mesmo, pelo atrevimento de
experimentar o diferente e onde 0 medo de errar é suplantado
pela coragem de acertar; educa melhor o educador
emocionalmente sensivel, que sente paixdo pela vida, se
preocupa e se interessa com os problemas reais do seu aluno
acolhendo-os como um dos objetivos da acdo educativa que
anula o radical distanciamento entre a vida privada e publica,
que desperta o desejo pela autonomia do pensamento ciente
de que o aluno € sujeito do seu agir e livre para decidir seus
atos e caminhos.

A educacéo para o amor em JP

Poucos filésofos intuiram tdo bem a importancia das
virtudes para a formacéo integral do homem como JP. E,
como poucos, chamou a atencdo para a potencialidade
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transformadora da mais grandiosa de todas as virtudes — o
amor. As respostas desse grande pensador incidem
certeiramente sobre o nicleo essencial do nosso tema que
visa relacionar amor e educacdo, 0 que 0 nosso autor faz de
maneira magistral.

Muitas coisas na vida humana se alimentam do amor
para sobreviver. Também para JP “a flor do amor tem muitos
nomes” (como dizia Guimardes Rosa),? pois os fundamentos
filoséficos que sustentam uma completa visdo de mundo —
ainda que provisoria e num permanente “estar a caminho”,
que é como JP caracteriza a esperangca — Sd0 como portas
pelas quais 0 amor se expressa.

Com essa certeza de permanentemente “estar a
caminho”, propria da hoffnungsstruktur do ser humano, JP
fala sobre os conceitos que formam sua profunda unidade de
visdo de mundo e de homem (Weltbild und Menschenbild).
Declara sem rodeios que ndo considera filosofante, alguém
gue pensa ter conseguido, com sucesso, elaborar uma viséo-
de-mundo perfeitamente acabada, mas, sim, aquele que se
empenha por manter viva uma certa questdo: a questao sobre
o significado da razdo Gltima da totalidade do real — uma
questdo para a qual podera certamente encontrar uma série de
respostas provisodrias, contudo, nunca a resposta. Qualquer
esforgo por apreender “the complete fact” (a caracteristica da
questdo filosofica, na feliz formulacdo de A. N. Whitehead),
permanece necessariamente um empreendimento inacabavel.
Pois é esta, propriamente, a tarefa da filosofia: manter aberta
a atencdo para o inapreensivel “fato total” e, assim, despertar

2 ROSA, Guimaraes. Grande sertdo: Veredas, 2001, p. 206.
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suspeita contra qualquer pretensdo a descoberta da “férmula
do mundo” como se pudesse segura-lo nas méos e analisa-lo
desde fora. Nisto se encontra uma das fundamentais
diferencas entre a ciéncia e a filosofia, que representa
também a razdo pela qual ndo pode haver uma “filosofia
cientifica”.

Entre os conceitos fundantes que formam a visdo de
conjunto (Weltanschauung), a mundividéncia do Dr. JP estdo:
a admiracdo, a criacdo, a arte e o carater festivo da vida, 0
6cio e o trabalho, o ensinar e o aprender; as virtudes
teologais: crer, esperar e 0 préprio amor; mas também as
virtudes cardeais: a prudéncia, a justica, a fortaleza e a
temperanga.

Embora esses conceitos se alimentem do amor que,
afinal, — como ja dito — para JP é aprovacgdo, afirmacédo, o
amor humano ainda é algo provisorio. Lauand lembra que
Tomaés de Aquino, diz que o amor, na verdade, ainda é como
que continuagédo, participagdo e prolongamento de outro
Amor: o0 Amor de Deus, que desde o principio profere a frase
criadora por exceléncia: “E bom que existas!”® Expressdo que
se plenifica na admiracdo do proprio Criador quando olha a
sua criacdo: “Eis que tudo era muito bom!” (Génesis 1).

Como se podera perceber, embora tenhamos disposto
os conceitos fundantes da visdo de mundo de JP em topicos,
muitos deles (sendo todos) estdo de tal forma ligados, que é
impossivel separa-los, o que, alias, esta bem de acordo com a

3 LAUAND, Jean. A doutrina da participacdo na estética classica.
Disponivel em: http://www.grupotempo.com.br/tex_lau_part.html.
Acesso em; 15 de jun. 2014.
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sua filosofia. JP defende a absoluta unidade do ser que ai
estd, mas também tem potencialidades ainda néo
desenvolvidas, e é entendido como composto de matéria e
forma, unificado pelo pensamento criacional divino. Este
pensamento unificador é fundamentalissimo e JP o
fundamenta em seu grande mestre, Toméas de Aquino.

A despeito dessa brilhante unidade sintética que,
reconhecemos, mereceria uma descricio muito mais
abrangente e profunda, julgamos importante destacar aqui
apenas alguns pares desses conceitos como temas essenciais
diretamente ligados ao tema central que aqui apresentamos.

Como o objetivo deste artigo € estabelecer um
paralelo entre amar e educar, € essencial que mencionemos
brevemente apenas a visdo de JP sobre ensinar e aprender.

Sempre fiel a sua tese mais fundante que é a abertura
para o todo (Offenheit fir das Ganze), JP reafirma o que ja
havia sido dito pelo seu grande mestre, Tomas de Aquino:
que “o sentido intimo do aprender consiste no conhecimento
do mundo real e de sua estrutura”.*

Para falar sobre o aprender JP também recorre ao
velho e bom Platdo, e mantém com ele 0 mesmo pensamento:
0 aprender pressupde que haja um mestre: um mestre real, de
carne e 0ss0. Para aprender, por isso, a principio, o aluno nédo
precisard de um espirito critico que examina, reexamina e
depois aceita ou recusa o que lhe é apresentado. Tanto
Aristoteles como Platdo e, com eles, JP, dizem que quem
quiser aprender deve crer; guem quiser experimentar, quem

4 Thomas von Aquin: Leben und Werk, p. 93.
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quiser se relacionar com o que € decisivo, com 0s
fundamentos dltimos, com “Deus e o mundo”, deve, com
confianga, ou seja, em certo sentido, acriticamente, em
atitude de disponibilidade para a silenciosa escuta, voltar-se
para um homem: o mestre. Nesse sentido, parece-nos que
perdemos muito com o advento do principio de Descartes,
que remete o individuo a sua prépria subjetividade isolada,
que impediu 0 acesso a sabedoria platénica. Curiosamente
esse principio nunca se perdeu no Extremo Oriente onde sem
mestre pessoal ndo se tem sabedoria.

Porém, ndo era apenas o crer/confiar que ligava 0s
discipulos a seu mestre. Também era o amor. Em uma
importante passagem da famosa peca escrita por Goethe
lemos que “sé se aprende, acima de tudo, de quem se ama”.’
Porém, ndo se trata do amor eros quando se diz que o
pressuposto do aprender € — em determinado sentido — o
amor, a identificacdo amorosa com o discipulo. O que os
antigos, e também JP, entendem é que o discipulo mediante
tal identificacdo € colocado na possibilidade de ver o objeto
como que com os olhos do mestre. Entdo ele passa a ter
acesso a realidades que, — do ponto de vista puramente
intelectual — de modo algum poderia apreender, mas que lhe é
dada, no entanto, justamente em virtude daquela afirmagéo
(inicialmente) acritica de discipulo, em virtude de sua
identificagio com o0 mestre. Portanto, o aprender, no
pensamento pieperiano, acontece em sua forma mais intensa

5 GOETHE, J. Wolfgang. Fausto. Disponivel em;
http://livros.universia.com.br/2012/10/17/ baixe-gratis-o-livro-fausto-de-
goethe/ Acesso em: 12 de jul. de 2014.
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ndo por conta de um interesse pelo assunto, mas por causa da
ligacdo do discipulo com o mestre.

Também o ensinar para JP, como todas as suas teses,
estd firmemente ligado ao amor. No verdadeiro professor ha
algo que escapa ao ambito puramente técnico, procedimental
e ndo pode ser propriamente aprendido.

Para quem observa os principais estudos de JP, nédo é
surpresa perceber a sua especial atencdo a realidade do amor.
Afinal, para ele ndo ha duvida que o amor, a suprema de
todas as virtudes, ilumina todas as outras (tanto as virtudes
cardeais, como as teologais).

Mas, afinal, o que é amor? Em seu estudo
rigorosamente dirigido ao tema JP refere-se a uma questao
extremamente complexa da linguagem, que atinge, sobretudo
a lingua alemd, que condensa todos os tipos de amor num
unico termo - Liebe.

Para JP, o amor é o ato fundamental da vontade, pois
guem ama tem como primeiro e mais profundo desejo que o
amado exista e viva. O amor é um tipo de querer, uma forma
de vontade, aprovagdo, um dizer “sim” que brota da verdade
de que o ser humano é criacdo (creatio).

Esta, apesar da diversidade de enfoques com que
bibliotecas inteiras em todo mundo tenham trazido o assunto,
é uma espantosa e surpreendente unanimidade. Mas este é 0
primeiro aspecto que ha de comum, de coincidente, entre
todas as formas de amor. H& outro aspecto tdo relevante
quanto o primeiro (quem ama quer que 0 amado exista e
viva) que € o amor voraz, aquele que tudo exige e tudo
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necessita. E 0 aspecto do amor que se apresenta como apetite,
ora mais nobre, ora mais wvulgar — um amor-proprio
disfarcado, que espreita receber recompensa.

Uma das questfes mais profundas sobre a educacao
para 0 amor apresentada por JP é: faz mesmo diferenca o fato
de alguém ser amado ou ndo? JP responde dizendo que se
considerarmos bem a questéo, nao deixa de ser surpreendente
gue ao homem ndo baste o puro e simples existir, 0 que,
afinal, em todo caso j& lhe é dado, independentemente de
qualquer outra coisa, independentemente inclusive de que
alguém se volte para ele e Ihe diga: “Que bom que vocé
existe!”. Entretanto, € justamente desta confirmacdo explicita
que carecemos. Além do puro existir, necessitamos também
de ser amados. Ndo basta amar, € preciso sentir-se amado.
Querer ser amado € uma necessidade, diz JP. E, para
demonstrar essa verdade, traz dois breves, mas valiosos
relatos. O primeiro é uma interessantissima experiéncia feita
pelo psicélogo René Spitz e o outro é uma referéncia de
rarissima intuicdo do psicologo Erich Fromm, que aqui
transcrevemos:

Ao que parece, para a crianca, e na verdade até
para 0 nascituro, ser amado é literalmente a
condicdo para a formacdo do préprio ser. Sdo
bem conhecidas as pesquisas realizadas pelo
psicologo René Spitz, em que se estuda
comparativamente, por um lado, criangas que
nasceram na prisdo, sendo criadas e
amamentadas pelas proprias mées detentas, e,
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por outro lado, criancas de creches americanas,
que, em condi¢cbes higiénicas perfeitas,
receberam assisténcia de nurses muito bem
formadas. Qual foi o resultado desta pesquisa
comparativa? Bem, as criancas criadas pelas
suas maes estavam incomparavelmente melhor,
tinham muito mais resisténcia a tudo que diz
respeito a mortalidade, doencas, crises
nervosas, etc.! Ou seja, parece que ndo basta ao
ser humano receber alimento suficiente, ndo
passar frio, ter um abrigo e dispor de tudo
aquilo de que precisa para a satisfagcdo das suas
necessidades materiais de sobrevivéncia. Afinal
de contas, as criancas do orfanato recebiam
tudo isto em abundancia; recebiam o leite, mas
ndo o mel. O recurso a imagem biblica da terra
prometida, da que mana leite e mel, encontra-se
no sociodlogo e psicélogo, radicado nos Estados
Unidos, Erich Fromm. Leite, para ele, é a
esséncia daquilo de que necessitamos para a
satisfacdo das necessidades materiais; enquanto
o mel simboliza, para, além disso, o lado doce
da vida, a felicidade de existir. Isto, no entanto,
s6 nos é conferido quando alguém nos diz,
verbalmente ou ndo: “Que bom que vocé
existe!”, o que, ao que parece, ndo era 0 caso
das criangas da creche.®

6 PIEPER, Crer,  esperar e  amar. Disponivel  em:
http://www.hottopos.com.br/notand4/crer.htm Acesso em: 26 de jul. de
2014.
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E em outro estudo JP, a propdsito do mesmo caso
analisado por Spitz, JP conclui:

Esta, sem ddvida, € uma atitude interior que ndo
pode ser exigida de ninguém como clausula de
um contrato de trabalho. O amor &, por
natureza, ndo-devido. Ele é essencialmente e
sempre, uma dadiva. No sentido exato, pura e
simplesmente a dadiva, o dom por exceléncia:
como afirmou Tomas de Aquino: “O amor € o
dom fundamental e qualquer outra coisa
imerecida que possamos receber, torna-se uma
dadiva apenas por meio do amor”.
(www.hottopos.com.br/notand4/crer.htm)

Com isto JP chega a mais uma estonteante
constatacao: que o descrédito geral que se percebe do desejo
de ser amado é, possivelmente, mais uma das centenas de
mascaras que encobrem aquela pretensdo de ser como Deus.
Os fatos existenciais fundamentais revelam que desejar ser
amado nao so € legitimo como tambem totalmente necessario
e que, num sentido ainda mais profundo, que sé podemos
amar por termos sido amados antes. Que o carater
multifacetado do amor, de uma gradacdo ordenada do amor
humano e daquela atitude interior que sempre reaparece em
todas as formas de amor: “E bom que vocé exista!” é uma
forma de repeticdo, de reproducdo do ato criador divino, a
forca pela qual todo o existente no mundo néo s6 existe, mas
também é, ao mesmo tempo, algo bom, isto é, algo digno de
ser amado.
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A educacdo para o amor em CSL

A visdo educacional de CSL pode ser percebida em
quase todas as suas obras e é o corolério de outros conceitos
fundamentais que defende e que formam sua (cosmo)visdo
sobre Deus, 0 mundo e a realidade humana. Nao é por acaso
gue a maior parte das suas obras possui grande alcance
pedagdgico, cujo objetivo central é a criacdo de modelos
capazes de representar a realidade humana, demonstrando-a
de forma menos dualista e menos distorcida. Sua
preocupacdo era estabelecer modelos que pudessem garantir
um projeto pedag6gico com perspectiva antropolégico-
filoséfica clara. A época de CSL carecia de uma proposta
assim. A nossa parece nao ser diferente.

CSL estabelece como fundamental a concep¢éo e o
reconhecimento de que ha diferencas entre professor e aluno,
como também diferencas entre os proprios alunos. Que é
falsa a educacdo que nivela todos os participantes do
processo educacional, pois, sempre que o faz, os nivela por
baixo. CSL critica a pedagogia que se auto intitula como
democratica e alerta que o sistema educacional sofre a
influéncia do espirito do “eu sou tdo bom quanto vocé”. O
conceito € atualissimo e, na opinido do nosso autor, € uma
das estratégias dos infernos contra as pretensdes do
“Inimigo” (Deus).

Nessa terra promissora, o0 espirito do eu sou tao
bom quanto vocé ja passou a ser algo mais do
que uma influéncia puramente social. Ele
comeca a se infiltrar no sistema educacional.
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N&o posso dizer com certeza até onde ele foi no
presente momento. E isso tampouco importa.
Uma vez que vocés captarem a tendéncia,
poderao facilmente prever seus desdobramentos
futuros; especialmente se nés mesmos
desempenharmos um papel nesses
desdobramentos. O principio béasico da nova
educacdo é que os alunos lentos e vagabundos
ndo devem sentir-se inferiores aos alunos
inteligentes e  esforcados. Isso  seria
“antidemocratico”. Essas diferencas entre 0s
alunos — porque elas sdo, muito obviamente,
diferencas individuais - precisam  ser
disfarcadas. 1sso pode ser feito em varios niveis.
Nas universidades, as provas devem ser
elaboradas e tal forma que quase todos o0s
alunos consigam boas notas. Os vestibulares
devem ser feitos para que todos ou quase todos
0s cidaddos possam entrar nas universidades,
quer tenham a capacidade (ou o desejo) de se
beneficiarem com uma educacdo superior, quer
ndo. ...Resumindo, ndo é absurdo esperar pela
abolicdo praticamente total da educacdo quando
finalmente o eu sou tdo bom quanto vocé sair
vitorioso. Todos os incentivos para aprender e
todas as penalidades para a auséncia do desejo
de aprender desaparecerdo. Os poucos que
quiserem aprender ndo poderdo fazé-lo; afinal,
quem sdo eles para se destacarem entre seus
colegas? E, de qualquer modo, os professores —
ou devo dizer “babds”™ — estardo
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excessivamente ocupados tranquilizando 0s
ignorantes e dando-lhes tapinhas nas costas para
perderem tempo ensinando de verdade. N&ao
precisaremos mais ter de planejar e trabalhar
arduamente para espalhar a arrogéncia serena
ou ignorancia incurdvel entre os homens. Os
proprios vermezinhos fardo isso por nds.’

Em Cristianismo puro e simples, CSL deixa ainda
mais evidente a sua posi¢ao da importancia da diferenca entre
professor e aluno. Discorda que se estabeleca uma espécie de
“igualitarismo” entre professor e aluno, ou que se imponha
artificialmente que ndo ha qualquer diferenca entre aquele
que ensina e aquele que aprende.

O professor é capaz de ajudar as criangas a
formar as letras porque ¢é adulto e sabe escrever.
Evidentemente, para o professor e féacil
escrever, e é essa mesma facilidade que o
habilita a ajudar a crianca. Se ele fosse rejeitado
com a desculpa de que essa tarefa “é facil para
adultos”, e a crianga quisesse aprender a
escrever com outra crianga igualmente
analfabeta (0 que anularia qualquer vantagem
“injusta”), o progresso dela ndo seria 1& muito
rapido. Se eu estivesse me afogando numa
corredeira, um homem que tivesse um dos pés
solidamente plantado na margem do rio poderia
estender a mao e salvar-me a vida. Sera que eu

" Cartas de um diabo a seu aprendiz, p. 195 et. seq.
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deveria (entre um engasgo e outro) gritar: “Nao!
Isso ndo é justo! Vocé tem uma vantagem!
Ainda estd com um dos pés em terra firme!”? A
vantagem — chame-a de “injusta”, se quiser —
é 0 Unico motivo pelo qual esse homem me
pode ser Gtil. Em quem buscaremos socorro,
sendo em alguém mais forte do que n6s?®

A posicdo lewisiana é a de que o compromisso da
educacdo, antes de qualquer outro, é com a verdade, pois,
antes de ser util, a educacdo deve ser verdadeira. Por isso a
sua maior preocupacdo € com a educacdo moral, com a
defesa de principios fundamentais, firmemente apegados a
realidade. E realidade verdadeira é aquela que resgata o valor
do ser humano perante o mundo.

A aguda percepcdo educacional de CSL esta
fundamentada numa visdo de mundo que considera como
origem Ultima da acdo humana um dado pré-estabelecido,
que, também vimos, ele chama de Tao. O Tao, diz ele, pode
ter outros nomes. Pode ser chamado de Rta (como no
hinduismo primitivo), de Lei (como no antigo judaismo), de
Via ou de Razdo (como na filosofia grega), ou de Caminho
(como no cristianismo). Nisso — como em outros aspectos da
sua antropologia filoséfica — CSL esta firmemente apegado a
tradicdo classica, cuja conviccdo € retratada de maneira
simples como em Aristételes que dizia que o objetivo da
educacdo é fazer com que o aluno goste e desgoste do que é
certo gostar e desgostar e como em Platdo que dizia que o
animalzinho humano ndo tera logo de cara as reagdes certas.

8 Cristianismo puro e simples, p. 26.
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Ele deve ser treinado para sentir prazer, agrado, repulsa e
6dio em relacdo as coisas que realmente sdo prazerosas,
agradaveis, repulsivas e odiaveis. Uma boa educagéo, por
isso, deve moldar alguns sentimentos e extirpar outros, pois
um mundo onde cada qual constréi sua propria verdade é um
mundo esquizofrénico. A inteligéncia humana se alimenta da
verdade dos objetos que conhece. Se é forcada a criar
verdades de dentro para fora, entra em colapso e passa, ele
propria, a dar vida as coisas, 0 que € o mesmo que colocar-se
no lugar de Deus — ou “tornar-se como deuses”.

Portanto, para CSL — e é plenamente razoavel
acompanha-lo também neste ponto — o problema educacional
¢ bem mais profundo do que possamos imaginar.
Dependendo da posicdo que adotarmos (a educagdo antiga
que preza e se fundamenta no “Todo”, no Tao, ou a educacéo
nova que se apega a uma teoria subjetivista de valores), serd
essa a maneira como enfrentaremos todos os desafios da agéo
educativa.

[...] o problema educacional é completamente
diferente dependendo da posi¢cdo que se adota:
dentro ou fora do Tao. Para aqueles que estdo
dentro, a tarefa é treinar os alunos para que
desenvolvam as reacfes em si  mesmas
apropriadas, quer eles as tenham quer ndo, e
construir aquilo que constitui a verdadeira
natureza humana. Aqueles que estdo fora, se
agirem com ldgica, deverdo considerar todos 0s

9 Ibid., p. 10.
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sentimentos como igualmente ndo-racionais,
como meras névoas entre nds e 0s objetos reais.
Em consequéncia, eles devem ou se empenhar
em remover todos os sentimentos, tanto quanto
possivel, da mente dos alunos, ou entdo
encorajar sentimentos por razbes que nada tém
a ver com sua “justica” ou “pertinéncia”
intrinsecas. Esta Gltima op¢do os compromete
com o0 questiondvel processo de criar nos
outros, por ‘“sugestdo” ou por feitico, uma
miragem que suas proprias capacidades
racionais ja conseguiram dissipar. A antiga
lidava com os alunos da mesma maneira como
0s passaros crescidos lidam com os filhotes
quando lhes ensinam a voar; a nova lida com
eles mais como o criador de aves lida com os
jovens passaros — fazendo deles alguma coisa
com propdsitos que 0Ss proprios passaros
desconhecem. Em suma, a educacgéo antiga era
uma espécie de propagacdo — homens
transmitindo a humanidade para outros homens;
a nova é apenas propaganda.®

Nessa mesma linha de pensamento CSL, diz que é
impossivel que valores subjetivos permanecam subjetivos.
Em todos os ambitos da vida social mas, sobretudo num
projeto educacional de qualquer proporgdo ou alcance, eles
(os valores ditos subjetivos) desejardo e defenderdo com
todas as suas forcas a objetividade dos seus argumentos.

10 A Abolicdo do homem, p. 11.
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Precisamente por isso que para CSL o projeto que
melhor pode dar conta dos desafios educacionais € aquele que
considera essencial traduzir em literatura imaginativa aquilo
que se aprendeu pela experiéncia concreta, sempre
fundamentada no Tao, e fazer com que o estudante capte
aquilo que esta além da letra morta, daquilo que a imaginagéo
o faz pensar.

C. S. Lewis e J. Pieper — aproximacdes e convergéncias na
educacao para o amor

E atribuida a Socrates a sentenca de que os filésofos
tém garantia de trabalho mesmo depois da morte. De fato,
nada como verdades atemporais para nos fazer pensar.
Pensamentos profundos de pensadores cujas verdades nao
envelhecem jamais. E o que vemos em JP e CSL. O
reaparecimento constante de certas ideias basicas em comum
nos da, enquanto os lemos, a sensacdo de afinidade, de
unidade de pensamento. Como veremos, JP e CSL estdo de
acordo em muitos pontos filosoficos essenciais.

CSL e JP defendem que ha uma certa maneira de ver
as coisas que as deixa mais em foco, iluminando as sombras e
permitindo que se veja uma unidade em tudo o que nos
rodeia; que ha uma ordem moral mais profunda dentro do
universo. N&o se trata de inventar bondade ou sentido, mas de
discerni-los. Tanto CSL como JP, inspirados em G. K.
Cherterton (e em inumerdveis outros grandes autores, pois
tém a mente cristd moldada pela heranca classica solida de
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Platdo, Agostinho de Hipona e Tomas de Aquino), registram
a firme conviccdo de que saber que existe um significado
mais profundo torna a vida mais interessante. Quando vejo o
outro, o préximo como alguém amado exatamente como
também eu sou, abre-se, a partir dessa perspectiva, um novo
horizonte para a vida; a vida entra em foco e o olhar passa a
ser de limpida esperanca, pois toda esperanca — diz JP — se
alicerca na conviccdo de que: “tudo vai terminar bem, tudo
tera um final feliz” (es wird gut ausgehen, es wird ein gutes
Ende nehmen). Para CSL e JP no amor e no ato educativo
nega-se a morte, porque quem ama deseja que 0 amado viva
para sempre, exatamente como num conto de fadas. E
viveram felizes para sempre! Embora ndo terminem
textualmente assim alguns livros de CSL, esse é o sentido
cabal da mensagem que encerram.

E impossivel ndo ficar maravilhado com isso. E
impossivel ndo ter uma sensacdo de jubilo e, a0 mesmo
tempo, é impossivel ndo perceber que ndo somos a causa sul,
ndo perceber que a existéncia é um milagre. E é impossivel
gue ndo se tenha, entdo, um sentimento de gratiddo e amor
pela fonte de onde surgimos — a fonte que ndo se conhece
(pelo menos ainda ndo perfeitamente) e também néo se Vé,
mas que sabemos estar la. “Porque agora vemos como em
espelho, obscuramente, entdo veremos face a face; agora
conheco em parte, entdo conhecerei como também sou
conhecido”.!t

E precisamente por isso que CSL e JP questionam e
rebatem qualquer relativismo moral. Para eles, um mundo

11 Primeira carta de Paulo ao Corintios 13.12.
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onde cada qual constroi sua propria verdade ¢ um mundo
esquizofrénico. Como a inteligéncia humana se alimenta da
verdade dos objetos que conhece, entra em colapso quando é
forcada a criar verdades de dentro para fora, sua propria
consciéncia passa a dar vida as coisas, 0 que € propriamente
tornar-se como deus. E de CSL esse interessantissimo
exemplo:

Todos j& tivemos essa experiéncia com as
contas de aritmética. Quando erramos uma
soma desde o inicio, sabemos que, quanto antes
admitirmos o engano e voltarmos ao comeco,
tanto antes chegaremos a resposta correta. N&o
ha& nada de progressista em ser um cabeca-dura
gue se recusa a admitir o erro. Penso que, se
examinarmos o estado atual do mundo, é
bastante 6ébvio que a humanidade cometeu
algum grande erro. Tomamos o caminho errado.
Se assim for, devemos dar meia-volta. Voltar é
0 caminho mais rapido. (LEWIS, 2005b, p. 17).

O que CSL e JP sugerem como antidoto para um
mundo que “pegou o bonde errado”, que distorceu o amor e
sofre de profundo esvaziamento ontoldgico é exatamente
fazer lembrar que Deus dirige toda criatura racional a cada
instante: que se resista a tentacdo de ignorar perguntas
perturbadoras, venca o temor de estar enganado, aceite 0
convite da vida para crescer e refaca 0 caminho por causa da

28



verdade, e, talvez, até mesmo a propria natureza, se a verdade
for a de que é necessario “nascer de novo”.

Por incrivel que possa parecer, ha um caréater
profético no pensamento educacional dos nossos autores que
sdo de grande relevancia para os desafios educacionais ainda
hoje enfrentados.

Sem cair numa espécie de casuistica no campo
educacional — postura que tanto prejuizo causa no campo
religioso, onde a ética das virtudes é substituida pela ética dos
deveres — CSL e JP procuram modelos capazes de orientar 0s
rumos éticos da educagdo. Modelos que afirmam a
objetividade dos valores humanos, que sdo tdo variaveis
quanto sdo absolutos, permitindo ao préprio estudante
comparar, julgar e escolher a melhor conduta de uma forma
menos subjetiva. Modelos capazes de representar a realidade
humana de uma forma maravilhosa, que permitam que o
estudante desenvolva, ele mesmo, uma visdo de mundo e do
universo antropolégico plenos de sentido, modelos que
nenhuma pedagogia pode deixar de usar.

Sabe-se que a filosofia — particularmente a
antropologia filoso6fica — inclui como componente essencial a
vocacgdo pedagdgica. Essa forte vocacdo de langar luz sobre
aspectos educacionais (que € de riqueza inestimavel),
acompanhou CSL e JP durante toda a vida. Isso € espantoso,
porque poderiam nem sequer ter tocado no assunto, pois
passaram pela dura e aterrorizante experiéncia das duas
guerras mundiais do século XX. Poderiam com facilidade ter
mergulhado o0 pensamento em total desconfianca, ter
“entregado 0s pontos” e sua antropologia poderia ter sido
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constituida de completo pessimismo e desesperanca. Porém,
ndo € isso que acontece. CSL e JP mostram-se
permanentemente preocupados com a questdo educacional e
criticam duramente aquelas abordagens que pretendem
suprimir nossos instintos mais profundos sobre certo e errado
e abrem caminho para um insipido relativismo moral. Sabem
perfeitamente o quanto aquilo em que acreditamos tem
enorme impacto sobre nossos valores e acdes. Ambos
ridicularizam a educacdo que ndo busca abracar o bem por
um lado e que ndo identifica e rejeita o mal por outro.
Questionam profundamente uma educacdo que ndo se
pergunta com seriedade sobre qual é o seu propoésito. E
desconfiam de quem negligencia a sabedoria do passado.
Concluem que, embora as pessoas anseiem por lideres
virtuosos e dignos de confiancga, a educagdo moderna joga no
lixo essas qualidades por afirmar o relativismo moral. Nas
palavras do proprio CSL (2005a, p. 26): “Esse é o carater
tragicOmico da nossa situagdo — tornamos a clamar por essas
mesmas qualidades que tornamos impossiveis [...] numa
morbida ingenuidade extirparmos o Orgdo e exigimos sua
funcao”.

CSL e JP estdo convencidos de que a educacéo atual
(embora estejam falando do século XX, podemos
perfeitamente dizer o mesmo em relacdo aos dias atuais), esta
mais preocupada em instrumentalizar do que em educar. A
educacdo tomou o caminho da utilidade em vez de o da
virtude. Ha mais preocupacdo em dar “funcdes” a educacao
do que em descobrir o sentido da vida, de tornar as pessoas
boas e de buscar fazer diferenca para o outro. A educagéo
passou a ser “algo” para uma fase da vida que possa garantir
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emprego e ndao uma meta para a vida toda. Nossos autores
estdo profundamente preocupados em resgatar a educagédo
que tenha como propdsito tornar as pessoas boas e sabias e
ndo apenas em adquirir conhecimentos e habilidades.
Defendem uma educacdo mais classica, mais “antiga”, cujos
valores mais profundos ndo se desfazem como bolhas de
sabdo no ar empurradas pelos ventos do historicismo que
argumenta que as coisas novas sdo melhores apenas por
serem novas.

Outro aspecto importante para o qual nossos autores
chamam a atencdo é que as religides em geral podem
facilmente — por serem entes presumivelmente insuspeitos —
ser também as que mais estdo sujeitas a grandes distor¢des e
perversdes do amor e, por consequéncia, as que mais
fomentam inadequacbes profundamente prejudiciais no
campo educacional. Sempre aquilo que mais se aproxima da
verdade é também aquilo que mais nos pode enganar, pois,
como ja dito anteriormente, 0s amores humanos tendem tanto
mais a se tornarem diabdlicos, quanto mais se pretendem
divinos. Eles contém o germe da mentira, pois tudo aquilo
que tem aparéncia de verdade, incluindo o amor humano,
quando elevado a soberano absoluto da vida humana,
transforma-se num demonio. E um amor absolutamente
desprendido, radicalmente altruista pode escorregar
perigosamente para uma coisificagdo do amor. CSL e JP
chamam a atencdo também para o fato de que quanto menos
eu tentar achar um absoluto na vida, mais eu deixo Deus no
seu devido lugar — deixo Deus ser Deus. Para eles ndo é bom
que estejamos o tempo todo desejando ser anjos, € melhor
gue sejamos gatos de rua. Deus nos déa certos “remédios” para
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qgue ndo sejamos tentados a fazer das coisas — também do
amor e, sobretudo, dele — Deus. E séabio, por isso, que
mantenhamos uma saudavel tensdo entre o0 apego e O
desapego. Quando nos apegamos as coisas como se fossem
realmente nossas, como se pudéssemos preservar algo para
sempre, ndo as vemos como simplesmente emprestadas e néo
mantemos a concepcdo de finititude — de transitoriedade —
essencial também para a educacdo. A forte tendén-cia ao
racionalismo presente no pensamento teoldgico e filoséfico
hoje pode ser preci-samente o que nos impede de sermos
felizes. A liberdade, o poder e o valor verdadei-ramente
humanos estdo no fato de sabermos o tempo todo que nada é
nosso, que sempre havera aspectos incognosciveis e
indeterminados e que as esséncias das coisas sempre nos
serdo inacessiveis em sua plenitude. CSL (2013, p. 181) diz
gue “somos apenas espelhos cujo brilho — se é que o temos —
deriva inteiramente do Sol que resplandece sobre nds”.

Talvez o segredo da vida seja mesmo o de agir como
Penélope (simbolo da mitologia grega do amor que nao se
cansa de esperar), que, enquanto esperava o amado Ulisses,
fez e desfez diariamente o “tecido da vida”. Talvez seja
mesmo esse 0 middle point da caminhada humana. Para ndo
cair no grave equivoco de querer ser tudo (cumulo do
orgulho), ou, entdo no outro extremo, de ndo querer ser nada
(cimulo do desespero e da apatia), que sejamos somente
aquilo que o fomos convidados a ser: Pessoas a espera do
grand finale, do ultimo acorde da “Opera da vida”. Entdo
veremos aquela grandeza que sempre permaneceu para além
da cortina dos sentidos e diremos adeus a “terra das sombras”

32



(Shadowlands), para contemplarmos face a face Aquele de
guem agora somos apenas “imagem e semelhanca”.

E importante que mantenhamos a percepcéo de que o
equilibrio da vida é o da bicicleta, ou seja, 0 do movimento,
do estar a caminho, do devir. Que a vida e todas as coisas a
ela ligadas estdo sempre em estado de incompletude, de
provisorio. Nada esta finalizado, mas em constante estado de
rascunho. Por isso é necessario manter a atitude a qual somos
convidados por JP: A de “Offenheit fir das Ganze ”. Muitos
pensadores — como também muitos educadores — sofrem do
grande mal da falta de ‘“abertura para o todo”, da leitura
estreitada de mundo, como se pudessem abarcar e definir
cabalmente o ser das coisas, mal que facilmente atinge a
todos. Até mesmo o filésofo do fluxo vital, Henri Bergson,
demonstrou inconsisténcia nesse ponto, pois, mesmo sendo
inimigo declarado de toda clausura racional, poucos anos
antes de sua morte declarou oficialmente encerrado o seu
labor filosofico, dizendo que seu pensamento estava expresso
de maneira acabada e definitiva nas suas obras publica-das.
Outro aspecto importantissimo e permanentemente presente
no pensamento dos nossos autores € a questdo da afirmacéo
da vida, da aprovagéo diante do existir. Tema recorrente na
obra de JP e CSL e da mais alta importancia para esta
pesquisa, sobretudo quando falamos da dificil questdo da
falta de amor no ato educativo, € muito bem ilustrado por
René Spitz nesta passagem:

Criangas que ndo recebem amor s&o
emocionalmente mutiladas. As relagbes que
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elas sdo capazes de formar mal alcangcam o
nivel de identificacdo e dificilmente vdo além
disso, porque elas nunca foram capazes de
realizar a relacdo primeira, a mais elementar, a
relacdo anaclitica com a mée. A indigéncia
dessas criancas traduzir-se-4 na aridez das
relacbes sociais do adolescente. Privados do
alimento afetivo que lhes era devido, seu Unico
recurso é a violéncia. O Unico caminho que
permanece aberto para eles € a destruicdo de
uma ordem social da qual sdo vitimas. Criancas
sem amor terminardo como adultos cheios de
odio. (SPITZ, 2004, p. 306).

Outro aspecto de aproximacdo e convergéncia de
pensamento em nossos autores, de extraordinaria relevancia
para a educacéo, é que o genuino professor, tem a atitude do
filosofar: tem abertura a verdade das coisas, admira-se
sempre de novo com a realidade e se mantém continuamente
jovem pela identificagdo amorosa com 0s que comegam e
com 0s que persistem em recomecar sempre de novo. Aceita
a sublime graca que lhe foi dada na missdo educativa e ndo
tem medo de ser tdo grande como realmente esta chamado a
ser e de que Deus o tenha elevado ao plano da filiacdo divina.
Recorda, lembra que a educagéo tem, sobretudo, uma atitude
filosofica. Tal como a atitude filoséfica, a educacdo “néo
pode omitir nada” (“nichts auslassen ”); ndo cai na tentagédo
de adotar a posicdo do cientista (cuja atencdo esta apenas
num recorte da realidade) que é a de “ndo deixar passar
nada” (“nichts durchlassen”). Por isso, a boa educacdo é
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essencialmente crédula — we believe because we love — e tem
a firme resolucéo de ndo encobrir nada, mesmo que ndo seja
exatamente observavel ou comprovavel.

Consideracoes finais

Acenamos para 0 mais grandioso desafio do ato
educativo: educar para as virtudes, sobretudo, reaprender o
abc, o Iéxico do amor, alimentar a certeza de que a vida é
afirmacdo/aprovagdo, criaturidade e manter, a0 mesmo
tempo, um coragdo inteligente e uma inteligéncia cordial,
ciente de que amar e fazer o bem é o fim de todo agir humano
e que os amores humanos sempre serdo meras analogias,
extensoes e prolongamentos do Amor Absoluto, o inventor de
todos os amores.
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Auséncia (oni)presente

E o que a vida me ensinou. Isso que me alegra,
mont&o. E outra coisa: o diabo, é as brutas; mas Deus
é traicoeiro — da gosto ! A forca dele, quando quer —
moc¢o ! — me da o medo pavor! Deus vem vindo:
ninguém ndo Vé. Ele faz é na lei do mansinho — assim
é o milagre. E Deus ataca bonito, se divertindo, se
economiza. A pois: um dia, num curtume, a faquinha
minha que eu tinha caiu dentro dum tanque, s6 caldo
de casca de curtir, barbatimdo, angico, & sei. -
Amanhd eu tiro...” — falei comigo. Porque era de
noite, luz nenhuma eu ndo disputava. Ah, entdo,
saiba: no outro dia, cedo, a faca, o ferro dela, estava
sendo roido, quase por metade, por aquela agiinha
escura, toda quieta. Deixei, para mais ver. Estala,
espoleta! Sabe o que foi? Pois, nessa mesma da tarde,
ai: da faquinha s6 achava o cabo... O cabo — por ndo
ser de frio metal, mas de chifre de galheiro. Ai esta:
Deus... Bem, o senhor ouviu, 0 que ouviu sabe, 0 que
sabe me entende... (Guimardes Rosa 1976 pp : 20-21)

Frequentemente ante a perplexidade de tragédias —
como as do 11 de setembro, tsunamis, furacdes, massacres,
crimes hediondos etc. — surge o problema da existéncia do
mal: se Deus € o sumo bem, como explicar o mistério do mal
(ou da maldade...)? Como Deus permite que inocentes sejam
vitimas de crueldades?

Uma simples busca no Google indica meio milhdo de
sites contendo a pergunta “Where was God?” junto com a
expressdo “World Trade Center”! Nao é de estranhar que
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muitos deles remetam a um classico biblico: o livro de Jo,
sempre evocado quando se discute o mistério do sofrimento
dos justos.

Isso vale tanto para o sofrimento individual, como
para 0 de nacfes ou épocas: JO é 0 personagem que perpassa
os tempos dificeis da Idade Média, ja anunciado por
Agostinho, quando contempla o saque de Roma pelos
barbaros em 410.

Para 0s romanos, um caso de impacto comparavel ao
do atentado ao WTC. Apoés séculos de perseguicdo, 0s
cristdos, finalmente, sdo acolhidos e mais: o Império se torna
oficialmente cristdo... e pouco depois: Roma, a que fora
invicta, € devastada por barbaros...

A reacdo do romano Agostinho — e dos romanos em
geral — é de perplexidade, que, no bispo de Hipona, da lugar a
uma reflexdo sobre a teologia da Historia: a grandiosa obra
Sobre a Cidade de Deus, precedida pelo célebre Sermdo De
urbis excidio, no qual chora por Roma: “N&o, irmdos, ndo
nego o que ocorreu em Roma. Coisas horriveis nos sao
anunciadas: devastacdo, incéndios, rapinas, mortes e
tormentos de homens. E verdade. Ouvimos muitos relatos,
gememos e muito choramos por tudo isso, ndo podemos
consolar-nos ante tantas desgracas que se abateram sobre a
cidade.” (Agostinho 2009, p. 22)

E, claro, a meditacdo sobre o livro de J6; a citacdo é
longa mas digna de reproducdo, como uma espécie de
paradigma para todos 0s tempos:
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No entanto, meus irmdos (que vossa caridade
preste especial atencdo as minhas palavras),
ouvimos a leitura do santo Jo, que perdeu tudo:
os bens e os filhos. E até a prdpria carne - a
Unica coisa que lhe restava - ndo lhe ficou sa,
mas coberta por uma chaga da cabeca aos pés.
Ele sentava-se no esterco, com as feridas
podres, sofrendo a corrupcao do corpo, cheio de
vermes, torturado por tormentos insuportaveis
(J6 2.7).

Se nos tivesse sido anunciado que toda a cidade
de Roma, vejam bem: a cidade toda, esteve
sentada como JO, sem nada sdo, com uma chaga
terrivel, comida pelos vermes, podre como 0s
mortos, ndo seria isto mais grave do que aquela
guerra?

Penso que é mais toleravel sofrer a espada do
que 0s vermes; jorrar 0 sangue do que destilar a
podriddo. Quando vemos um cadaver
corrompendo-se, horrorizamo-nos; mas isso é
atenuado pelo fato de estar ausente a alma.

JO, porém, sofreu a corrupcdo em vida, com a
alma presente a dor, a alma atada ao sofrimento,
inclinada a blasfemar. E J0 suportou a
tribulacdo e, por isso, elevou-se a uma santidade
grande. N&o importa o que um homem sofra,
mas como ele se comporta no sofrimento. O
homem, ndo estd em tua mdo sofrer ou nédo
sofrer, mas sim se no sofrimento tua vontade se
degrada ou se dignifica.
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Jo sofreu. SO sua mulher lhe foi deixada e isso
ndo para consolacdo mas para tentacdo; nao
para lhe suavizar os males, mas para aconselha-
lo a blasfemar: “Amaldicoa a Deus, diz-lhe, e
morre!”. Vejam como, para ele, morrer seria um
beneficio, mas esse beneficio ninguém Iho
dava.

Todas as afliches que esse santo sofreu
exercitaram-lhe a paciéncia, provaram-lhe a fé
para refutar a mulher e vencer o diabo. Que
grande espetaculo! Em meio da infecta
podriddo, brilha a beleza da virtude. Um
inimigo oculto, que corrdi seu corpo e uma
inimiga manifesta que o quer induzir ao mal,
mais companheira do diabo do que de seu
marido; ela, uma nova Eva, mas ele, ndo ja um
velho Addo. “Amaldicoa a Deus e morre!”.
Arranca com a blasfémia o que ndo podes obter
com tuas preces. “Falaste, responde-lhe Jo,
como uma mulher insensata” (JO 2.10). Reparai
bem nas palavras desse forte na fé; desse que
estd podre por fora, mas integro por dentro.
“Falaste como uma mulher insensata. Se
recebemos os bens das maos de Deus, por que
ndo receber os males?”. Deus é pai, e acaso
havemos de ama-lo s6 quando nos agrada e
rejeita-lo quando nos corrige? Acaso nao € Pai
tanto quando nos promete a vida como quando
nos disciplina? Esquecemo-nos do Eclesiastico
(2.1,4 e 5)?: “Filho, quando te aproximas do
servico de Deus, permanece na justica € no
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temor, e prepara a tua alma para a provagao.
Aceita 0 que vier e suporta a dor, e na tua
humilhacdo guarda a paciéncia. Porque o ouro e
a prata se provam pelo fogo, mas os homens se
tornam gratos a Deus pelo cadinho da
humilhagdo”. Esquecemo-nos da Escritura?
(Prov 3.12; Hbr 12.6): “Deus repreende aquele
a gquem ama; e castiga a quem reconhece como
filho”.

Por acaso a debulhadora que lanca ao ar a
espiga para que se quebre ndo € a mesma que
faz sair o gréo puro? E o fogo que alimenta a
fornalha do ourives e purifica o ouro das
impurezas, nd0 é 0 mMesmo que consome a
palha? Assim também a tribulacdo de Roma
serviu para a purificagcdo ou salvacgéo do justo e
para a condenacdo do impio: arrebatado desta
vida para, com toda a justica, sofrer mais penas;
ou, permanecendo nesta terra, para tornar-se um
blasfemador mais culpavel. Ou ainda, pela
inefavel cleméncia de Deus, poupando para a
peniténcia aqueles que, por ela, hdo de salvar-
se. Ndo nos confunda a tribulacdo que os justos
sofrem; é uma provacao, ndo a condenacao.”
(Agostinho 2009, p. 22-24)

Nessa linha, retomemos hoje o dialogo com Jé.

Por vezes, 0 modo usual de tratar a humanidade e o
mundo é alterado pelo Criador. J6 € um exemplo classico
disso. Ele é uma espécie de herdi sofredor com quem
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nutrimos certa empatia. Sua historia representa os sofredores
de todos os tempos. JO fala das suas infelicidades, da sua
revolta contra Deus e de suas angustias. Em varios trechos a
énfase é que o ser humano convive com situagdes
incompreensi-veis e precisa render-se ao fato de ndo estar no
comando e no controle de tudo e que nem sempre as certezas
séo os elementos mais importantes para uma vida equilibrada.

No capitulo 30 ele diz:

Ja ndo tenho vontade de viver; o desespero
tomou conta de mim. De noite 0s 0ssos me
doem muito; a dor que me atormenta ndo para.
Deus me agarrou pela garganta com tanta
violéncia, que desarrumou a minha roupa. Ele
me atirou na lama; eu ndo valho mais do que o
po6 ou a cinza. O Deus, eu clamo pedindo a tua
ajuda, e ndo me respondes; eu oro a ti, e ndo te
importas comigo. Tu me tratas com crueldade e
me persegues com todo o teu poder. Fazes com
que 0 vento me carregue e numa tempestade
violenta me jogas de um lado para outro. Bem
sei que me levaras a Terra da Morte, o lugar de
encontro marcado para todos os vivos. Por que
atacas um homem arruinado, que nao pode
fazer nada, a ndo ser pedir piedade? Por acaso,
ndo chorei com as pessoas aflitas? Sera que nao
tive pena dos pobres? Eu esperava a felicidade e
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veio a desgraca; eu aguardava a luz, e chegou a
escuriddo...”*?

A historia de J6 tem algo que fascina. Porque a
historia de JO é também a historia de muitos ainda hoje.
Parceiros de JO, muitos continuam fazendo perguntas.
Perguntas simples, mas que, diante do incompreensivel e
misterioso, reverberam no fundo da alma humana: “Ei! Sera
que tem um final feliz pra mim ai?

Oramos e parece que Deus ndo responde; clamamos e
ele parece permanecer mudo; imploramos, pedimos como
mendigos, elevamos ao céu suplicas e ndo somos atendidos;
ndo veio resposta, tudo ficou silencioso e as lagrimas
continuaram rolando. Sdo os tormentos intimos que surgem a
espera de respostas desde Addo, como esses expressos em
forma de grito pelo salmista: “Acorda, Senhor! Por que estas
dormin-do? Levanta-te. N&o nos rejeites para sempre? Por
que te escondes de n6s? Por que esqueces dos nossos
sofrimentos e das nossas aflicdes? 2 Sera possivel dizer algo
para iluminar o mistério da auséncia, do siléncio, do
ocultamento de Deus na vida humana?

De saida é preciso dizer que ninguém pode falar do
mistério de Deus sem cair na conta dos proprios limites e sem
cair na conta também do proprio mistério. Quando
expressamos a antiga maxima socratica “Conhece-te a ti
mesmo” (I'vobt covtdv) — que é um desejo que todos tém —
esta sempre vem acompanhada da certeza de que até o

12 Livro de J6 30. 16-26 — Nova Traduc&o na Linguagem de Hoje - SBB
13 Salmo 44. 23 e 24 - Idem
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conhecimento de si mesmo € algo que nunca acabamos de
realizar — completada por aquela outra maxima atribuida ao
mesmo Sdcrates: “Sei que nada sei”.

Ora, se esta constatacdo ja € inevitavel em relacdo a
nés mesmos, quanto mais em relacdo ao conhecimento de
Deus!? Portanto, ninguém pode falar do mistério de Deus
sem cair na realidade dos proprios limites e sem cair na
realidade do préprio mistério. No entanto, o mistério de Deus
é dizivel, ou seja, respeitados os devidos limites do
conhecimento humano, €, sim, possivel falar sobre esse Deus
misterioso. E respeito ao Criador, pois o ser humano foi
criado inferior somente a Ele mesmo, conforme o Salmo 8:
“...fizeste o ser humano inferior somente a ti mesmo e lhe
deste a gléria e a honra de um rei”.** Esta consciéncia de
enxergar a capacidade humana € coerente com toda a
Escritura. Deus ndo sente ciimes da inteligéncia humana;
pelo contréario, dotou o ser humano de razdo e de todos os
sentidos e os conserva, fazendo com que a realidade criada
seja 0 que é e possa ser percebida pelo ser humano, rei da sua
criacdo. No Génesis hd uma ordem dada por Deus ao homem:
“Governai e sujeitai a terra”, demonstracdo inequivoca de
que, embora com limites especificos de ser criado, o Criador
deu ao ser humano um lugar de destaque: a honra e a gléria de
um rei.

Mesmo que ndo se torne fendmeno (Deus ndo se
deixa ver — a0 menos nao do jeito que podemos ver 0s entes
criados), € espantoso como Deus se apresenta na Escritura.
Por um lado, Deus se apresenta como misterioso, como

14 Salmo 8.5 — Nova Traducéo na Linguagem de Hoje - SBB
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escondido (onde ndo se pode ver), como segredo que nhdo
pode ser conhecido nem captado, compreendido ou
explicado, por outro ele é um Deus que se revela e € pessoal.
Ndo como uma for¢ca do mundo, uma forca cdsmica, mas
como uma pessoa que se manifesta, que diz o que quer, que
fala, que é Criador e Senhor do cosmos. O fato de Deus ser
misterioso ndo se opbe a que Deus se revele, nem que se
revele como mistério, como aquele que ndo pode ser
possuido nem utilizado, nem tratado como um objeto sujeito
a experiéncia ou problema matematico quantificavel. Essa
presenca, que, a0 mesmo tempo, se oculta em mistério e se
revela de maneira pessoal, faz com que JO perceba como um
grande mistério. Como “s6 aos poucos 0 escuro € [se faz]
claro”, no dizer de Guimardes Rosa,'® pretendemos
apresentar uma resposta a esta questdo tdo profunda, mas
também tdo proxima da experiéncia de cada ser humano — da
auséncia (oni)presente de Deus —, a partir do ponto de vista
teoldgico cristdo com fundamentacdo em textos biblicos.
Deles, aos poucos, trazer alguma claridade sobre perguntas
nada incomuns que sobrevém até mesmo a quem nao sofre
tanta pressao na vida como sofreu Jo.

Entender Deus plenamente
Guiado pela méo de Deus, escreveu o profeta Isaias:

Quem mediu a agua do mar com as conchas das
mé&os ou mediu o céu com os dedos? Quem,

15 ROSA, J. G. Meu tio o lauareté. Estas estorias. Rio de Janeiro, José
Olympio, 1976.
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usando uma vasilha, calculou quanta terra existe
no mundo inteiro ou pesou as montanhas e 0s
morros numa balan¢a? Quem pode conhecer a
mente do Senhor? Quem ¢é capaz de lhe dar
conselhos? Quem lhe deu licbes ou
ensinamentos? Quem lhe ensinou a julgar com
justica ou quis fazé-lo aprender mais coisas ou
procurou lhe mostrar como ser sabio? Com
quem Deus pode ser comparado? Com o que ele
se parece?... Sera que vocés ndao sabem? Sera
que nunca ouviram falar disso? Nao lhes
contaram h& muito tempo como o mundo foi
criado? O Criador de todas as coisas € aquele
que se senta no seu trono no céu; ele esta tdo
longe da terra, que os seres humanos lhe
parecem t3o pequenos como formigas.*®

Também nesse sentido o apodstolo Paulo registrou
(provavelmente recitando os textos de Isaias 40 e de J6 41):

Como séo grandes as riquezas de Deus! Como
sdo profundos o seu conhecimento e a sua
sabedoria.  Quem pode explicar as suas
decisdes? Quem pode entender seus planos?
Como dizem as Escrituras Sagradas: ‘Quem
pode conhecer a mente do Senhor? Quem é
capaz de lhe dar conselhos? Quem ja deu

16 Livro de Isafas 40. 12-14. 18-22 — Nova Tradugdo na Linguagem de
Hoje - SBB
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alguma coisa a Deus para receber dele algum
pagamento? Pois todas as coisas foram criadas
por ele, e tudo existe por meio dele e para
ele”.t’

E ainda no mesmo livro o apdstolo escreveu: “Mas
quem é vocé, meu amigo, para discutir com Deus? Sera que
um pote de barro pode perguntar a quem o fez: por que vocé
me fez assim? 18

De fato, Deus é tdo grande que ndo o compreendemos
plenamente! Pois...

O estilo de Deus é viver escondido — na obscuridade

No livro do profeta Isaias isso fica bem claro: “Tu
verdadeiramente és um Deus escondido, o Deus de Israel, o
Salvador ”.*® Este ocultamento é gléria para Deus conforme
Provérbios: “Respeitamos a Deus por causa daquilo que ele
esconde de nds; e respeitamos as autoridades por causa

daquilo que elas nos explicam . 2°

Quando o templo de Jerusalém foi dedicado, o recinto
encheu-se de uma nuvem espessa; foi entdo que Salomao
explicou: “O Senhor Deus, tu resolveste viver entre as
nuvens escuras. 2! E no paradoxo da nuvem escura durante o

" Livro de S&o Paulo aos Romanos 11.36 — Idem

18 Livro de S&o Paulo aos Romanos 9.20 — ldem

19 Livro de Isafas 45. 15 — Tradugdo da Vulgata — Edi¢es Paulinas, 1982
20 Livro de Provérbios 25.2 — Nova Traducdo na Linguagem de Hoje -
SBB

21 Livro de 2° Cronicas 6.1 — Nova Traducdo na Linguagem de hoje - SBB
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dia e iluminada durante a noite, como no éxodo dos israelitas,
que Deus se revela e ao mesmo tempo se oculta. Ao despertar
do sono, depois de ter visto a escada, Jaco exclamou: “De
fato, o Senhor Deus esta neste lugar, e eu ndo sabia disso. "%

S6 Deus sabe quantas vezes se repete em nossa vida:
Ele estava 14 “e eu ndo sabia”. A atividade de Deus, por
vezes, estd oculta ao homem, porém onipresente. J6 desola-se
diante dessa presenca oculta que é sentida como auséncia:
“Eis que ele passa por mim, e ndo o vejo. Ele se vai sem que
eu o perceba 2, Este é 0 mais “visivel” e “palpavel” regime
da fé. Deus “habita uma luz inacessivel, o qual nenhum
homem viu nem pode ver.”?* Quando Moisés desejou ver a
face de Deus, recebeu a resposta: “N&o poderas ver a minha
face, pois homem algum poderia ver e viver.”?® Esse é 0
estilo de Deus. Sabia é a atitude do homem que, pelo menos,
experimenta observar as coisas — particularmente as questfes
aflitivas e inquietantes da vida — a partir do olhar alheio,
nesse caso, a partir do olhar de Deus. Afinal, “aquele que s
conhece seu proprio lado da questo, pouco sabe dela”.?®

Ainda incapazes de ver claramente

Colocados sob a cruz, na Sexta-Feira-Santa, 0s
discipulos nada compreenderam. Achavam tudo aquilo um
absurdo. Os dois discipulos que, no domingo pascal, iam para

22 Livro de Génesis 28.16 — Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje - SBB
23 Livro de J6 9.11 — Nova Tradugéo na Linguagem de Hoje - SBB

24 Primeiro Livro de S0 Paulo a Timdteo 6.16 — Nova Tradugio na
Linguagem de Hoje - SBB

25 Livro de Exodo 33.20 — Nova Tradugéo na Linguagem de Hoje - SBB
%6 John Stuart Mill, Da Liberdade, p. 32
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Emaus, ilustram bem este fato. Receberam do Senhor
ressuscitado - que ocultado andava com eles — um grande
“puxdo de orelhas” em relacdo ao “s6 creio vendo”: “Como
vocés demoram a entender e a crer em tudo o0 que os profetas
disseram. ”2" A luz da Péscoa tudo ficou claro! Isolada a cruz
ndo tinha sentido, no conjunto, contudo, era absolutamente
necessaria. Assim também acontece muitas vezes na vida
humana. Muitas situagdes, principalmente as aflitivas,
quando Deus parece calar-se, quando da a impressao de ndo
escutar, quando pensamos que estamos totalmente
abandonados, a ponto de gritar, como fez Jesus na cruz:
“Deus meu, Deus meu!”, justamente entdo, quando nada
entendemos, pode ser que estejamos vivendo momentos altos
e decisivos de nossa vida. Enquanto no mundo, a cristandade
esta sujeita ao regime da fé, guiada pelo Criador, sim, mas,
por vezes, sem ver nitidamente os seus propdésitos. Por entre
os altos e baixos, as virtudes e os pecados, as luzes e as
sombras, 0s sorrisos e as lagrimas, Deus conduz os fios da
historia de cada ser humano. Como Deus consegue conciliar
a liberdade humana com a sua acao para realizar exatamente
seus planos, sobre isso ndo somos suficientemente
informados. Deus costuma servir-se de meios insignificantes
e até “loucas” para realizar seus designios. E emblematica a
descri¢do do Apdstolo Paulo:

Deus ndo deixou que o0s seres humanos o
conhecessem por meio da sabedoria deles. Pelo
contrario, resolveu salvar aqueles que creem e

27 Evangelho de Lucas 24.25 — Nova Tradugio na Linguagem de Hoje —
SBB
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fez isso por meio da mensagem que
anunciamos, a qual é chamada de “louca”. Os
judeus pedem prova, e 0s ndo-judeus procuram
a sabedoria. Mas nds anunciamos o Cristo
crucificado — uma mensagem que para 0S
judeus € ofensa e para os ndo-judeus é loucura.
Mas para aqueles que Deus tem chamado, tanto
judeus como néo-judeus, Cristo é o poder de
Deus e a sabedoria de Deus. Pois aquilo que
parece ser a loucura de Deus € mais sabio que a
sabedoria humana, e aquilo que parece ser a
fraqueza de Deus € mais forte do que a forca
humana.?®

Uma belissima descri¢do dos limites do conhecimento
humano. A atitude e a ilusdo de que o ser humano tem a
possibilidade de ver tudo claramente, de dominar todas as
coisas neste imenso universo € duramente golpeada. Fica
exposta — parece ndo haver melhor demonstragéo que essa — a
tolice das vaidades humanas. De uma s6 vez combate-se
tanto o orgulho como o desespero, dois monstros que
frequentemente assombram a consciéncia humana e a
colocam na encruzilhada: “ndo preciso de Deus — sou a
medida de todas as coisas!” ou “Nada, nem Deus, pode me
ajudar!”.

Com razdo a sabedoria popular diz que: “o futuro a
Deus pertence”. Uma maneira simples de dizer que ndo ha

28 Primeira Carta de S&o Paulo aos Corintios 1.18-24 — Nova Traducio na
Linguagem de Hoje — SBB
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controle absoluto sobre o futuro. Em “Cartas de um diabo a
seu aprendiz”, C. S. Lewis diz:

Deus ndo quer que os homens oferecam suas
almas ao Futuro. O ideal de Deus é 0 homem
que depois de ter trabalhado o dia inteiro
pensando na posteridade (se essa for a sua
vocacao), logo depois esquece completamente o
assunto e o0 deixa ao encargo do Céu,
retornando imediatamente ao estado de
paciéncia e gratiddao que o presente exige. NOs
[os diabos], no entanto queremos um homem
atormentado pelo Futuro — assombrado por
visdes de um céu ou de um inferno iminentes
sobre a Terra... e dependente por sua fé no
sucesso ou no fracasso de planos cujo objetivo
ele ndo vivera o suficiente para presenciar.?

Portanto, de Deus sempre se saberd muito mais o que
Ele ndo é do que aquilo que Ele é. Sempre havera certa
ignorancia a respeito da sua livre e soberana agdo no mundo,
cujo desconhecimento poderéa causar perplexidade e acionar a
pergunta: where was God? Por isso, de Deus ndo se tera mais
do que uma douta ignorancia, conforme Santo Agostinho. Por
ser mortal (todo homem esta sujeito a lei da morte), nenhum
ser humano sera capaz de conhecer perfeitamente a realidade
criada nem o préprio Criador. Assim, prudente ao homem €

29 Cartas de um diabo a seu aprendiz, p. 75 e 76.
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manter o equilibrio entre 0 que sabe e 0 que ndo sabe sobre
Deus, e manté-lo como principio orientador para a vida.

O Deus gue simultaneamente se oculta e se revela

Em Cristo acontece a maior revelacdo de Deus e, ao
mesmo tempo, seu maior ocultamento/auséncia. O Deus
infinito, absolutamente (ab-soluto — solto, livre de tudo e
onipotente) eterno aparece como um de nds. Que tem mae
como no6s. Que em tudo € igual a n6s, menos no pecado
(Hebreus 4.15). Em Cristo ha — como brilhantemente
descreve C. S. Lewis — “um Mestre de Cerimonias invisivel
em atividade”.® Esse “invisibilidade” de Deus s6 pode ser
vencida pela fé.

JO, depois de demorada discussdo com Deus,
discussdo que as vezes culminava em blasfémias, acabou
humilde e respondeu a Deus:

Eu reconheco que para ti nada é impossivel e
que nenhum dos teus planos pode ser impedido.
Tu me perguntaste como me atrevi a por em
duvida a tua sabedoria, visto que eu sou tdo
ignorante. E que falei de coisas que eu ndo
compreendia, coisas que eram maravilhosas
demais para mim e que eu ndo podia entender.
Tu me mandaste escutar o que estavas dizendo
e responder as tuas perguntas. Antes eu te

30 Os Quatro Amores, p. 125
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conhecia s6 por ouvir falar, mas agora eu te
vejo com 0s meus proprios olhos. Por isso,
estou envergonhado de tudo o que disse e me
arrependo, sentado aqui no chdo, num monte de
cinzas.®

Ao mistério da auséncia (oni)presente de Deus
(aparente siléncio e ocultamento), portanto, por vezes é
preciso responder com humilde e respeitoso siléncio. Ndo um
siléncio vazio que necessita abdicar da razéo, do sentido da
realidade e da livre producédo do conhecimento dentro dos
seus limites, mas cheio de confianga porque sabe que nada
pode separar o justo do amor e do cuidado de Deus, conforme
palavra paulina:

Em todas essas coisas (tribulagdo, angustia,
fome, perigo, espada, perseguicdo...), Somos
mais que vencedores, por meio daquele que nos
amou. Porque eu estou bem certo de que nem
morte, nem vida, nem anjos, nem principados,
nem coisas do presente, nem do porvir, nem
poderes, nem altura nem profundidade, nem
qualquer outra criatura podera separar-nos do
amor de Deus.*?

31 Livro de J6 42. 1-6 — Nova Traducéo na Linguagem de Hoje — SBB
32 Carta de Paulo aos Romanos 8.37-39 — Tradugdo da Vulgata. Edices
Paulinas, 1982.
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Martin Lutero e David Keirsey

Enio Starosky
Vitor Chaves de Souza®

Martin Lutero (1483-1546) foi um monge catdlico,
sacerdote, professor de teologia e mundialmente conhecido
como o precursor da Reforma Protestante no Século XVI. O
seu perfil € um pouco ambiguo, mesmo sob a luz de
pesquisas de ponta.

Segundo Roy Oswald e Otto Kroeger, Lutero tem o
perfil NF.3* Neste perfil algumas de suas virtudes aparecem:
a sua constante busca por competéncia e conhecimento;
necessidade pela explicacdo e exposicdo das ideias;
valorizagéo da justica e teorias justas; medo de néo conseguir
concretizar o seu trabalho pelo qual sente-se chamado; e,
talvez uma das mais marcantes, uma espécie de julgamento
misturada com agd0.%®

N&o é dificil inferir o recorte do perfil de Lutero
guando temos em mente a sua biografia e, sobretudo, a
importancia de seu papel historico em virtude do cenario de

3, [atualmente, 2024] Professor do Programa de Pds Graduagdo em
Ciéncias da Religido da Universidade Federal da Paraiba.

34 «“Take a look at the persons we believe belong in the NF category on
this score: Jim Jones, Ronald Reagan, Adolf Hitler, Abraham Lincoln,
Joan of Arc, Martin Luther, and Pope John XXIII.” Cf. OSWALD, Roy;
KROEGER, Otto. Personality Type and Religious Leadership. Lanham:
Rowman & Littlefield Publishers, 1988, p. 85.

% Cf. OSWALD, Roy; KROEGER, Otto. Personality Type and Religious
Leadership, 1988, p. 82.
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sua época.®® Lutero foi monge agostiniano®” e assemelha-se
ao perfil de Santo Agostinho - que também é NF.*

Como um bom NF ele é intuitivo e esta em constante
busca de seu self. 3 Curiosamente, segundo Roy Oswald e
Otto Kroeger, um em cada dois lideres protestantes sdo NF.*°
Lutero ndo € excecao.

www.anhalt-dessau-wittenberg.de/en/staedte-sehenswuerdigkeiten-
landschaften/martin-luther

% EBELING, Gerhard. O pensamento de Lutero, p. 180.

8" EBELING, Gerhard. O pensamento de Lutero, p. 45.

%8 Cf. MARIAS, Julian ‘Agostinho”. International Studies on Law and
Education. Séo Paulo: Feusp 2001, N.3.
http://www.hottopos.com/harvard3/jmagost.htm

39 Cf. € possivel inferir por conta de suas oragdes matinais, sua devogio e
0s casos de alucinacdo da visitacdo do deménio. McGRATH, Alister E.
Luther’s Theology of the Cross: Martin Luther’s Theological
Breakthrough, 1990, p. 57.

40 OSWALD, Roy; KROEGER, Otto. Personality Type and Religious
Leadership, 1988, p. 82.
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Enquanto clero NF, Lutero aspira a mudanca do
mundo e dos individuos pelo conhecimento e pelas relacdes
justas. H& uma motivacédo para o lado T (Thinking), mas o F
(Feeling) aparece mais forte pela idealizacdo de mundo e a
descricdo artistica e metaforica deste mundo.*! Os escritos de
Lutero ndo sdo apenas teoldgicos, mas também artisticos e
poéticos.*? Todos os hinos compostos por Lutero tém um
forte apelo penitencial e existencial. O seu compromisso com
0 sacerddcio o levou a perseguir mudangas estruturais no
cristianismo conforme a sua consciéncia. A sua disposicao &,
conforme Roy Oswald e Otto Kroeger, um traco F para a
alteridade e o éxito do trabalho — e de sua personalidade!*®

Certamente o traco J (Judging) é mais forte em Lutero
por conta de suas vantagens emocionais e afetuosas sobre os
demais companheiros (até mesmo sua esposa) com traco P
(Perceiving).*

A sua lideranca permite a ousadia das cartas ao Papa e
a publicacdo das 95 teses. Se ele fosse um SP,
provavelmente, ele ndo desencadearia 0s movimentos de
reforma que o sucederam. O seu temperamento NF, como um
bom agostiniano, segundo Roy Oswald e Otto Kroeger,

41 OSWALD, Roy; KROEGER, Otto. Personality Type and Religious
Leadership, 1988, p. 84.

42 Por exemplo, suas poesias e hinos, disponiveis em:
http://www.luteranos.com.br/conteudo/martim-lutero-hinos

4 OSWALD, Roy; KROEGER, Otto. Personality Type and Religious
Leadership, 1988, p. 84.

4 Tanto que, neste caso, o seu professor e amigo Andreas Karlstadt,
mesmo com tracos de P, ndo se rende a sedugdo do pensamento de
Lutero. OSWALD, Roy; KROEGER, Otto. Personality Type and
Religious Leadership, 1988, p. 84.
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transforma a oragdo em agdo*, mesmo com um olhar
sensivel para os sentidos da vida escondidos nas sombras dos
relacionamentos.

O temperamento de Martim Lutero segundo os tipos
psicoldgicos de David Keirsey pode ser tragado, portanto, em
INFJ. O seu lado introvertido, aliado a contemplacdo
metaférica do mundo, como dos NFs, tornou Lutero distante
do cotidiano, sobretudo em momentos contemplativos, de
modo gue sua esposa teve que liderar a casa (incomum para a
sociedade da época).*

Diferentemente de Tomas de Aquino, que pretendeu
um sistema teoldgico completo, Lutero se inclinou a uma
ideia de teologia verdadeira e vivencial, “o lugar da
verdadeira teologia™*’. Sua motivacdo é mais moral do que
dogmatica. A teologia especulativa, theologia sceptica, de
Erasmo, € tida por diabolica e infernal, pois, para ele, “afirma
ser bom o que é mau, e mau o que é bom™*8, permite ao traco
J um rigor comportamental aliado a uma piedade auténtica:
“a gldria e o poder do reino de Cristo estdo ocultos e nédo
podem ser reconhecidos, a ndo ser que se revelem ao ouvido
pela palavra da pregacdo™®. Tal piedade habita a esfera da
introversdo com apelo para uma conduta crista.

4% OSWALD, Roy; KROEGER, Otto. Personality Type and Religious
Leadership, 1988, p. 92.

4 TUCKER, Ruth. A primeira-dama da reforma, 2007, p. 92.

47 EBELING, Gerhard. O pensamento de Lutero, p. 180.

48 LUTERO, Martim apud EBELING, Gerhard. O pensamento de Lutero,
p. 182.

4 LUTERO, Martim. 4,450,39-451,27 (1513/15) apud EBELING,
Gerhard. O pensamento de Lutero, p. 84.
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Lutero ndo abriu méo de sua interpretacdo do logos
cristdo, de tal modo que, em uma de suas teses, ndo é possivel
ao cristdo ser cristdo se este ndo encontrar na centralidade da
cruz o seu escandalo mais desafiador®®; algo como o
thaumazein — o espanto — da filosofia grega. Crux sola est
nostra theologia, “a cruz somente é a nossa teologia™*, disse
Lutero, sem abrir md&, mesmo sob o0 julgamento da
excomunhdo. Isso o levaria, a saber, a um estado J sem
precedentes, mesmo com sua inclinagdo pastoral e monastica.
Apesar da introversdo, ha, em Lutero, um traco ativo e pouco
contido do questionamento e do confronto, tendo ofendido o
proprio pai, desafiado a lideranca da igreja e até mesmo
discutido com sua esposa.>?

Em suma, sendo um INFJ, Lutero idealizou, sonhou e
pregou. Ndo viveu para ver a sua idealizacdo de mundo
concretizada. Como muitos INFJs deixou um legado e, para
outros INFJs, sensibilizados pela religiosidade protestante,
serve de inspiracdo e reforco dos tracos de seus proprios
tipos.
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A tipologia de David Keirsey e os evangelhos —
observacdes sobre Mateus, 0 SJ

Os tipos bésicos de DK (SJ, SP, NT e NF) e os 4
evangelhos

Como temos apontado em outros artigos — reunidos
em (Lauand org.,, 2019) —, a teoria keirseyiana dos
temperamentos tem extraordinaria e surpreendente aplicacdo
no campo religioso. Textos religiosos em geral (ndo s6 da
tradicdo greco-romana, mas também da judaico-cristd),
particularmente os que se referem a lideranca religiosa,
podem ser examinados com maior profundidade quando lidos
a luz dessa teoria tipologica. No &mbito da tradigdo judaica,
um exemplo nos vem de Deuterondémio e outro, do Profeta
Ezequiel.

O registro do profeta Ezequiel (que escreveu o livro
que faz parte do canone do AT por volta do ano 590 a.C)
chama a atencdo porque descreve a humanidade formada por
quatro seres viventes. De acordo com Ezequiel (1. 5, 6 e 10)
um ser vivente tem o rosto de um homem; outro, o de um
ledo; outro, o de um boi e o quarto, o rosto de uma aguia.
Jodo, autor de Apocalipse, parece repetir esse mesmo
esquema no capitulo 4.7 ao dizer que, arrebatado pelo
Espirito, viu no trono do céu quatro animais: “o primeiro
animal era semelhante a um ledo, e o segundo animal
semelhante a um bezerro, e o terceiro animal tinha o rosto
como de homem, e o quarto animal era semelhante a uma
aguia voando”.
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O outro texto, a nosso ver 0 mais impressionante, nos
vem do Antigo Testamento, registrado em Deuterondmio
6.5.5 O mesmo texto foi retomado e registrado pelo médico
Lucas, autor de um dos evangelhos da Biblia: “Amaras o
Senhor teu Deus com todo o teu coragdo, com toda a tua
alma, com todas as tuas forgas e com toda a tua mente”
(Lucas 10.27).

E inevitavel estabelecer um imediato paralelo com a
teoria keirseyiana: “Com todo o teu coracdo” — remete ao tipo
SP; “com toda a tua alma”, ao NF; “com todas as tuas
forcas”, ao SJ; e “com toda a tua mente”, ao NT. (para 0s
pares de fatores de Keirsey — S/N, F/T, J/IP e I/E — e para 0s 4
temperamentos — SJ, SP, NF e NT — veja-se (Lauand 2019;
pp. 11-21).

N&o menos surpreendente — ao lado do ja mencionado
texto do AT — é o fato de também serem 4 0s grupos
religiosos em torno dos quais gravitou 0 povo judeu,
sobretudo nos tempos de Jesus. Os quatro grupos religiosos
que tinham como proposito cuidar da preservacgdo da religido
de Abrado, Isaque e Jacd: os fariseus, os saduceus, 0s
essénios e os zelotes.

Poderiamos tratar amplamente de uma correlagdo dos
4 temperamentos da teoria de Keirsey com os 4 evangelhos (a

53 O texto veterotestamentario ndo inclui “com toda mente” (o tipo NT).
Parece ter sido um acréscimo de Jesus (que — na visdo cristd — reline
perfeitamente o equilibrio dos quatro temperamentos). E, Lucas, que
provavelmente conhecia a mais antiga teoria tipoldgica que se tem
conhecimento, de Hipdcrates — seu colega de profissdo —, fez o registro no
seu evangelho sem hesitar.
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qual aqui s6 vamos aludir), mas neste artigo focaremos um
pouco mais detidamente sé o caso de Mateus, 0 SJ.

Keirsey e os 4 evangelhos

A primeira e mais importante divisdo dos fatores na
teoria dos temperamentos de DK € o par S/N. A importancia
da clareza dessa distincdo € especialmente significativa no
estudo dos 4 evangelhos. Mateus e Marcos sdo claramente S
— voltados predominantemente aos fatos, ao Jesus histérico.
Trabalham mais com a “lembranca das coisas passadas”. Ja
Lucas e Jodo sdo claramente N — voltados
predominantemente para o futuro, para o Jesus da fe.
Trabalham mais com a “esperanca das coisas futuras”. Como
veremos, a indicacao relativamente simples de que Mateus e
Marcos sejam, respectivamente, SJ e SP (“Guardido” e
“Artesdo”), ndo encontra discordancia nos poucos
pesquisadores que escreveram sobre o assunto. No entanto,
com relacdo aos evangelhos de Lucas e Jodo, isso nao
acontece, embora haja uma concordancia de que os dois
sejam N. Seja como for, uma breve observacdo do préprio
Keirsey (1988, p. 332), no final do seu “Please, Understand
Me 117, indica que Lucas € NT e que Jodo é um tipico NF.

A noc¢do de que a humanidade tem quatro faces, de
fato, também parece estar em evidéncia no mais importante
conjunto de livros do Novo Testamento, 0s quatro
evangelhos, Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. Acreditamos que
ndo € por acaso que sejam quatro, escritos em quatro estilos
diferentes por quatro personalidades muito diferentes. Por
que a Igreja primitiva incluiu no Novo Testamento quatro
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evangelhos? Por que os pais da igreja ndo integraram 0S
varios relatos de Jesus em uma Unica narrativa? E provéavel
que nunca saberemos ao certo, mas Irineu, Bispo de Lyon,
baseou sua explicacdo (em 185 dC) sobre o que parece ser a
suposicdo comum na teologia cristd: que, uma vez que “a
criatura viva é quadriforme... O Evangelho também é
quadriforme” (Adversus Haereses, iii, 1l, 8). Estudiosos do
assunto respondem a essa questdo de diferentes maneiras. Um
deles, J. David Bersagel (2019), afirma que cada evangelho
surgiu de um dos centros da fé dos primeiros anos da
fundacdo da igreja: Antioquia, Alexandria e Jerusalém; que
cada um dos diferentes evangelhos representava uma escola
de pensamento sobre Jesus e que diferentes narrativas dariam
mais confiabilidade, autoridade e autenticidade. Deixar de
fora um evangelho poderia abrir espaco para desconfianga,
mas incluir os quatro seria uma forma de unificar as
comunidades cristds. Bersagel aponta também justamente
para o fato de que em cada evangelho encontramos pistas
sobre a natureza ou o carater do publico para o qual foi
escrito. Mas houve também quem achasse quatro evangelhos
um exagero. Por exemplo, o discipulo de Justino Martir,
Taciano, um antigo apologista e asceta cristdo, procurou
combinar todo o material textual sobre Jesus que encontrou
nos evangelhos em uma Unica narrativa.>* E pelo menos uma
parte da igreja siriaca usou essa harmonizacdo dos
evangelhos no século V. Porém, tal harmonia dos evangelhos

54 A tentativa de resolver a crise lecionaria que enquadrou a vida de Jesus
numa Unica narrativa continua dividida em 55 capitulos ficou conhecida
como DIATESSERON. Um lecionario que coincide com o nimero de
semanas do ano mais algumas para o Natal e a Péscoa
http://www.igrejasiriansantamaria.org.br/lecionario.htm - Acesso em: 29.
05. 2019
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mostrou-se suspeita para a maioria da igreja e na maior parte
do mundo cristdo, as comunidades escolheram preservar e
usar os quatro evangelhos.

Entdo, o que ha de especial nessas quatro testemunhas
de Jesus que levaram a igreja a continuar a reivindica-las
como verdadeiras e sagradas historias da histdria de Jesus? A
motivacgdo foi apenas apostolica, foi a localizacdo geogréafica,
seu ponto de vista teoldgico, seu contexto? Ou ha algo mais
que justifique que quatro evangelhos sejam incluidos no
canone do Novo Testamento?

A luz da teoria keirseyiana dos temperamentos isso
parece apontar para uma motivacdo bem distinta e especial.
Cada um dos escritores dos evangelhos incorpora e reflete um
dos temperamentos ao contar a histéria de Jesus. Portanto,
quando a igreja incluiu os quatro evangelhos no canone isso
parece que ndo teve relacdo com a geografia do evangelho,
ou com autoridade apostélica, mas com o tipo de pessoas a
guem essas narrativas foram dirigidas. Ao incluir os quatro
evangelhos a igreja estava incluindo simplesmente todas as
pessoas. O carater absolutamente inclusivo estava presente. A
selecdo dos quatro evangelhos evidenciou que a comunidade
cristd desejava acolher a todos.

O que isso pode significar para a lideranca religiosa —
especialmente para 0s que pregam e ensinam? Entre outras
coisas, que os textos precisam ser pregados e ensinados sem
aquelas fixacdes comuns de preferéncias de alguns textos em
detrimento de outros. Esse risco é enorme, pois é muito
comum (e, de certo modo, natural) que lideres tenham as suas
historias preferidas. Talvez por isso ja a igreja antiga tenha
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organizado um Lecionario que a cada quatro anos conta todas
as historias dos quatro evangelhos nas leituras dominicais.
Isso exige que os pregadores e professores considerem com
seriedade o fato de os evangelhos terem uma perspectiva
diferente, uma voz diferente — a voz do préprio escritor do
evangelho. Isso significa que a cada quatro anos as pessoas
de cada temperamento tém a oportunidade de ouvir o
evangelho em sua prépria “lingua”, na linguagem que é mais
parecida com a “clave” na qual eles se encontram — de acordo
com as suas proprias “chaves temperamentais de leitura de
vida”. Essa é outra grande contribuicdo do conhecimento da
teoria dos temperamentos para 0s que pregam e ensinam: a de
levar muito a sério as vozes dos escritores dos evangelhos e
ndo ceder a tentacdo de falar no seu proprio tom pessoal.
Uma abordagem que considerar esses  aspectos
provavelmente estard mais propensa a alcancar mais pessoas
e com maior autenticidade o evangelho. Claro que tal
abordagem exige que o pregador ou o professor ndo tenha em
mente 0 seu proprio temperamento, mas que deixe falar o
temperamento do evangelista. E isso pode mudar muito a
forma de contar e até de interpretar as historias dos diferentes
evangelhos.

O evangelho SJ - Mateus

O evangelho segundo Mateus é um relato historico ou
tradicional de Jesus. Na tradicdo cristd é simbolizado por um
homem — por iniciar sua narrativa com uma longa genealogia
e dar enfoque especial & humanidade de Jesus. E
provavelmente a palavra de um SJ (“Guardido” — Mateus era
um oficial da alfandega e coletor de impostos, um estudante
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da Lei Hebraica e da tradicdo dos escribas) e, portanto, o
mais organizado dos quatro Evangelhos. O Serméo da
Montanha contém varios “deves” do tipo SJ. Jesus é
apresentado como o cumprimento das profecias do Antigo
Testamento e ndo como alguém que apresenta uma nova
religido. Refere-se a Jesus como “Mestre” doze vezes e
registra cinco longos sermdes. O Antigo Testamento é citado
mais do que nos outros trés Evangelhos em conjunto. Mateus
deleita-se em mostrar como Jesus recapitula a experiéncia de
Israel em sua propria vida. E apresentado como 0 novo
Moisés, o novo Davi, o novo Salomdo, o profeta por
Exceléncia, o novo Israel. Curiosamente também somente o
Jesus de Mateus fala de ekklesia. E é o Unico Evangelista
interessado na fundacdo da Igreja de Cristo. Os doze
apostolos sdo reverenciados como lideres hierarquicos da
igreja, sendo Pedro o principal.

Como ja sabemos, o temperamento SJ € o mais
numeroso. De acordo com DK os guardides sao cerca de 45%
da populagédo mundial. Portanto, sempre tiveram um lugar de
destaque na experiéncia humana. E chamado de Guardio
porgue, desde os tempos remotos da histéria da humanidade,
é o tipo que mais protege sua familia e a comunidade. SJ é
um Bento XVI, preocupado em preservar a tradicdo da
doutrina religiosa e 0 sdo boa parte dos juizes das Supremas
Cortes da maioria dos paises na atualidade. Sdo guardides que
buscam “trazer o passado para o presente”. Para o Guardiéo,
Shakespeare estd certo quando diz que “o passado é um
prologo...” (apud Bersagel, 2019, p. 811). Valoriza a tradicéo,
0 common sense, a historia, crengcas moralmente corretas e
esta atento as necessidades dos outros.

67



Keirsey recolhe de Meyers uma série de palavras para
descrever esses Guardides (SJ): conservador, meticuloso,
confiavel, detalhista, factual, trabalhador, paciente,
perseverante, rotineiro, sensato, estavel, ndo-impulsivo. Os
Guardides podem ser comparados aos castores que constroem
meticulosamente uma estrutura e estdo dispostos a defender
essa estrutura contra qualquer um que tente destrui-la. A
inclinacdo do Guardido é se conectar com o passado. E o que
observamos no evangelho de Mateus? Uma conexao
constante com énfase na tradicdo e no passado. Nao é por
acaso que ele comece sua histdria colocando-a no contexto da
tradicdo judaica. A genealogia comeca com Abrado para
mostrar que Jesus ndo caiu de repente do céu, mas sua vinda
teve uma preparacao profunda, pois para Mateus a autoridade
e autenticidade da testemunha encontram-se em conexao com
0 passado. Jesus ndo traz algo novo em suas palavras e agoes,
mas € um cumprimento do passado. Essa conexdo o
credencia como o Messias de Deus. Se Marcos (SP) repete
muitas vezes a palavra “de repente”, Mateus repete frases
como “para que se cumprisse o que foi escrito” ou “como
estd escrito “. Sdo citacdes da Lei e dos Profetas que ligam
Jesus a histdria do povo de Deus do Antigo Testamento. Se
para Marcos é importante falar do passado-presente, do aqui
e do agora, para Mateus importante é falar do presente-
passado — daquilo que agora remete ou tem raiz no passado.
Ou seja, ainda que Marcos e Mateus sejam do tipo S, Marcos
enfatiza a necessidade de quebrar o vinculo com o passado,
enquanto Mateus demonstra que é necessério prolonga-lo,
pois Deus esta cumprindo suas promessas que tém raizes no
passado. A énfase de Mateus é clara: “Jesus ndo veio para
abolir a lei e os profetas, mas para cumpri-los” (5:17).
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O publico de Mateus é provavelmente uma mistura de
judeus e gentios - uma mistura do velho com o novo.
Arrancar as raizes (o velho) prematuramente é destrutivo para
um SJ. Apos a prisdo de Jodo Batista, a mensagem de Jesus
em Mateus é resumida com as préprias palavras de Jodo:
“Arrependei-vos, porque o reino dos céus esta proximo”
(4:18). O evangelista quer ressaltar que o ministério de Jesus
estd fundamentado no que veio antes, nas palavras de Jodo
Batista. O reino de Deus €, antes de mais nada, presenca.
Uma presencga que se coloca no meio do povo escolhido no
passado. Mateus abre seu evangelho dizendo que o nome da
crianca deve ser Emanuel — Deus Conosco. E termina com as
palavras de Jesus: “Eu estarei convosco todos os dias até o
fim dos tempos”. Durante toda sua narrativa Mateus esta
querendo dizer “Deus estd presente, Deus sempre foi, é e
sera”. Em Jesus, o passado é trazido para o presente, a
historia é trazida para o presente. Quando Jesus morre na
cruz, Mateus é o Unico a contar que naquele momento
“muitas pessoas do povo de Deus (os santos) que haviam
morrido sairam dos tamulos” (27.53,54), para testemunhar o
que Deus estava fazendo no mundo.

E muito interessante observar que Mateus com
frequéncia insiste em trazer o passado para 0 presente,
precisamente como o Guardido que sempre esta preocupado
em fazer a coisa certa. Mateus quer “cumprir toda a justica”
(2.13-17). E narra com zeloso cuidado a coisa certa a fazer
quando Maria fica gravida, ressaltando que em sonho José foi
orientado por um anjo a ndao abandonar sua noiva. E
novamente cita a profecia de que “tudo isso aconteceu para se
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cumprir 0 que o Senhor tinha dito por meio do profeta...”
(1.18-25).

O tema que se estende ao longo deste evangelho é a
pergunta: “O que significa ser justo”? A palavra é tsedekah —
justica — é recorrente. A énfase se da em fazer o que deve ser
feito ou da maneira como deve ser feito. Isso fica mais claro
nas parabolas do fim dos tempos no capitulo 25. Neste trecho
do evangelho sdo feitos juizos sobre quem prova ser justo,
que agiu corretamente, respeitosamente. Aos bons, aos que
agiram com retiddo, vem o elogio: “Muito bem, servo bom e
fiel ...” (25.31,33). Aos maus, vem a sentenca: “E irdo estes
para o castigo eterno “ (25.46).

Mateus também sinaliza um tipo diferente de justica
em acdo em Jesus. O Sermdo da Montanha inclui uma lista de
adverténcias para estar ciente dos perigos de viver a fé crista.
Especialmente o perigo dos exemplos de lideres religiosos
como os fariseus. Mateus alerta para a préatica de sua piedade
diante dos outros; para a forma de julgar os outros; contra os
falsos profetas; contra a tentagdo de acumular dinheiro ou
bens. Essas e outras adverténcias sdo mais dirigidas por
Mateus a uma comunidade composta de judeus e gentios o
que demonstra a preocupacdo tipica de um Guardido atento as
necessidades (pelo menos na visdo dele) dos outros. A
linguagem é sempre muito concreta. Mesmo nas parabolas
ndo ha uso de metéforas, mas de similes. “O reino de Deus é
como...” — similes sdo extraidos do mundo cotidiano, de
coisas do dia a dia que as pessoas conhecem. Varias
parabolas simplesmente sugerem que o reino, a presenca de
Deus ja esta no mundo a espera de ser encontrado. Essa
presenca esta disponivel para quem procura. Ai, como regra
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aurea, diz Mateus: “Pedi, e dar-se-vos-a; buscai, e achareis;
batei, e abrir-se-vos-a” (7: 7) A presenca de Deus esta oculta,
mas ao mesmo tempo, disponivel. Possuir, conhecer a
presenca de Deus é o maior bem e torna-se a verdadeira
justica. Assim também no capitulo 24 quando fala sobre a
vinda do ‘Filho do Homem’, Mateus apresenta imagens da
vida cotidiana para advertir contra o descuido de ndo estar
preparado no dia do juizo. A meta é a fidelidade. “Quem &,
pois, o servo fiel e prudente, ao qual o seu senhor confiou a
direcdo de sua casa, para que, a tempo, dé a todos o sustento?
Feliz aquele servo a quem o seu senhor, quando vier, achar
assim fazendo” (24.45,46). Como sabemos, para 0 SJ 0 maior
bem e satisfacdo é cumprir o dever. Para ele fazer o que
alguém foi orientado a fazer agrada a Deus e cuidar das
responsabilidades de alguém é ser justo.

A énfase de Mateus na retiddo, na construgdo da
tradicdo, formou a vida de muitas igrejas cristds. Se
observarmos, por exemplo, a estrutura da igreja que catélicos
romanos construiram, na qual ha a tradicdo de fazer a coisa
certa, veremos que ela desempenha um papel significativo:
sucessao apostdlica, o papa ocupando o trono de Pedro, a lei
candnica delineando deveres, as responsabilidades dos fiéis,
etc. A énfase no dever de preservar a tradi¢cdo aponta nesta
mesma direcdo. Isto também é valido para outros grupos
religiosos para 0s quais sdo importantes a tradicdo,
regimentos fortes e detalhados e regras escritas para a vida
em conjunto. A construcdo da tradicdo e a descri¢do concreta
do ser justo fazem de Mateus o evangelho esses grupos mais
apreciam. S&o aspectos que refletem o estilo da lideranca SJ:
ser o guardido da genialidade criativa do passado. Os outros
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temperamentos podem censurar 0s SJs por sua propensao ao
tradicionalismo e a inflexibilidade. Porém, sem o0s seus
esforgcos, sem 0 seu amor “com todas as suas forgas”
qualquer instituicdo religiosa dificilmente sobreviveria.
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A tipologia de David Keirsey e os evangelhos —
observacdes sobre Marcos, o SP

Introducéo

Em artigo recente “A tipologia de David Keirsey e 0s
evangelhos — observagdes sobre Mateus, o SJ” (Revista
Internacional d’Humanitats N. 49 -
www.hottopos.com/rih49/index.htm) examinei o caso SJ —
que serve de excelente contraste para o SP, agora em pauta. A
introdugdo daquele artigo serve, naturalmente, também para
este, mas aqui a introducdo sera para situar o tipo SP de
Marcos (em contraste com o SJ), que remete a outro artigo,
que publiquei em parceria com Jean Lauand (“Tipos de
David Keirsey -identificandoalgumas caracteristicas 11” em
Revista  Internacional d’Humanitats ~ N. 45 -
http://www.hottopos.com/rih45/123-
136JeanEnioKeirsey.pdf).  Permitir-me-ei  remeter  as
introducdes desses dois artigos, que permitirdo bem
enquadrar nosso evangelista.

1. O realismo SP x o realismo SJ

O fator S (de sensible) em Keirsey é um dos
componentes essenciais de dois tipos de temperamento: SP e
SJ (em oposicdo aos dois outros tipos, N: NF e NT). S € a
visdo da realidade atendo-se aos fatos, de pés no chédo, sem
apegar-se a devaneios e fantasias.
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Mas os temperamentos ndo sdo formados por
“atomos” e sim por “moléculas”, no caso: SJ e SP, que terdo
algumas caracteristicas em comum; outras, em forte
oposicao.

Recordemos, brevemente, que J é o atomo da
preferéncia por situacdes de decisdes tomadas, fechadas e
resolvidas; das coisas organizadas em relacdo a tempo e
prazos, rotinas de funcionamento, a ordem material etc. P € 0
atomo da preferéncia por situacbes abertas, ndo decididas,
deixando amplo espago para a improvisagdo, criatividade
(boa ou ma...), etc.

Ao indicar as caracteristicas comuns ao tipo de
temperamento SP (que como todos os temperamentos admite
4 modalidades de sub-tipos), o site oficial de David Keirsey
(abreviaremos por DK) indica:

Tendem a ser: brincalhdes, otimistas, realistas
e focados na agéo.

Prezam em si mesmos: serem nao
convencionais, audazes e espontaneos.

Eles “d&o”: conjuges divertidos, pais criativos,
e lideres que “apagam incéndios”.

Eles sdo: capazes de se entusiasmar (excitable),
confiam em seus impulsos, querem conquistar
com impacto (want to make a splash), buscam
estimulos, prezam a liberdade e sonham com
dominar habilidades de acéo.
(https://keirsey.com/temperament/artisan-
overview/)
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Ja os SJ:

Tendem a ser: conscios do dever, cautelosos,
humildes, e focados em credenciais e tradicoes.
Prezam em si mesmos: serem confidveis,
ajudar e trabalhar duro.

Eles “d&o”: conjuges leais, pais responsaveis, e
lideres que d&o estabilidade.

Eles sdo: cidaddos responsaveis que confiam
nas autoridades, criam grupos e associacoes,
buscam seguranca e sonham com a implemen-
tacdo da justica.
(https://keirsey.com/temperament/guardian-
overview/)

Originalmente DK afirmava que os SJ eram cerca de
40% da populacéo geral; os SP, outros 40%. O site de DK,
hoje, afirma SJ 45% e SP 30%. Em qualquer caso, a maioria
absoluta das pessoas € S, realistas de pé no chao.

Claro que as diferencas e arestas entre SP e SJ dao-se
por toda parte. Tipificando (e tipificar €, de algum modo
exagerar, carregar, caricaturar), os SP tendem ao ludico;
enguanto os SJ tendem a seriedade, os SP, a gastanca; os SJ,
a poupar; os SP, a curtir 0 momento, ao carpe diem; 0s SJ ao
cumprimento do dever; os SP a cigarra; os SJ, a formiga; os
SP a ousadia; os SJ a cautela; os SP ao otimismo; os SJ ao
“realismo pessimista” (“ja vi esse filme...”)*; os SP a

55, Ja um tipico NF, voltado para as possiblidades (N), pode afirmar, como
tipicamente o fez certa vez — a propdsito da situacéo da Hispanoamérica —
0 grande pensador espanhol Julian Marias: “otimista em relagdo as
possibilidades; pessimista, em relacdo a realidade” (1986, p. 62).
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aventura; os SJ a rotina; os SP a criatividade; os SJ a
tradicdo; os SP a liberdade; os SJ a consolidar instituicdes; os
SP a improvisacgdo; os SJ ao planejamento regrado; os SP séo
avessos a esperas; 0s SJ a mudancas rapidas; etc.

2. Temperamentos e os quatro evangelhos

Como temos apontado em outros artigos — reunidos
em (Lauand org., 2019) -, a teoria Kkeirseyiana dos
temperamentos tem extraordinaria e surpreendente aplicacdo
no campo religioso. Textos religiosos em geral (ndo s6 da
tradicdo greco-romana, mas também da judaico-cristd),
particularmente os que se referem a lideranca religiosa,
podem ser examinados com maior profundidade quando lidos
a luz dessa teoria tipologica. No ambito da tradi¢do judaica,
um exemplo nos vem de Deuteronémio e outro, do Profeta
Ezequiel.

O registro do profeta Ezequiel (que escreveu o livro
que faz parte do canone do AT por volta do ano 590 a.C)
chama a atencgédo porque descreve a humanidade formada por
quatro seres viventes. De acordo com Ezequiel (1. 5, 6 e 10)
um ser vivente tem o rosto de um homem; outro, o de um
ledo; outro, o de um boi e o quarto, o rosto de uma aguia.
Jodo, autor de Apocalipse, parece repetir esse mesmo
esquema no capitulo 4.7 ao dizer que, arrebatado pelo
Espirito, viu no trono do céu quatro animais: “o primeiro
animal era semelhante a um ledo, e o segundo animal
semelhante a um bezerro, e o terceiro animal tinha o rosto
como de homem, e o quarto animal era semelhante a uma
aguia voando”.
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O outro texto, a N0sso ver 0 mais impressionante, nos
vem do Antigo Testamento, registrado em Deuteronémio
6.5.% O mesmo texto foi retomado e registrado pelo médico
Lucas, autor de um dos evangelhos da Biblia: “Amarés o
Senhor teu Deus com todo o teu coragdo, com toda a tua
alma, com todas as tuas forgas e com toda a tua mente”
(Lucas 10.27).

E inevitavel estabelecer um imediato paralelo com a
teoria keirseyiana: “Com todo o teu cora¢do” — remete ao tipo
SP; “com toda a tua alma”, ao NF; “com todas as tuas
forcas”, ao SJ; e “com toda a tua mente”, ao NT. (para 0s
pares de fatores de Keirsey — S/N, F/T, J/IP e I/E — e para os 4
temperamentos — SJ, SP, NF e NT — veja-se (Lauand 2019;
pp. 11-21).

N&o menos surpreendente — ao lado do ja& mencionado
texto do AT — é o fato de também serem 4 0s grupos
religiosos em torno dos quais gravitou 0 povo judeu,
sobretudo nos tempos de Jesus. Os quatro grupos religiosos
que tinham como proposito cuidar da preservacgdo da religido
de Abrado, Isaque e Jaco: os fariseus, os saduceus, 0s
essénios e os zelotes.

Poderiamos tratar amplamente de uma correlagdo dos
4 temperamentos da teoria de Keirsey com os 4 evangelhos (a

% O texto veterotestamentario ndo inclui “com toda mente” (o tipo NT).
Parece ter sido um acréscimo de Jesus (que — na visdo cristd — reline
perfeitamente o equilibrio dos quatro temperamentos). E, Lucas, que
provavelmente conhecia a mais antiga teoria tipologica que se tem
conhecimento, de Hipdcrates — seu colega de profissdo —, fez o registro no
seu evangelho sem hesitar.
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qual aqui s6 vamos aludir), mas neste artigo focaremos um
pouco mais detidamente sé o caso de Marcos, 0 SP.

3. Keirsey e 0s 4 evangelhos

A primeira e mais importante divisdo dos fatores na
teoria dos temperamentos de DK € o par S/N. A importancia
da clareza dessa distincdo é especialmente significativa no
estudo dos 4 evangelhos. Mateus e Marcos séo claramente S
— voltados predominantemente aos fatos, ao Jesus histérico.
Trabalham mais com a “lembranca das coisas passadas”. Ja
Lucas e Jodo sdo claramente N — voltados
predominantemente para o futuro, para o Jesus da fé.
Trabalham mais com a “esperanca das coisas futuras”. Como
veremos, a indicacdo relativamente simples de que Mateus e
Marcos sejam, respectivamente, SJ e SP (“Guardido” e
“Artesdo”), ndo encontra discordadncia nos poucos
pesquisadores que escreveram sobre o assunto. No entanto,
com relacdo aos evangelhos de Lucas e Jodo, isso nao
acontece, embora haja concordancia de que os dois sdo N.
Seja como for, uma breve observacdo do proprio Keirsey
(1988, p. 332), no final do seu “Please, Understand Me I1”,
indica que Lucas é NT e que Jodo € um tipico NF.

A luz da teoria keirseyiana dos temperamentos,
podemos pensar que cada um dos escritores dos evangelhos
incorpora e reflete um dos temperamentos ao contar a historia
de Jesus.
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4. O evangelho SP - Marcos

O Evangelho segundo Marcos é a versdo de uma
testemunha ocular da histéria de Jesus. De linguagem simples
e direta, € 0 mais curto dos evangelhos (Mateus tem 28
capitulos, Lucas 24, Jodo 21 enquanto Marcos tem apenas
16). E pouco organizado, cheio de detalhes vivos e de acéo
fisica, escrito por alguém de carater impulsivo (o0 Ledo era o
simbolo de Marcos na arte medieval). Remete a alguém que
ama ‘“‘com todo 0 seu coracao ” — “tipicamente” o keirseyiano
SP.

Como veremos, 0 temperamento SP — artisan —
aplica-se ao evangelho de Marcos por varias razdes. A chave
para compreender o estilo de Marcos parece ser a parabola do
semeador. A impetuosidade do semeador e 0 excesso de
recursos é a surpresa dessa histéria. Esta em jogo, sobretudo,
as grandes transformagdes que as sementes causam na vida
das pessoas e no mundo. A semente produz frutos porque ha
um poder dentro dela que transforma tudo ao redor, uma das
caracteristicas principais dos artesdos. E Marcos “incorpora”
exatamente este temperamento. Os SP sdo ativos. A narrativa
do batismo de Jesus neste evangelho, por exemplo, € uma
historia de pura acdo e pouca reflexdo. O temperamento SP
olha o passado por causa do presente e busca mudar o
presente. No rio Jordao, Jesus vé 0s céus ‘“se rasgarem” e 0
poder de Deus ¢ apresentado como livre, solto no mundo. E,
uma vez livre, € um poder que ndo pode ser aprisionado, mas
continuard a operar no mundo de maneira selvagem e até
mesmo de forma desajeitada. Quando um jovem rico vem a
Jesus procurando e lhe pergunta o que é preciso para herdar a
vida eterna, Marcos narra claramente que Jesus ndo esta
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preocupado com uma fé abstrata, mas com o que a fé faz
concretamente na acdo cotidiana. Ha4 uma ordem inequivoca
sobre o que fazer: “Va vender tudo o que vocé tem e dé aos
pobres; entdo venha, siga-me.” Para a narrativa do
evangelista Marcos a historia de Jesus tem esse filtro
temperamental cuja caracteristica mais importante é a agdo, a
urgéncia, a impulsividade. Os SP vivem no agora. A énfase
no batismo de Jesus sdo as palavras de autoridade naquele
instante, naquele momento, ndo as que falam no passado
(Marcos 1:27, 2:12, 4:41, 5:20, 5:42, 6: 2, 6:31, etc.) Essas
palavras transformam as pessoas, mudam sua experiéncia de
vida, colocam-nas em uma nova situacéo.

E interessante observar que logo no inicio do seu
evangelho, Marcos apresenta as palavras de Jesus que
“ninguém costura um pedaco de tecido novo em um manto
velho e que ninguém pde vinho novo em odres velhos” (Mc
2.21.22). Sdo declaragbes que atestam a compreensédo do
autor no valor do imediatismo e da novidade do modo como
Deus atua no mundo. Também vale destacar o fato de neste
evangelho Jesus comegar seu ministério com o andncio: “O
tempo se cumpriu e o reino de Deus esta perto; arrependam-
se e creiam no evangelho ”. Reino é poder. Por isso também o
imediato relato do batismo de Jesus soa como prélogo de
todas as acOes de Jesus que serdo narradas em seguida. Esse
poder ndo chegara num futuro distante, mas é apresentado
como o tempo que ja se cumpre agora. O poder de Deus esta
em acdo agora. A mensagem de Jesus se torna o poder de
Deus que esta solto no mundo e que traz tanto mudanga
quanto fé. Por isso também ndo surpreende que a palavra,
“imediatamente” apareca com frequéncia. Conforme 1:14,
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18, 42; 2:13; 3: 6 — para citar apenas alguns textos — Marcos
esta mais interessado no “agora”. Nem no passado nem no
futuro. E ndo ha qualquer mencgéo da ascendéncia de Jesus —
como acontece em Mateus e em Lucas. Jesus simplesmente
chega cheio de poder e age no mundo. Essa caracteristica
também é muito clara no final do evangelho. Marcos anuncia
a ressurreicdo de Jesus e imediatamente termina a narrativa
com as mulheres aterrorizadas e com medo [os versos 9 a 20
do ultimo capitulo séo acrescidos posteriormente]. Portanto, o
interesse de Marcos ndo esta nas aparicGes da ressurreicdo,
nem em pensamentos especulativos sobre ressurreicdo, ou em
teologizacdo abstrata. Ele simplesmente anuncia a
ressurreicdo e pede aqueles que ouvem a historia uma
resposta a esta Boa Nova.

Outra caracteristica dos artisans é o uso de palavras
concretas em vez de abstratas. Obviamente que nas parabolas
esse aspecto é excecdo. Porém, a presenca de narrativas em
forma de parabolas em Marcos é bem pequena. Parece que
intencionalmente o autor “foge” das narrativas que
contenham metéaforas e figuras de linguagem que remetam a
abstracdo. Com frequéncia aparecem historias que acentuam
a poderosa palavra de Jesus que € capaz de mudar
concretamente a vida das pessoas. Ha varias histérias de cura
em Marcos e a linguagem é simples e direta. Alguns
exemplos: Para o leproso — “Quero, fica limpo” (1:41). Para o
paralitico - “Levante-te, toma o teu leito e vai para a tua casa”
(2:11). Para 0 homem com uma méao ressequida — “Estenda a
méo” (3.5). Para o vento e o mar “Cala-te, emudece” (4:39).
Para a filha do lider da sinagoga — “Menina, eu te digo:
levanta-te” (5.41). Para 0 homem surdo — “Efata” (7.34).
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Para o cego Bartimeu - “Vai, a tua fé te curou. “(10:52). Cada
uma dessas declaragdes fala por si mesma. Uma palavra
simples e concreta que traz mudangas de vida. A predilecdo
de Marcos pelo concreto aparece até mesmo quando ele conta
a histdria da ressurreicdo. Enquanto Mateus e Lucas colocam
anjos no sepulcro, Marcos notard apenas que um ‘“jovem”
tem uma mensagem para as mulheres. Ele ndo é descrito
como um anjo ou ser celestial. Ele € um ser humano concreto
e real. E traz uma mensagem muito concreta: “Jesus ndo esta
no tamulo... Ele vai adiante vés para a Galileia” (16.7). Essa
preferéncia para o concreto também significa que Marcos ndo
idealiza aqueles que seguem a Jesus. Ao longo do evangelho,
os discipulos ndo entendem a importancia do que esta
acontecendo. Tendo experimentado o0 andncio da
ressurreicdo, as mulheres ficam maravilhadas e com medo.
S&@o pessoas reais que reagem de maneira humana ao que
experimentam.

O artisan (SP) também gosta de usar as maos para
fazer as coisas e vemos isso na narrativa de Marcos. Varias
vezes Jesus faz uso das méos. Em Betsaida, 0s amigos de um
cego pedem que Jesus o toque. Jesus toca os olhos do homem
com saliva e ele vé; Jesus pega a mdo da filha do lider da
sinagoga e da a vida a ela; os dedos de Jesus tocam pessoas
surdas e elas ouvem; com uma palavra. Quando o0 menino
exorcizado aparece morto, Jesus o0 pega pela mao (14.20-29);
pelas suas maos o pdo se torna seu corpo e o vinho se torna
seu sangue. Jesus usa ndo apenas palavras, mas ac0es
também.

Outra uma caracteristica dos artisans presente no
evangelho de Marcos é que eles estdo dispostos a correr
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riscos. Todos os tipos de riscos. Ndo sé uma, mas varias
vezes Marcos diz que Jesus come com “pecadores”. O Jesus
de Marcos ignora as tradigcfes e 0s costumes para abrir
caminho para uma nova maneira de estar no mundo, por
exemplo, quando rejeita sua familia bioldgica e quando cruza
as fronteiras para Tiro, Sidon e Decépolis. Ele esta pronto e
disposto a assumir riscos para salvar o mundo. Essa sensagéo
de viver a vida ao maximo, vivendo de maneira pratica, ja
aparece no inicio do evangelho. Sua pouca consideracdo
pelas tradicbes também aparece quando seus discipulos
colhem um pouco de cereal para se alimentar no sabado. Os
ancidos dizem que estdo quebrando as leis. Jesus é categorico
ao dizer que “o sdbado foi feito para o0 homem e ndo o
homem para o sabado” (2:27). As regras e regulamentos em
torno do sdbado ndo tém precedéncia sobre as necessidades
das pessoas.

E evidente que os melhores ouvintes dessa narrativa
sdo aqueles tipos que, assim como o proprio autor, apreciam
a acdo, o poder, a cura dos males concretos da vida, coisas
qgue querem disponiveis imediatamente. Ndo querem olhar
para o futuro nem para o passado, mas para 0 presente. O
evangelho de Marcos foi escrito para pessoas com
caracteristicas fortemente SP, para as que vivem no agora e
estdo dispostas a correr 0 risco de viver o presente, 0
momento. Esses tipos encontrardo no relato de Marcos maior
inspiracéo e mais a&nimo para viver.
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Elogio do 6cio — breve nota sobre a skholé e a
escola para o inicio do ano letivo

Todos os anos, nos meses de janeiro ou de fevereiro, a
maioria de nds brasileiros, tira alguns dias ou um tempo de
férias. E um periodo especial para descansar, para lazer, de
estar mais perto da familia. Um tempo de ocio, de nao fazer
nada.

Embora aqui e ali, nos altimos anos, tenhamos visto
referéncias positivas as férias, a esse tempo de “ndo fazer
nada”, ainda é quase impossivel imaginar — devido a nossa
mentalidade profundamente “trabalhista” — um elogio ao dcio
(skholé) e uma séria reprimenda ao “totalitarismo do mundo
do trabalho” (Josef Pieper) que, negativa e compulsivamente,
se ocupa do negdcio (neg-otium).

No entanto, para o inicio de um novo ano letivo,
quero tecer algumas consideragdes que levem nossos jovens
leitores a refletir sobre o 6cio, uma vez que ele remete a
questdes educacionais fundamentais. Convido-os a abandonar
a ilusoria verdade de que ndo ha valor no écio e a desconfiar
do absolutismo do trabalho.

As sugestivas implicacdes para a educacdo provém
até mesmo da etimologia: Estudar, estudo, é (real e)
etimologicamente (studio) zelo, aplicacdo, dedicacédo de
guem ama o que faz. Considerar o estudo alguma coisa
aborrecida seria simplesmente impensavel para os classicos.
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Josef Piepe — o filésofo da skholé

E “escola”, por sua vez, remete a skholé (otium, écio).
Skholé, para Aristoteles — e para toda a tradigdo grega — nada
tem que ver com o Ocio vazio, com a ociosidade “mée de
todos os vicios”, mas trata-se antes de algo
fundamentalmente positivo e essencial: a atitude de serena
festa da alma que se deleita na contemplagdo da verdade,
despertada pelo olhar de admiracdo. Assim, a skholé ndo se
reduz a “tempo livre”; €, como diziamos, uma
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disponibilidade do espirito para admirar e contemplar a
maravilha da criacdo — claro que a opressdo do excesso de
trabalho (e trabalheiras da vida) podem dificultar o cultivo
dessa atitude (fomentada até pelo terceiro mandamento da
Lei de Deus).

Skholé é condicdo sine qua non para o filosofar e a
admiracdo (de acordo com a tradicdo grega e também do
pensamento cristdo) € mesmo o principio ndo sé do filosofar,
mas também da poesia (do “poetar’) e também da
contemplacéo religiosa.

Cai muito bem aqui aquele verso genial de Adélia
Prado:

“De vez em quando Deus me tira a poesia.
Olho pedra e vejo pedra mesmo.”

Studio, estudar é, como diziamos, o entusiasmo com
que o ator cultiva a interpretacdo perfeita de seu personagem;
é o carinho com que um Messi, em dia inspirado, acaricia a
bola e toma distancia para cobrar a falta que ja se antevé que
resultard em um golago. E se skholé é festa da alma, entdo
nosso estudo e nossas escolas nem sempre correspondem ao
que deveriam ser. O estudo é visto como algo arduo e ha
muitas escolas que lembram presidios — com suas grades e
alunos perguntando que horas o professor vai “soltar” a
classe. A falta de studio e da skholé estdo por tras de
problemas de indisciplina, vandalismo, bullying etc.
Infelizmente as escolas que melhor realizam o ideal classico
de skholé e studio sdo as... Escolas de Samba! Nelas,
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milhares de integrantes participam com amor e
espontaneidade e ndo medem sacrificios em seu alegre
devotamento a Escola.

A educacdo cristd (e ndo sO ela..) pode ser
imensamente mais rica se estiver assentada na skholé e no
mirandum (aquilo que suscita a admiracéo). Para isso nao €
necessario inventar nada: basta recuperar seu sentido
originario ou parafraseando a célebre sentenca de Pindaro:
“Escola, torna-te o que es!”.

Publ. orig.: Revista Intern. d’Humanitats N. 60-61 jan-ago
2024 CEMOTrOc-Feusp / Univ. Autonoma de Barcelona
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Os Seminarios do Cemoroc e 0
Colégio Luterano Sao Paulo

Os contatos prévios

A pré-histdria do relacionamento entre 0 Cemoroc e 0
Colégio Luterano S&o Paulo, do qual tenho a honra de ser
diretor, comecou em data precisa: 8 de agosto de 2012,
quando — como aluno especial do Programa de Mestrado em
Educacdo na Universidade Metodista de S&o Paulo — assisti a
primeira aula da disciplina “Abordagens Filosoficas da
Educacéo”, ministrada pelo Prof. Dr. Jean Lauand, fundador
e presidente do Cemoroc.

Naquela aula, senti vivamente aquilo que C. S. Lewis
fala da faisca geradora da verdadeira amizade, o exclamar de
surpresa:  “- Ah, you too?”. Enquanto o0s colegas
acompanhavam  normalmente as ideias, propostas,
cronograma, bibliografia etc., eu, para além do ambito
meramente académico, senti que estava diante de uma
Imensamente promissora vivéncia de filosofar, a praticada
por Lauand e que abrir-me-ia — ao longo dos anos de
mestrado e doutorado — riquissima perspectiva pessoal e
pedagogica, aprofundando no pensamento vivo de autores
como Josef Pieper, David Keirsey, C. S. Lewis e outros. Mais
do que o conhecimento académico — profundo e rigoroso —
que Lauand nos transmitia, passei naturalmente a comungar —
0 you too lewisiano — dessa atitude vital, o philosophieren de
que fala Pieper.
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Em 2013, ja oficialmente no mestrado e tendo o Prof.
Lauand como orientador, ndo tivemos a menor dificuldade
em definir o tema da dissertagdo: um estudo comparativo
entre os dois autores que mais me marcaram filosofica e
pessoalmente: a educacdo para 0 amor em Lewis e Pieper.
Lauand, como se sabe, é o maior estudioso de Pieper no
Brasil e pioneiro nos estudos pieperianos em nosso pais.

Uma maravilhosa surpresa: o incomparavel estilo dos
Seminarios do Cemoroc

Como todos os orientandos de Lauand, nem bem
ingressado no mestrado ja fui convidado a participar do
grande evento anual do Cemoroc, em 2013 (junho): o XIV
Seminéario Internacional Filosofia & Educacdo, dedicado a
celebrar os 60 anos de publicacéo do livro de Josef Pieper:
Unaustrinkbares Licht. E, para minha surpresa, fui
encarregado de uma mini conferéncia: “Josef Pieper e C. S.
Lewis: metodologia, linguagem e amor”.

Meus temores diante de tal missdo sé se dissiparam
quando da propria realizacdo do evento: precisamente
naquele ano, o Cemoroc lancou um revolucionario formato
de Seminario, rompendo completamente com o0s padrdes
usuais de eventos congéneres, por vezes entediantes e
engessados. Por exemplo, parece incrivel que em pleno
século XXI ainda haja encontros académicos nos quais o
conferencista 1& seu texto (talvez disfarcado de power
point...).
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Nosso formato revolucionario comeca pelo espaco: 0s
Encontros ocorrem, como uma grande e informal tertalia, que
se inicia de manh@ na varanda de um restaurante (nosso
“ponto tradicional” é a Churrascaria Estancia, no Campo
Belo), entre cafés, sucos, pdes de queijo etc. O horéario
marcado para cada conferencista ndo é dedicado a uma
exposicdo completa de seu tema: o Cemoroc exige que cada
participante disponibilize seu texto um més antes, de modo
que o tempo é todo dedicado para conversa e discussdo:
péssimo para alguém que quisesse se valer do Seminario para
“poses académicas”; Otimo, como enriquecimento real (e
agradavel) para todos os participantes. O Prof. Lauand -
sempre com extraordindria maestria € magnética capacidade
de reunir o grupo — (ou outro organizador do evento) cuida
para que tudo transcorra em tom informal e espontaneo,
embora discretamente administre o tempo de cada um e faca
com que todos acabem participando, com total liberdade de
expor suas ideias e experiéncias. Ap6s a sessdo matinal,
almoco em salé&o reservado e, para a sessdo da tarde, todos
retornam a varanda e seus cafes.

XIV Seminario Internacional Cemoroc: Filosofia e Educagdo (2013).
Paulo Ferreira da Cunha; Juliana B. Rubio; Luiz Costa Pereira Jr.;
Georgia Vassimon; Robson Garcez; Aida Hanania; Enio Starosky;

Jean Lauand; Chie Hirose e Roberto C. G. Castro.
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Evidentemente, ndo se trata de mera formula
organizacional, que outras instituicbes  poderiam
simplesmente copiar; o segredo do extremo aprendizado que
ocorre nesses Seminarios esta no espirito do Centro: o clima
de imensa amizade entre os diretores e membros mais antigos
do Cemoroc, que leva cada um a admirar o trabalho dos
outros e encantar-se em acolher as incipientes pesquisas dos
jovens investigadores. Assim, 0 nucleo mais constante do
Cemoroc é composto por intelectuais como: Paulo Ferreira da
Cunha (catedratico do Porto e atualmente ministro da
Suprema Corte de Portugal), Aida Hanania (titular de Estudos
Arabes na FFLCHUSP), Silvia Gasparian Colello (Livre
Docente da FEUSP), Chie Hirose (doutora e pos-doutora pela
FEUSP e professora alfabetizadora da Prefeitura), Roberto
Carlos Gomes de Castro (Pos-doutor em Pieper), todos
informados por essa disponibilidade de ouvir, com muito
gosto, os demais.

Especialmente para quem estd iniciando uma pds-
graduacdo esse ambiente é extremamente estimulante: minha
“conferéncia” no Seminario foi antecedida do artigo de
mesmo titulo: “Josef Pieper e C. S. Lewis: metodologia,
linguagem e amor” (que escrevi em coautoria com Lauand) e
foi publicado na revista Convenit Internacional No. 12
(http://www.hottopos.com/convenitl12/15-34JeanEnio.pdf).
Assim, sem traumas, quase sem reparar, j& em meu primeiro
semestre da pos, tive um artigo publicado e uma participacdo
em Seminario Internacional.
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O Cemoroc e o0 Colégio Luterano Sdo Paulo

Outra feliz coincidéncia: 2013 foi também o ano em
qgue o Cemoroc deu inicio — por decisdo de seus diretores:
Profa. Dra. Chie Hirose e Prof. Dr. Jodo Sérgio Lauand — a
um intenso empenho em estender suas atividades também
para escolas publicas, sobretudo no que diz respeito a
formacéo de professores.

Jean Lauand — sabendo que o Colégio Luterano nao é
uma escola com fins lucrativos, com uma politica de muitas
bolsas para a comunidade e aberta a parceria com as escolas
publicas da regido — incluiu nosso Colégio na programacéo
do Cemoroc.

Ao longo dos anos, essa parceria com o Cemoroc
viria a realizar — sempre em sessGes abertas a comunidade e a
escola publica — varios cursos e palestras de formacdo de
professores, conferéncias para alunos e até para pais,
publicacdes etc.

Audltorlb do Luterano (2-12-1019): alunos de escolas publicas recebem
as revistas Coepta. Foto: Diario Oficial da Prefeitura do Guaruja
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Ja em setembro de 2013, sediamos um primeiro curso
de formacdo de professores do Cemoroc: “Grandes temas
pedag6gicos — novos caminhos para a Educacdo Bésica”,
com 8 memoraveis conferéncias de especialistas do Centro.
Uma delas, “Keirsey e a escola” (Prof. Dr. Jodo Sérgio
Lauand), ja prefigurava um tema que viria a ser constante na
parceria Cemoroc-Luterano: a teoria do psic6logo norte
americano David Keirsey (abrev.. DK) e suas implicacdes
para a Pedagogia.

Ha outro estudo nesta edicdo comemorativa dedicado
tematicamente as pesquisas e aos artigos sobre DK em
revistas do Centro. Resumindo aqui, diriamos que DK
recupera — a partir dos avangos da moderna psicologia — a
antiga teoria dos temperamentos, o que implica em uma
tipologia que nos permite uma aproximacdo as diferencas
individuais, proprias de cada um. S6 com este enunciado, ja
se pode ver imediatamente as enormes consequéncias para a
convivéncia (dai as conferéncias sobre esse tema para pais e
comunidade), para a Pedagogia (hoje que se fala tanto em
educacdo personalizada) e tantos outros campos: eu,
particularmente, dediquei meu doutorado as relacGes entre 0s
tipos de DK e preferéncias religiosas (nas doutrinas, liturgias,
pastorais etc.)

O Colégio Luterano, em didlogo com o0s
pesquisadores do Cemoroc, promoveu diversas atividades
sobre DK: os irmdos Jean e Jodo Sérgio Lauand; Nadia
Vianna e Chie Hirose, que fizeram po6s-doutorados sobre DK
na Feusp; entre outros.
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Destaca-se neste sentido, um primeiro Seminario que
realizamos para professores em 2016. Nele, para além das
conferéncias de especialistas, tivemos um auténtico
laboratério de DK: entrevistas com os professores (ja
familiarizados com as nocdes basicas de DK), que muito
contribuiu para meu doutorado e para o pés-doutorado da
Profa. Nadia Vianna.

O interesse pelo tema foi crescendo, tanto por parte
do Cemoroc, quanto por parte do Luterano e no curso que
promovemos em maio-abril 2019 — “Sobre a tipologia de
David Keirsey — psicologia, religido e educagdo” —, tivemos,
além da inscricdo dos professores interessados, a participagdo
de muitos pais, 0 que ndo é muito usual em atividades e
cursos promovidos por Colégios para familias...

Outras atividades e publicacdes

DK é apenas um dos indmeros campos em que
tivemos o privilégio de interagir com o Cemoroc. Desde
2013, tivemos muitas conferéncias e cursos sobre outros
importantes temas: Cultura arabe (Dra. Aida Hanania),
Educacdo dos filhos (para pais: Dr. Jodo Sérgio Lauand),
Corpo e educacdo (Dra. Chie Hirose), Investigacdo Cientifica
(para alunos do ensino médio: Dr. Jean Lauand), o filosofar
de Josef Pieper (Dr. Roberto C. G. Castro), as visdes de
mundo tupi e africana — influéncias no portugués do Brasil
(Dr. Jean Lauand), Educacdo e argumentacdo (Luiz Costa
Pereira Jr.), Historia do Ensino Basico — Antiguidade e Idade
Média (Jean Lauand), entre tantos outros.
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Temos contado também com as preciosas
conferéncias da Profa. Dra. Silvia Gasparian Colello (Feusp),
referéncia nacional em alfabetizagéo e letramento.

Recordo de uma sessdo especialmente memoravel
(20-05-2017), na qual apds um curso sobre os Orientes e 0
corpo, convidamos a Dra. Chie Hirose para — com a ajuda de
trés geracOes de sua familia (pais: Sr. Shoso e D. Sanae, e
sobrinhos: Dan e Jyou ) — realizar, no Luterano uma
Cerimbénia do Cha, tema de seu doutoramento na Feusp.
Naturalmente, essa Chanoyu foi acompanhada das devidas
explicacOes da especialista sobre seu significado e alcance na
Pedagogia Oriental.

Muitas dessas conferéncias no Colégio foram
publicadas em artigos cientificos e algumas reunidas em dois
livros, coeditados pela editora Kapenke, Cemoroc e Colégio
Luterano: “Sobre a tipologia de David Keirsey”
(http://www?2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/tipologia.pdf 2019) e
“Formacdo de Professores, Pais e Alunos — Conferéncias
Cemoroc no Colégio Luterano Séo Paulo”
(http://www2.fe.usp.br/%7Ecemoroc/FormacaoProfdLut.pdf
2020).

As revistas Coepta. Temos tido também a honra de
participar de outra iniciativa do Cemoroc, da mais alta
importancia: a criacdo das revistas Coepta (objeto de outro
artigo nesta edicéo).

Trata-se de um Projeto de Incentivo a Pesquisa no
Ensino Médio. Esse Projeto, nascido naquelas deliciosas
reunides do Cemoroc, surgiu com uma ideia autenticamente
inovadora: a série Coepta, como extensdo de revistas
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académicas internacionais do Centro, acolhendo também
artigos de jovens pesquisadores do final do Ensino Médio!
Tenho a honra de ser um dos editores.

Como sempre, as ideias surgidas no Cemoroc néo
tardam em se tornar realidade. O acolhimento do Projeto de
Incentivo & Pesquisa no Ensino Médio e o langamento das
primeiras revistas Coepta ocorreu a 26 de novembro de 2018,
em sessdo solene no Colégio Luterano, na presenca dos
jovens autores, seus pais e familiares, orientadores e
professores, tambem estes extraordinariamente motivados,
vendo publicadas as pesquisas de seus alunos, apds meses de
trabalho de acompanhamento. De fato, como tem destacado a
imprensa, o evento foi um marco de inovagdo na forma de
incentivar estudantes do ensino Médio aos estudos e a
pesquisa, um dos eixos da BNCC (Base Nacional Comum
Curricular).

Uma das grandes honras do Colégio, ao sediar em seu
Auditorio as sessdes de lancamento dessas revistas, foi a
presenca, em 2018, do entdo catedratico da Universidade do
Porto (e um dos fundadores da série Coepta), Prof. Dr. Paulo
Ferreira da Cunha, vindo de Portugal especialmente para o
evento.

No ano seguinte, impedido de comparecer
pessoalmente — sendo ja Juiz do Supremo Tribunal de Justica
de Portugal — enviou-nos uma preciosa mensagem “Pesquisa:
uma alegria para sempre”, que foi lida na sessdo solene de
lancamento das Coepta 3 e 4, no Colégio Luterano, em 2 de
dezembro de 2019.

Destaco seu primeiro paragrafo:
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Encontramo-nos no Colégio Luterano Séo
Paulo, um dos pilares dessa magnifica obra que
estd a se colocar aos estudantes pré-
universitarios  (de  varios  niveis  ate)
estimulando-os a fazer pesquisa, que tem sido
uma das principais tarefas dos universitarios. E
de que resultaram, para ja, os dois magnificos

volumes da série Coepta...
(http://www.hottopos.com/isle34_35/15-
16PFC.pdf)

=
Lancamento das Revistas Coepta no Colégio Luterano — 26.11.18.
Dr. Paulo Ferreira da Cunha é o primeiro na mesa.

Sonhos de diretor de um colégio

Ainda uma vez, volto a considerar o feliz ano de
2013, no qual iniciei 0 mestrado e iniciamos a parceria com o
Cemoroc. Nesse ano, coincidentemente, nosso Colégio
Luterano festejou seu 80°. aniversario (e, agora, estamos ja no
90°).
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RV A }

Auditério do Luterano - os jovens autores no langamento das Coepta (2019)

Como diretor, entdo, eu nem podia imaginar todos
esses maravilhosos frutos dessa parceria, mas tinha ja& como
que um pressentimento e um desejo, uma espécie de “pré-
sonho”, na época sem contornos nitidos: o de que o Colégio —
ja com uma longa tradicdo de exceléncia — pudesse divisar
um novo horizonte: o de comegar a ser, de algum modo,
também um Centro de Pensamento!

Como vimos, essa parceria com o Cemoroc, essa
participatio, tem ja se concretizado em saborosas realidades:
todos os anos, os Trabalhos de Concluséo de nossos alunos
concorrem — e alguns sdo aprovados — a publicacdo nas
revistas internacionais Coepta (o0 que é também um poderoso
estimulo para nossos professores que orientam esses
trabalhos); nossos professores tém recebido — junto com seus
colegas da escola publica — uma sélida formacéo
complementar e atualizacdo no didlogo com especialistas do
mais alto nivel; didlogo que se estende, muitas vezes também
diretamente a nossos alunos, seus pais e a Comunidade.
Tantos Encontros, Seminarios, publicacdes...
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Hoje, ao render este tributo de homenagem ao
luminoso trabalho do Cemoroc, quero expressar também ao
Centro a mais profunda gratiddo da familia do Luterano e que
esses 25 anos de suas revistas se prolonguem em longa vida,
sempre fecunda.

Publ. orig.: International Studies on Law and Education
45 set-dez 2023 CEMOrOc-Feusp
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Paulo Ferreira da Cunha no Colégio
Luterano S&o Paulo

O que passo a relatar a seguir, em homenagem ao
Professor Paulo Ferreira da Cunha, também é um olhar em
retrospectiva para a historia do Colégio Luterano Sdo Paulo.
Esta instituicdo de ensino, que tenho a alegria de dirigir, com
87 anos [atualmente 90. Nota do Editor] de atividades
educacionais na capital paulista, contou com a honra da
luminosa presenca de nosso ilustre homenageado.

O autor em sua cnferénia sobre sef Pieper e
C. S. Lewis — XVI Seminario Cemoroc (2015)

Nos Ultimos anos tenho tido o privilégio de ouvir o
professor Paulo e de dialogar com ele, desde 2016, em
diversos Semindrios promovidos pelo Cemoroc (Centro de
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Estudos Medievais Oriente & Ocidente) da Faculdade de
Educacdo da Universidade de Sdo Paulo. Sua agudeza e
realismo em diagnosticar os grandes problemas educacionais
da atualidade e em oferecer caminhos de superacdo para 0s
grandes desafios pedagdgicos de nosso tempo sao
admiraveis.

Um exemplo disto foi sua incondicional dedicagéo ao
Projeto de Incentivo a Pesquisa no Ensino Médio. Esse
Projeto, nascido nessas reunides do Cemoroc, surgiu com
uma ideia autenticamente inovadora: a série Coepta, como
extensdo de revistas académicas internacionais do Centro,
acolhendo também artigos de jovens pesquisadores do final
do Ensino Médio! Tenho a honra de ser um dos editores e
nosso presidente, Jean Lauand, e Paulo Ferreira da Cunha
estdo entre os Editors-in-chief.

Como sempre, as ideias surgidas no Cemoroc nédo
tardam em se tornar realidade. O acolhimento do Projeto de
Incentivo a Pesquisa no Ensino Médio e o lancamento das
primeiras revistas Coepta ocorreu a 26 de novembro de
2018, em sessdo solene no Colégio Luterano, na presenca dos
jovens autores, seus pais e familiares, orientadores e
professores, também estes extraordinariamente motivados,
vendo publicadas as pesquisas de seus alunos, ap6s meses de
trabalho de acompanhamento. De fato, como destacou a
imprensa, 0 evento foi um marco de inovacdo na forma de
incentivar estudantes do ensino Médio aos estudos e a
pesquisa, um dos eixos da BNCC (Base Nacional Comum
Curricular).
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Lancamento das Revistas Coepta no Colégio Luterano — 26.11.18.

PFC é o primeiro na mesa

Algumas Secretarias de Educacéo elogiaram o Projeto
e entre outros 6rgdos de imprensa, o prestigioso Jornal da
USP celebrou em longa matéria a publicacdo das revistas:
https://jornal.usp.br/cultura/projeto-usp-incentiva-iniciacao-
cientifica-no-ensino-medio/

Revistas Coepta 1l e 2

Ja chegando ao seu 5° volume em 2020 [atualmente
em seu 12° volume — Nota do Editor], as revistas reinem
ensaios de especialistas, textos classicos e artigos de jovens
autores, alunos de colégios de Sdo Paulo. A proximidade
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entre estabelecimentos de ensino médio e um Centro de
Estudos, como o Cemoroc, € um projeto pioneiro e inédito
em nosso meio. Estamos valorizando néo sé a pratica de fazer
a pesquisa, mas também a forma de apresenta-la. Os
trabalhos passam por uma avaliagdo criteriosa, tanto na
escola quanto na revista, por meio de sua Comisséo Editorial.
Estdo relacionados, preferencialmente, ao curso que os alunos
pensam fazer no ensino superior e seguem as normas da
ABNT (Associacdo Brasileira de Normas Técnicas).

Como diziamos, no dia 26 de novembro de 2018, no
Colégio Luterano Séo Paulo, com casa lotada e presidida pelo
Prof. Paulo Ferreira da Cunha, realizou-se a sessdo de
langamento das Coepta.

O discurso do Doutor Ferreira da Cunha na ocasido —
“Expedicdo a Oz - Subsidios para um pequeno guia
académico” — foi uma marcante mensagem para 0S jovens
pesquisadores ali presentes.
(http://www.hottopos.com/convenit30/07-16PFC.pdf).
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No ano seguinte, impedido de comparecer
pessoalmente — como Juiz Conselheiro do Supremo Tribunal
de Justica — enviou-nos uma preciosa mensagem “Pesquisa:
uma alegria para sempre”, que foi lida na sessdo solene de
lancamento das Coepta 3 e 4, no Colégio Luterano, em 2 de
dezembro de 2019.

Sempre positivo em sua visdo de mundo, Paulo
Ferreira da Cunha fala-nos do fascinio que a pesquisa exerce
(deve exercer...) para quem estd dotado dessa vocacdo,
despertando em muitos jovens (e reacendendo em estudiosos
mais experientes) a paixdo propria do pesquisador:

Umberto Eco disse que “o Céu sera um lugar
de pesquisa...’. Pode ser que ndo seja apenas
uma Biblioteca, como alguns sugerem, porque a
Casa do Pai tem muitas moradas, como dizia
Teresa de Avila, no seu livro de instrucdo as
suas freiras. Mas certamente uma das Moradas
¢ uma grande Biblioteca e outra um enorme
Laboratorio, numa ala de pesquisa, que ndo sera
das menores, quero crer... Pesquisa &€ uma
alegria para sempre!

Cumprimentamos, também por isso, o Professor Paulo
Ferreira da Cunha, com um mailsculo “OBRIGADO”,
naquele sentido mais profundo que aprendemos do Prof. Jean
Lauand. Obrigado por trazer aos langamentos das Coepta,
que ja anunciavam o tempo natalino, um brilho maior de
esperanca e alento! Obrigado pelas muitas e valiosissimas
indicacfes para nossos estudantes! Obrigado por incentiva-
los para a pesquisa e para o0 gosto pelos estudos! Obrigado
por despertar neles o espirito critico, apresentando-lhes a
realidade como ela é, relembrando-lhes uma das regras de
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ouro mais importantes: “Sejam prudentes como as serpentes
e simples como as pombas” (Mateus 10.16). E Obrigado
também por relembrar a todos nds, educadores, que
estudantes ndo nascem ensinados, por nos alertar e ndo nos
deixar esquecer que a Educacdo sempre sera uma vocagao e
uma arte!

Ndo ha davida de que, para o Colégio Luterano,
sempre teremos um importante marco em nosso passado,
sobretudo por essa importante pagina de sua historia, mais
precisamente o dia 26 de novembro de 2018, carregard a
lembranga da luminosa presenca do Professor Ferreira da
Cunha.

C. S. Lewis escreveu que “nao existem pessoas
comuns. Todas sdo imortais” (There are no ordinary people,
1949). Acho que ele tinha razdo. Mas, se porventura houver
“graus de imortalidade”, certamente a honra de estar em grau
mais alto pertencera ao nosso homenageado. E para o
Luterano — cuja filosofia educacional, em muitos aspectos,
nutre uma feliz aproximacéo e convergéncia de pensamento —
rever, olhar em retrospectiva nossa historia, significara
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recolocar no ar um capitulo gravado com intensa e festiva
celebracéo.

Portanto, ao Professor Paulo, todos os melhores votos
de toda a comunidade escolar do Colégio Luterano S&o
Paulo!

Séo Paulo, 10 de junho de 2020.
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